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كتاب القرعة 


أخبرنا الربيع بن سلوان قال رن الشافعي قال : قال الله تعالى «وما كنت لديهم إذ يلقون 
أقلامهم أيهم يكفل مریم » إلى قوله «يختصمون» وقال الله as‏ اذ 
أبق إلى الفلك المشحون ٠‏ فساهم فكان من المدحضين» ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى فأصل القرعة 
في كتاب الله عز وجل في قصة المقترعين على مريم والمقارعي يونس بحتمعة فلا تكون القرعة والله أعلم 
إلا بين قوم مستوين في الحجة ولا يعدو والله تعالى أعلم المقتزعون على مريم أن يكونوا كانوا سواء في 
كفالتها فتنافسوها فلا كان أن تكون عند واحد منهم أرفق بها لأنها لو صيرت عند كل واحد منهم يوما أو 
ادوم غيره مثل ذلك كان أشبه أن يكون أضر بها من قبل أن الكافل إذا كان واحداكان 38 له 
عليها وا ا فيه مصلحتها للعلم بأخلاقها وما تقبل وما ترد وما بحسن به اغتذاؤها قكل من 
كفالها که ES‏ ا ا 
اعتنف غيره وله وجه آخر يصح وذلك أن ولاية واحد إذا كانت صبية غير متنعة مما بمتنع منه من عقل 
بستر ما ينبغي ستره كان أكرم ها وأستر علبها أن يكفلها واحد دون اللماعة (قال) ويحوز أن تكون عند 
كافل ويغرم من بقى مؤنتها بالحصص كا تكون الصبية عند خالتها وعند أمها ومؤنتها على من عليه مؤنتها 
(قال) ولا يعدو الذين اقترعوا على كفالة مريم أن يكونوا تشاحوا على كفالتها وهو أشبه والله تعالى 
أعلم ‏ أو يكونوا تدافعوا كفالتها فاقترعوا أيهم تلزمه فإذا رضى من شح على كفالها أن يبمونها لم يكلف 
غيره أن يعطيه من مؤنتها شيئاً برضاه بالتطوع بإخراج ذلك من ماله (قال) وأي المعنيين كان فالقرعة 
a‏ ا او ل O‏ 0 
حاله ( قال ) وهكذا معنى قرعة يونس صلى الله عليه وسلم لما وقفت بهم السفينة فقالوا ما يمنعها من 
ري إلا عل با دا علا ل و ذنب فيا تاو تزع رر وت لر عة عل بس عله اسلا 
فأخرجوه منها وأقاموا فيها وهذا مثل معنى القرعة في الذين اقترعوا على كفالة مريم لأن حال الركبان 
كات ر حك يلوم ا قبل القرعة ويزيل عن آخر 
شيئاً كان يازمه فهو يثبت على بعض حقا ويبين في بعض أنه برىء منه کا کان في الذين اقترعوا على 
كفالة مريم غرم وسقوط غرم (قال الشافعى ) وقرعة الننى صلى الله عليه وسلم في كل موضع أقرع فيه في 
مثل معنى الذين اقترعوا على كفالة مريم سواء لا يخالفه وذلك انه اقرع بين ماليك اعتقوا معا فجعل 
الجى بادا لاتيم a‏ عن الي E‏ ولاك ل لفكي وي ريه عاق وله وناك عير يكار عه 
في ماله ولم يحز في مال غيره ف فجمع النى صل الله عليه وسلم العتق في ثلئه ولم ببعضه كا يجمع القسم بين 
ا .زلا بجع علي ن إراعه لاله أن يقس لكل واد دي ل الاي ل 


۳ 


كان السف ركان منزلة يضيق فيها الخروج بكلهن فأقرع بينهن فأيتهن خرج سهمها خرج بها معه وسقط 
حق غيرها في غيبته بها فإذا حضر عاد للقسم لغيرها ولم بحسب عليها ايام سفرها وكذلك قسم خيبر 
فكان أربعة أخاسها لمن حضر ثم أقرع فأيهم خرج سهمه على جزء بحتمع كان له بككاله وانقطع منه 
حق غيره وانقطع حقه عن غيره (أخبرنا) ابن عبينة عن إسماعيل بن أمية عن يزيد بن يزيد بن جابر 
عن مكحول عن ابن المسيب أن امرأة أعتقت ستة مملوكين لها عند الموت ليس لها مال غيرهم فأقرع 
النى صلى الله عليه وسلم بينهم فأعتق اثنين وأرق أربعة » أخبرنا عبد الوهاب عن أيوب عن رجل عن 
اى المهلب عن عمران ابن حصين أن رجلا من الأنصار إما قال أوصى عند موته فاعتق ستة مملوكين 
ليس له شيء غيرهم وإما قال أعتق عند موته ستة ملوكين ليس له مال غيرهم فبلغ ذلك الي صلى الله 
عليه وسلم فقال فيه قولا شديدا ثم دعاهم فجزاهم ثلاثة اجزاء فاقرع بينهم فاعتق اثنين وارق اربعة 
ل ل 0 
عبد » فذكر الحديث (اخبرنا ) ابن ایی فديك عن ابن ایی ذئب عن ایی الزناد ان عمر ابن عبد العزيز 
رضى الله تعالى عنه قضى في رجل أوصى بعتق رقيقه وفيهم الكبير والصغير فاستشار عمر رجالا منهم 
خارجة بن زيد بن ثابت فأقرع بينهم قال أبو الزناد وحدثني رجل عن الحسن أن النى صلى الله عليه 
وسلم أقرع بينهم (أخبرنا) مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال من أعتق 
شركا له في عبد فكان له مال يبلغ تمن العبد قوم عليه قيمة العدل فأعطى شركاؤه حصصهم وعتق عليه 
العبد وإلا فقد عتق منه ما عتق » ( قال الربيع ) أخبرنا الشافعي قال أخبرنا ابن عيينة عن عمرو بن دينار 
عن سالم بن عبدالله عن أبيه أن الى صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ « اذا كان العبد بين اثنين فاعتى احدهما 
نصيبه فإن كان موسرا فإنه يقوم عليه باعلى القيمة ويعتق » وربا قال «قيمة لاوكس فيا ولا شطط » 
( أخبرنا) ابن ابى فديك عن ابن ایی ذئب عن ایی الزناد أن رجلا أعتق ثلث رقيقه فأقرع بينهم أبان 
بن عؤان (أخبرنا) مالك عن ربيعة بن أبى عبد الرحمن ن أن رجلا في زمان أبان ابن عؤان أعتق رقيقا 
له جميعا لم يكن له مال غيرهم فأمر أبان بن عهان بذلك الرقيق فقسموا أثلاثا ثم أسهم بينهم على أيهم 

خرج سهم الميت فيعتق فخرج السهم على أحد الأثلاث فعتق قال مالك : ذلك أحسن ما سمعت 
(قال الشافعى ) وببذا كله ار القرعة عن عمران ين حصين وابن ن المسيب موافق قول بن 
عمر في العتق لا يختلفان في شيء ء حكى فيا ولا في واحد منهم| وذلك أن المعتق أعتق رقيقه عند الموت 
ال صم اول عي ب ار ا 
معاني منها أن عتق البتات عند الموت إذا لم يصح المريضض قبل يموت فهو وصية كعتقه بعد اموت فلا 

أقرع النى صلى الله عليه وسلم بيهم فأعتق الثلث وأرق الثلثين استدللنا على أن المعتق أعتق ماله ومال 
غيره فأجاز النى صل الله عليه وسلم ماله ورد مال غيره كما لو كان الرقيق لرجل فباع تلهم أو وهبه 
فقسمناهم ثم أقرعنا فأعطينا المشترى إذا رضى الثلث بحصصهم أو الموهوب له الثلث والشريك الثلثين 
بالقرعة إذا حرج سهم المشتري أو الموهوب كان له ما خرج عليه سهمه وما بتي لشريكه فكان العتق إذا 
كان فيا يتحرى خروجا من ملك كا كانت البة والبيع خروجا من ملك فكان سبيلهم إذا اشترك فيم 
القسم ( قال ) ولو صح المعتق من مرضه عتقواكلهم حين صار مالكا هم غير منوع منهم وذلك مرض لا 
يدري أيموت منه أو يعيش وكذلك لو مات وهم يخرجون من ثلثه عتقوا كلهم فلا مات وأعتق ثلئهم 
وارق الثلثين كان مثل معنى حديث ابن عمر لا يخالفه وذلك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
٤‏ 


من أعتق شقصا له في عبد وكان له مال ببلغ قيمة العبد قوم عليه قيمة عدل فأعطى شركاؤه 
حصصهم وعتق عليه العبد وإلا فقد عتق منه ما عتق » فإذا كان المعتق الشقص له في العبد اذا كان 
موسراً فدفع العوض من ماله إلى شريكه عتق عليه وإذا لم يدفع العوض عت منه ما عتق وكان المالك 
اا و ا 
شريكه ماله بلا عوض يأخذه وإذا أيسر المعتق تم العتق وكان لشريكه العوض فأعطى مثل ما خرج منه 
وتم العتق وكل واحد من الحديثين بيبطل الأستسعاء ء بكل حال ويتفقان في ثلاثة معان أبطال الاستسعاء 
وثبوت الرق بعد العتق في حال عسرة المعتق ونفاذ العتق إن كان المعتق موسراً ثم ينفرد حديث عمران 
بن حصين وابن ن المسيب بمعنيين أحدهما أن عتق البتات عند الموت إذا لم يصح صاحبه وصية وأن 
الوصية تجوز لغير القرابة ولك ان الماليك ليسوا بذوي قرابة للمعتق والمعتق عر بي والماليك عجم وهذا 
يدل على خلاف ما قال بعض أهل | أن قول الله تبارك وتعالى ٠‏ الوصية للوالدين والأقربين» منسوخة 
بالمواريث والآخر أن الوصايا اذا جووز بها الثلث ردت إلى الثلث وهذا الحجة في أن لا يجاوز بالوصايا 
لثلث وذلك أنه لوشاء رجل أن يقول إنما أشار رسول الله صلى الله عليه وسلم على سعد ولم يعلمه أنه لا 
يحوزله أن يوصى بأكثر من الثلث وني هذا حجة لنا على من زعم أن من لم يدع وارثا يعرف أوصى 
ماله كله فحديث عمران بن حصين يدل على خمسة معان وحديث نافع يدل على ثلاثة كلها في 
حديث عمران . 


باب القرعة في المإليك وغيرهم 


(قال الشافعى ) رضى الله عنه كانت قرعة العرب قداحا يعملونها منحوتة مستوية ثم يضعون على 
كل قدح منها علامة رجل ثم يحركونها ثم يقبضون بها على جزء معلوم فأهم خرج سهمه عليه كان له 
(قال) واب القرعة إلى وأبعدها من أن يقدر المقرع فيها على الحيف فيا ارى ان يقطع رقاعا صغارا 
مستوية فيكتب في كل رقعة | سم ذي السهم حتى يستوظف أمماءهم ثم تجعل في بنادق طين مستوية لا 
تفاوت پیا فإن لم يقدر عل ذلك إلا وزيا وزنت ثم تستجض للا ثم تلقی في ثوب رجل لم عضر 
الكتاب ولا ادخاها في البنادق ويغطي عليها ثوبه ثم يمال أدخل يدك فأخرج بندقة فاذا أخرجها 
فضت وقرأ اسم ضاحيها ثم دفع إليه الحزء الذي أقرع عليه ثم يقال أفرع على السهم الذي يليه ثم هكذا 
ما بتي من السهان شيء ء حتى ينفد وهكذا في الرقيق وغيره سواء فإذا مات ميت وترك رقيقا قد أ 
كلهم أو اقتصر بعتقه على الثلث أو أعتق ثلثهم ولا مال له غيرهم وقيمتهم سواء جزئوا ثلائة أجزاء 
فكتب سهم العتق في واحد وسها الرق في اثنين ثم أمر الذي يخرج السهام فقيل أخرج على هذا الحزء 
ويعرف الذي رح عليه فإن ضرع سهم العتق عق ادر الذي أمر أن يخرج عليه وبني الحزءان 
الآخران فإن أراد الورثة أن يقرع بينهم فكان اثنين كتبنا اسميهم| ثم قلنا اخرج على هؤلاء فاهم خرج 
سهمه فهو له والباي للثاني فان كان ورثته اثنين كتبنا اعيا ناما حرج سين عل الرقيق أخذ جزءه 
الذي خرج عليه وإن كانوا أكثر وكانت حقوقهم مختلفة أخذنا الثلثين اللذين بقيا رقيقين واستأنفنا 
قسمهم ثم أقرعنا بينهم قرعة جديدة مستأنفة وإن خرج سهم الرق أولا على جزء رقوا ثم قيل أخرج فإن 
خرج سهم العتق على الحزء الثاني عتقوا ورق الثالث وإن خرج سهم الرق على الحزء الثاني عتق اللحزء 


الثالث وإن اختلفت قيمهم جهد قاسمهم على تعديلهم فضم القليل القن إلى الكثير المن حتى يعتدلوا 
وم يسدارا مارت مدي دكاتو سه الات E‏ تيم جا ويد ا بإقة O E‏ 
جعل الواحد جزءا والائنين جزءا والثلاثة جزءا ثم أقرع بينهم فإن خرج سهم الواحد منهم في العتق عتق 
وكذلك إن خرج سهم الاثنين أو الثلاثة واعا التعديل بيهم بالقم استوت قيمهم أو اختلفت وان كان 
الواحد قيمته مائتين والاثنان قيمتهها خمسين والثلاثة قيمتهم خمسين أقرع بينهم فإن ٠‏ خرج سهم 
الواحد عتق منه الثلث من جميع المال وذلك نصف العبد وبقى نصفه والحزءان رقيقا فإن خرج العتق 
على الاثنين ن عتقا ثم أعيدت القرعة فأقر بين الواحد والثلاثة يبدأ تجزئتهم أثلاثا فأيهم خرج سهمه 
بالعتق عتق منه ما بتي من الثلث ورق ما بي منه ومن غيره وإن بي من الثلث شيءَ يسير فخرج سهم 
العتق على الواحد عت منه ما بتي من حصة العتق وإن خرج على اثنين أو ثلاثة وكانوا لا بخرجون معا 
جزئوا ثلاثة أجزاء ثم أقرع.بينهم فأيهم خرج عليه سهم العتق عتق كله فإن خرج سهم العتق على واحد 
عتق كله أو ما حمل ما بتي من العتق منه فإن عتق كله وفضل فضل أقرع بين الذين بقوامعه في جزئه 
لأن العتق قد صار فيهم دون غيرهم حتى يستككل الثلث ولا تخرج القرعة أبدا من سهم الذين خرج 
هم سهم العتق أولا حتى تككل فيهم الحرية فإن عتق واحد منهم ثم أقرع بين من بتي فخرجت القرعة 
على اثنين ن أقرع بينههما أيضا فأيها خرج سهمه في العتق عتق أو عتق منه ما حمل الثلث فإن عتق كله 
وبي من الثلث شيء عتق ما حمل الثلث من الباقي منهم| وإذا كانوا ثلاثة أجزاء مختلني تلن مختلني القيم فأقرع بينهم 
فخرج سهم القرعة على جزء منهم وهم عدد لا يحتملهم الثلث أقرع بين الحزء الذي خرج علييم سهم 
العتق فأعتق من خرج سهمه منهم فان بتي من العتق شيء أقرع بين من بتي من الحزء ء خاصة لأن الحزء 
من الاثنين عاد رقيقا ولا حرج القرعة من الحزء الذي خرج له أولا سهم العتق حتى يستوظف الثلث أو 
م ل ا لح O‏ ا ل O‏ 
الباقون رقيقا إلا اثنين أقرع بينهها فأيهرا خرج له سهم العتق عتق منه بقدر ما بتي من إلعتق وأرق ما بني 
ولا تبتداً القرعة بينهم ادا إلا على مزثة تلاتة أجزاء ما أمكن ذلك وإن کان العتقان أثنين لا مال له 
A‏ فيهم| التجزئة فيقرع .بينهم| فأيهها خرج سهم العتق عتق منه ما حمل ثلث المال 
فان خرج على قليل القيمة فأعتق كله وبني من الثلث شيء ء عتق من الباي ما بقى من الثلث ورق ما 
بقى منه وإن انوا اني قيمتهم سواء ففييم قولان لأن أحدهما أن يحعلو! أربعة أسهم ثم يقرع بينهم فإن 
خرج سهم الواحد أو الاثنين عتق ثم جزىء الباقون كذلك فأعيد ف فيهم القرعة فأيهم خرج سهمه عتق 
ر کر ی ا ار ی کی 1 و 
الباي فإن عتق وبني من من الثلث شيء عتق من الباي بقدر ما حمل الثلث منه وكان ما بني رقيقا ومن 
قال هذا القول أشبه أن يقول كانت قم الذين جزأهم الي صل الله عليه ول منواء ء لأنه لا يعتق اثنين 
ويرق اربعة إلا والاثنان الثلث كاملا لا زيادة فيه ولا نقص وإن كانوا سبعة جعلهم سبعة ة أسهم ثم أقرع 
بيهم حتى يستكل الثلث والقول الثاني أن جزم ثلاثة أجزاء فإن كانوا سبعة قيمهم سواء ضم الواحد 
إلى اثنين منم فإن خرج لاسي الجن اتن سين ای حرجت ر .كاله وان نا إن ين 
العتق فيمن لم يخرج سهمه وهذا القول أصح وأشبه بمعنى السنة لأن رسول الله صلى الله عليه و 
جزأهم ثلاثة أجزاء وهذا القول موافق للحديث اختلفت قيمهم أو م تختلف وذلك أنى جعلت لكل 
واحد منهم حصة من القرعة فإذا صارت على الثلاثة أعدت عليهم القرعة فان وقعت على الاثنين عتما 
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واستأنفت القرعة على الخمسة الباقين من السبعة اختلفت قيمهم أو اتفقت وكذلك إن كانوا نمانية أو 
أكثر ولا يحوز عندي أبدا أن يقرع بين الرقيق قلوا أوكثروا إلا على ثلاثة أسهم وذلك أنه لا يعدو الرقيق 
الذين أقرع بينهم أن تكون قيمهم سواء أو ضم الأقل ننا إلى الأكثر حتى إذا اعتدلت قيمهم فهوكا 
أقرع بينهم على ثلاثة أسهم وقد كان يمكن فيهم كانت قيمهم سواء أو مختلفة أن يقرع بينهم على ستة 
أسهم كا يقرع بين الورثة فإذا خرج سهم واحد أعتقه ثم أعاد القرعة على من بقى حتى يستوظف 
الثلث وكان ذلك أ إلى الرقيق لأنه إن يقرع على الخمسة الباقين مرتين أحب اليم من من أن يقرع 
بيهم مرة وقرعة مرتين وثلاث ولا ضرر فيها على الورثة لأنه لا يخرج في مرة ولا مرتين ولا ثلاث إلا 
الثلث فلا أقرع النى صلى الله عليه وسلم بينهم على ثلاثة أسهم لم يحز أن يقرع بينهم إلا على ثلاثة أسهم 
ب و رك اعلم . ولو جاز إذا اختلفت قيمهم جاز إذا اتفقت قيمهم أن 
يقرع بينم على قدر عدد الرقيق كا يقرع على قدر عدد الورثة ولكن القرعة بين الرقيق للعتق والورثة 
للقسم قد تختلف في موضع وإن اتفقت في غيره فإن قال قائل كيف يقسم الرقيق بالقيمة ثم يضم 
القليل القن إلى كثيره ؟ أفرأيت إذا فعلت هذا في العتق كيف تصنع فها يقسم بين الورثة ؟ قلنا 
بالقيمة » قيل فإن اختلفت قيمهم فكان ما يبقى منهم متباين القيمة ففي عبد ثمن ألف وعبدين تمن 
خمسماثة والورثة رجلان ؟ قيل يقرع بينهم فإن خرج سهم الأول على الواحد رد على أخيه ماثتين 
وخمسين وإن خرج على اثنين أخذ من صاحبه مائتين وخمسين وإن قال صاحبه ليس عندي أخذ 
العبدين وكان شريكه في العبد الذي صار في يده بقدر ما بتي له حتى يستوفى نصف ميراث اميت 
وذلك أن يكون له ربع العبد وللآخر ثلاثة أرباعه وهكذا قيمة كل ما اختلفت أثمانه من أرض وثياب 
ودار وغير ذلك بين الورئة وفيها قول آخر يصح ان تنظر قيمهم فاذا كانت کا وصفت قيل للورئة إن 
أحبيتم أن يقرع على ما وصفنا فأيكم خرج سهمه على كثير الثن رد ما فيه من فضل القبمة وأيكم خرج 
على قليل المّن أخذه وما بقى من القيمة فإن رضوا معا بهذا أقرعنا وان لم يرضوا قلنا : انتم قوم لكم ما 
لا يعتدل في القسم فكأنكم ورثتم ما لا ينقسم فان نتم على مواريئكم فيه حتى تصطلحوا على ما أحببتم أو 

تيعو فتقسموا اشن ولا نكرهكم على اليع وبهذا ول فإن قبل وكيف تقل بالقيمة عل ارقي بادا 
خرج سهم الكثير المن عتق كله وصار عليه ما بني دينا للورثة إن رضى ذلك العبد قيل لا يشبه الرقيق 

الورثة لأن الرقيق لا مال لمم ولوكان لهم مال كان مالكيهم فلا يحوز أن أخرج عبداً بتي فيه نصفه رقيقا 
إلى الحرية وأحيل عليه وارثا مالكا له بدين لعله لا يأخذه أبدا بغير رضاه وأنا لوخالفت حديث عمران 
بن حصين وابن' عمر وابن ن المسيب غن التي صل الله عليه وسال ودخلت في الاستسعا ستسعاء أخطأت القياس 

عل ما أقسم بين الورثة فان قيل فكيف يخطثه من قال هذا القول ؟ قبل إنها يقم عل الورئة بالق 
ويزاد عليهم ويزدادون برضاهم فاذا أسخطوا اشرك بينم فما لا يحتمل القسم وقسم بينهم ما احتمله 
ار أل فم بوصو .أن برها وض ا فى لوا اع ين ولا رن أ 
يأخذ شيئا ويعطى معه أو يعطى إلا برضاه وإنما يقسم الرقيق بالقيمة ما اعتدلت القيمة يالقيمة فإذا 
اختلفت أقرع بينهم ثم أعتق بالقيمة حتى يستوظف الثلث فإن كانوا ستة قيمهم سواء وكان خمسة 
أسداسهم يخرجون أحرارا جزئوا ثلاثة أجزاء وأقرع بينم فإذا خرج سهم الحر على حر أقرع بينهم حتى 
يخرج سهم الرق على واحد ويعتق الباقون والحزءان اللذان لم بخرج عليهما سهم الرق حران وسواء في 
. القرعة الرقيق الذين أعتقهم عتق بتات في مرضه م مات والذين اعتقهم بعد موته اذا كان الرقيق 


۷ 


معتقين عتق بتات معا أوكانوا معتقين بعد الموت معا ولوكان له رقيق قد أعتقهم عتق بتات في مرضه 
وآخرين أعتقهم بعد موته بديء بالذين أعتقهم عتق البتات حتى لا يبقى منهم أحد فإن لم بفضل من 
الثلث شيء م يعتق من الذين أعتقهم بعد اموت أحد وسواء كانوا مدبرين أو موصى بعتقهم وإن فضل 

عن المعتقين عتق بتات من الثلث شيء أقرع بين المدبرين والموصى بعتقهم فاعتق من حرج عليه سهم 
العتق كا وصفت في القرعة قبل هذا وإنما سوينا بين المدبرين وا موصى بعتقهم أنه كان له في المدبرين 
الرجوع وأنه لا تجري فيم حرية إلا بعد موته وخروجهم من ع الثلث وكانت حال الموصى بعتقهم 
باعيانهم والمدبرين حاهم سواء ء لا يختلفون عندنا CAE‏ ويرق إن ات صاحبه في 
حياته ولو رجع في المدبرين والموصى بعتقهم قبل يموت كان ذلك له . 


باب عتق الماليك مع الدين 


رقال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه : فإذا كان على الميت دين يحيط بماله بيع الرقيق ولا يعتق 
منهم أحد ولوكان عليه دين بحيط ببعض ماله جزىء الرقيق أجزاء ثم كتب سهم العتق وسهم الرق على 
قدر الدين عليه فإن كان الدين ثلثا كتب الدين سها والعتق سهمين ثم أقرع بينهم فام خرج عليه سهم 
الدبن فهو سهم الرق فيباعون فيوفى ما عليه من دينه وإن وقع على جزء وكانوا أكثر من دينه اقرع بينم 
بالعتق والرق فايهم خرج عليه سهم الرق بيع فيه فإن بي منه شيء جزىء الباي منهم مع الباقين ثم 
استؤنف بينهم القرعة كانه لم يترك غيرهم وإن خرج سهم الرق على جزء أقل من دينه بيعوا ثم أعيدت 
القرعة على من بتي حتى يباع له بقدر دينه وهكذا إن كان دينه أكثر من الثلث زيد له في سهام الرق 
والقرعة حتى يستوفى حقه ويبدأ أبدا بسهم الرق فإن قال قائل : كيف أقرعت بالعتق والرق ثم بعت 
من حرجت عليه قرعة ارق :ول تی .من حرجت .له قرعة العتق ؟ قبل له إن الین أولى من العتق فلا 
كانوا مستوين في العتق والرق لم أميز بينهم إلا بالقرعة فإذا خرجت قرعة الرق برىء من خرجت قرعته 
وت ارق من الق فته وكان من بأ نوين في الع ولزن الور لأعدت القزعة ينيم فن 
خرجت له قرعة العتق عتق ومن خرجت عليه قرعة الرق رق فإن ترك عبد واحداً أعتقه وعليه دين 
a‏ ب وده وليه لك م ا 
غير الذي فضيت به فاعتقت ثلاهم ثم ظهر عليه دين يحيط بهم رددت عتققهم وبعتهم في الدين عليه 
وكذلك أبيع من في يد الورثة منهم وأخذت كل مال في أيديهم إذا اغترقه الدين فإن قال قائل كيف 
ترد الحكم وقد كان صوابا ؟ قلت كان صوابا على الظاهر عندنا فلا صار الظاهر عندنا أن ما حكنا أولا 
به على غير ما حكنا به رددناه ولم نرد ظاهر الباطن مغيب وإنما رددنا الحكم بالظاهر لظاهر حكم أحق 
منه ولو كان الذي ظهر عليه من الدين لا يحيط برقيقه كلهم عدت فأقرعت بينهم قرعة الرق وقرعة 
العتق وبدأت بقرعة العتق فأِيم خرج عليه رددت عتقه وبعته أوبعت منه ما بقضي يه دين الميت فإذا 
فعلت حال الحكم في بعض أمرهم كأنى كنتاعتقت اثنين قيمتهم| مائة ودفعت إلى الورثة أربعة قيمتهم 
مائتان ثم ثبت على الميت مائة دينار فان كان الوارث واحدا فاختار إخراج المائة فأخرجها نقص ثلث 
مال الميت ونقصت من عتق اللذين عتقا ما زاد على الثلث ثم أقرعت بينهها بسهم الرق وسهم العتق 
فايهم خرج عليه سهم الرق أرققت منه ما جاوز الثلث وذلك أنهما عتقا وثلث الميت في الظاهر مائة 


دينار ثم صار ثلث الميت ستة وثلاثين وثلثي دينار والذين هم الدين خرج لهم سهم العتق بكاله حرا 
وصار بعض الذي خرج عليه سهم الرق حرا وبعضه مملوكا فأعتقنا منه ما بتي من ثلث مال اميت رذلك 
ستة عشر سها وثلثا سهم من خمسين سها وان كان الورثة له اثنين فصاعدا نقصنا قسم الأربعة الأسهم 
و م ی يوي ارم و عدنا اي SL‏ 
بين الورئة على من بتي من كان في أيديهم من الرقيق وعلى من بي من العبيد المعتق بعضهم المرق 
ایب سانا ا رعلا طور خلية حون عنما ب ی زت تلض القع 
وغيره في المسألة قبل هذا ولو م يظهر عليه دين ولكن استحق أحد العبيد الذين في أبدي الورثة تقشنا 
القسم وعدنا عل المتق فتقصنا بعضه بالقرعة لآن ثلث مال اليت تقض ولو استحق أحد العبدين 
اللذين عتقا بقى الآخر حرا وأقرعنا بين اللذين في أيدي الورثة فأعتقنا من حرجت له قرعة العتق ما بي 
من الثلث ونقضنا القسم بينهم فاستأنفناه جديداً . 


باب العتق ثم يظهر للميت مال 


(قال الشافعى ) رضى الله عنه : ولو أرققنا ثلشيم وأعتقنا الثلث ثم ظهر له مال يخرجون معا فيه 

من الثلث أعتقنا من أرققنا منهم ودفعنا إلى الورثة ماهم كان قبل المعتق ودفعنا إلى الماليك ما اكتسبوا 
بعد عت امالك إياهم وما كان للرقيق المعتقين من مال في أيديهم وأبدي غيرهم قبل عتق الميت عتق 
بتات أو قبل موت المعتق عتق تدبير أو وصبة فهو للورثة كله كأن الميت تركه ويحسب الرقيق وما أخذ ما 
في ابي من الال م يدق مبع ثلث ج ما برك اميت فان اكت الرقيق المعطوة عى بيات بعك 
العتق وقبل القرعة مالا أو وهب لمم أو أفادوه بوجه أو الرقيق ى الموصى بعتقهم بعد الموت بتدبير او غيره 
أحصى جميع ما اكتسب كل واحد منم ثم نظر إلى ما ترك الميت فإن ترك من المال ما يخرج جميع 
الرقيق من ثلثه عتقوا كلهم وكان لكل واحد منهم ما أفاد واكتسب لا بحسب من ميراث الميت وإن لم 
بحسب فكان الرقيق لا بخرجون معا من ثلث مال اميت فأحصى مال كل واحد منهم ووقف ثم حسب 
قيمة الرقيق والمعتقين وجميع ما ترك الميت فكان الميت ترك ألفا ورقيقا يسوون ألفا وكان من يعتق من 
الرقيق ثلشهم وذلك ثلث مال اميت كاملا فأقرعنا بينهم فأعتقنا ثلشهم وخلينا بينهم وبين أمواهم لأنما 
أموال اكتسبوها وهم أحرار وأرققنا ثلث الرقيق واستخرجنا ما في أيديهم مما أفادوا واكتسبوا فكان مائة 
اكتسبها مملوكان فزاد مال الميت فأقرعنا بين الماليك الباقين حتى نستوظف ثلث مال الميت فأي مماليكه 
خرج عليهم سهم العتق عتق كله أو عتق منه ما حمل ما بتي من الثلث وإذا عتق كله أنبغى أن أرجع 
إليه ماله الذي دفعته إلى الورثة وإذا دفعت ذلك إليه فكان ذلك ينقص مال الميت حتى لا يخرج من 
الثلث حسبت ماله وقيمته ثم أعتق منه بقدر ما عتق ودفعت إليه من ماله بقدر ما عتق منه فإن عتق 
نصفه أعطيته نصف ماله أو ثلثه أعطيته ثلث ماله فكان موقوفا في يديه بأكله في يومه الذي يفرغ فيه 
لنفسه من خدمة مالكه وعلى هذا الأصل حساب ما زاد من مال الميت ونقص . 


باب كيف قم الرقيق 


(قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه : : واذاكان الرقيق أعتقوا عتق بتات 5 مرض المعتق أو رقيق 
أعتقوا يتدبير او وصية ففات الدير أو الموصى وم يرفع إلى الحاكم حتى تغيرت قم الرقيق بزيادة أو 
نقصان فالقول في قم الرقيق أنهم يقومون في يوم وقع لمم العتق ولا ينظر إلى زيادتهم ولا نقصانهم بعد 
ذلك وذلك أن الرقيق الذين عتقوا عتق بتات كان العتق لهم تاما لو عاش وتاما لو مات فخرجوا من 
الثلث وواقع على جاعتهم إنما يردون بأن لا يدع الميت ما لا بخرجون به فيردون أو يرد منهم من رد فإذا 
تم عتق بعضهم ورد في بعض فإئما أعتقوا بالعتق المتقدم في حياة المعتق لا أن أيهم يعتق بالحكم 
لقع لم بالقرعة حكم مستأنف كأنهم عتقوا بومئذ ولا أن القرعة أوقعت لمعتق عتقا لم يكن 
له ولا زادته ما لم يستوجب إنما فرقت بين العتق والرق فأما زيادة في شيء بأمر لم يكن فلا ولكنه تمييز 
بين من يرق ويعتق تمن وقع له العتق بالقول المتقدم فإذاكان هذا هكذا انبغى أن تكون القيمة يوم بقع 
العتق لا يوم بقع الحكم واما المدبرون والمعتقون بوصية فقيمتهم يوم بموت الميت لأنه وقع لهم يومئذ ومن 
قال هذا 3 انبغى أن يقول إن كان المعتقون إماء أوكان فہم إماء حبالى قومهن حبالى فإن استاخرت 
ینان أن يلدت فقوتن تحال و و عنقت فزلدها حرم لأا لل رفت ا القرعة وف جال 
فكان حكم حملها حكها يعتق بعتقها ويرق برقها ولو کان زايلها قبل العتق كان حکه غير حكمها 
وهكذا كل من رق منبن رق معها ولدها لا حكم للولد إلا حكم أمهاتهم ولو ولدت بعد العتق وقبل 
المرعة م عتقت كان ولدها أحرارا مثلها ولو ولدت قبل تعتق عتق بتات كان ولدها كغيره من رقيق 
سيدها وما كان في أيدي هؤلاء الرقيق المعتقين عتق بتات عند الموت أو المعتقين بعد الموت من مال قبل 
أن بقع العتق على المعتقين فهوكله مال تركه الميت فيؤخذ فيكون ميراثا كا ترك من مال سواه وكذلك 
أرش كل جناية جنيت على أحد منهم قبل وقوع العتق )١(‏ وإن لم يوجد إلا بعد العتق وكل ما وهب هم 
أو صار فم من أجرة ومهر جارية وغير ذلك فكله مال من مال ميت لأنه وجب قبل وقوع العتق هم 
وهم رقيق ومال الرقيق لمالكه ولو زوج أمة منهم بمائة دينار فلم بدخل بها الزوج حتى أعتقها فاطائة للسيد 
إذا دخجل بها أو مات عنها والمائة وجيت بالعقد كاملة وهي بملوكة إلا أن يطلق فيكون له أن يرجع 
بنصف المائة ويكون الخمسون للسيد (قال ) وما أفاد العبيد المعتقون والإماء بعد وقوع العتق من كسب 
وهبة وأرش جناية وغير ذلك وقف ومنعوه فإن خرجوا من الثلث فهم أحرار وأمواهم التي كسبوا وأفادوا 
و صارت لهم بأي وجه ماکان أموال أحرار م لكها اميت قط يدقع إل كل واحد منهم ماله وإن ل 
بحرجوا كلهم من الثلث أقرع .بينم فأيهم وقعت له الحرية عتق وصير إليه ماله الذي صار له بعد وقوع 
الحرية بالكلام بها في عتق البتاتٍ أو موت المعتق بموته وصار من معه رقيقا فأخذ ما في أيديهم من 
الأموال وما وجب لهم من أرش الحناية ومهر المنكوحة وغيرها مما ملكوه فإذا أخذ فقد زاد مال الميت 
و ما تخمل ثلث الزياقة من الرين افيا شقن قحم ارت 
الذين قسمناهم بين الورثة والاقتراع بينهم فأهم خرج عليه سهم العتق أعتقناه أو ما حمل ما يبقى من 
ثلث مال الميت وصار ما بتي من الرقيق وما بتي من احدهم إن عتق بعضه مماليك فإن أرادوا الورئة أن 


. قوله : وإن لم يوجد الخ لعله « دون ما لم يوجد الخ» فحرر . كتبه مصححه‎ )١( 


٠ 


يقتسموها أعدنا قسمتهم مستقبلا كأنا وجدنا مال الميت زاد با في أيدي العبيد والإماء الذين خرج 
عليهم الرق ألفا ومائتين فكان ثلث مال اميت منها أربعاثة دينار وقيمة الرقيق الذين أعتقهم اميت ألما 
فصار لهم من العتق الخمسان على معني وذلك أنا نقرع بينهم فإذا خرج سهم العتن من الرقيق على 
واحد قيمته أربعاثة ولم يكن كسب شيئا نأخذه من يده عتق ورق من بتي وصح المعنى فإن خرج سهم 
العتق على واحد قيمته أربعاثة ئة أوقعنا له العتق » وإذا نظرنا فكنا قد أخذنا من ماله شيئا كان علينا أن 
نرده عليه فكأنا أخذنا من كسبه أربعائة فإذا أردنا ردها عليه وجدنا مال اميت ينقص فينقص عتقهم 
فنقف الأربعائة ونعتق منه ثلث ثمانمائة ئة فيكون ثلثاه حرا وثلثه مملوكا ثم يكون له ثلثا أربعاثة ثم تزيده في 
العتق بقدر ثلثي أربعاثة فإذا تم زدناه في العتق شيئاً ثم ردناه عليه من ذلك بقدره حتى بصير إليه من 
كسبه وماله بقدر ما يعتق منه إن, عتق ثلاثة أرباعه صيرنا إليه ثلاثة أرباع ماله ثم رددنا ما بتي من كسبه 
ميراثا للوارث وهذا من الدور وأصل هذا أن تنظر أبدا إلى الرقيق إذا عجز ثلث مال الميت فأعتقت 
نصفهم بالقرعة ثم زاد مال الميت بأي وجه ما كان فأحسب ثلث الزيادة ثم أعتق ممن يبقى من الرقيق 
المعتقين بقدر ما زاد مال الميت . 


باب تبدئة بعض الرقيق على بعض في العتق في الياة 


(قال الشافعى ) رضى الله تعاللى ولو أن رجلا قال في مرضه غلامي هذا حر لوجه الله ثم قال بعد 
وغلامي هذا حر ثم قال بعد لآخر ذلك وليس له مال غيرهم وقفنا أمرهم فان مات أعتقنا الأول فإن 
كان الثلث كاملا عتق كله وإن كان أكثر من الثلث عتق منه ما حمل الثلث دون ما بتي والعبدان معه 
وإن كان أقل من الثلث عتتق كله وعتق من الثاني ما حمل الثلث فإن خرج الثاني من الثلث فهو حركله 
وإن خرج من الثلث وبتي فضل في الثلث عتق الفضل من الثالث ولوكانوا أربعة فأكثر والمسثلة بحاها 
كان القول كما وصفت فإن قال معهم وأعتقوا الرابع وصية ة أوإذا مت أوكان الرابع مدبرا كان القول فيها 
کا وضقت وندیء اعت الات لا وقم ی اة عل كل صن يعداللوت ينيو أو وصية ادير 
وصية لان له ان يرجع فيه ما كان حيا وانه لا يقع إلا بعد اموت وإن فضل عن ثلئه فضل عن الذين 
أعتقهم عتق بتات عتق من المدبر أو من أوصى بعتقه ما حمل الثلث ورق ما بتي وكذلك لوقال سام 
حر وغائم حر وزيادة حر وقفنا عتقهم فإذا مات بدأنا بسالم لأن الحرية قد كانت وقعت له قبل غانم 
إن عاش فإن فضل فضل عتق غانم فإن فضل فضل عتق زياد أو ما حمل الثلث منه وإذا بدى عتق 
بعضهم على بعض عتق البتات كان كا وصفت لك لا قرعة إذا كان تبدئة لأن عتق كل واحد منهم 
يقع بالكال على معنى إن عاش المعتق أو يخرج المعتق من الثلث إن مات المعتق وما جنى على الرقيق 
بعد وقوع العتق وقبل القرعة من جناية فهي موقوفة حتى يقرع بينهم فايہم خرج سهمه كان حرأ وكانت 
الحناية عليه كابلنايه عل لكر وموقوقة روما أصات فق تلك الال مز جد فإذا حرج Sa‏ 
الأحرار فإذا شهد في تلك ا حال وقفت شهادته فإذا عتق جازت وما ورث في تلك الحال وقف فإذا 
خرج سهمه فكالحر لا تختلف أحكامه ويحري الولاء ويرث ويورث لما وصفت من أن الحرية وقعت 
بالقول المنتقدم في عتق البتات والقول المتقدم في موت المعتق في التدبير وعتق الوصية وهكذا إن جنوا 
وقفت جنايتهم فأيهم عتق عقلت عنه عاقلته من قرابته فإن لم يحتملوا فواليه وأيهم رق فجنايته جناية 


۱۱ 


عبد يخير سيده بين أن يفديه أو بباع منه في اللحناية ما تؤدي به أو تأتى على جميع ننه (قال) ولوكان 
الحاني بعض هؤلاء المعتقين فعتق بالقرعة نصفه قيل لالكه إن شثت فافتد النصف الذي تملك بنصف 
أرش الحناية تاما وإلا , بيع عليك ما تملك منه حتى تؤدي نصف جميع الحناية فإن كان في نصفه فضل 
عن نمف اا بيع يدر ت الحناية إلا أن نشاء أن بل كله ورد عل الل من أنه وكا ما 
بقى من نصف الحناية في مال إن اكتسبه في يومه الذي يكون فيه لنفسه يؤْخذ منه الفضل عن مصلحته في 
نفقته وكسوته وما ر بتي دين عليه متى عتق اتبع به فإن أعتق ثلاثة اك ليس له بعال غيرهم توبات فم 
يقرع بينهم حتى مات منهم واحد او اثنان اقرع على الموتى والاحاة فان خرج سهم سهم الحى حرا عتق 
وأعطى كل مال أفاده من يوم تكلم سيده بالعتق وكان الميتان رقيقين إن كانت قيمتهم| سواء 06 
للميتين مال أحصى فكأنهها تركا ألفا كسباها بعد كلام السيد بالعتق كل واحد منهم| تحمسمائة ئة فزاد مال 
اميت فأقرعنا بينهما فخرج سهم الحرية على أحدهما فحسبناكم يعتق منه بتلك الخمسمائة التي كانت 
للمستفيد كأنه قيمة خمسمائة فوجدناه ثلثه ثم نظرنا إلى الخمسمائة الدرهم التي كسبها بعد عتق سيده 
فأعطيناه ثلا وهو مائة وستة وستون وثلثا درهم وبق ثلثاها وهو ثلا تمائة 8 ثة وثلاثون وثلث فزدناه في 
مال الميت فكنا إذا زدناه في العتق رجع علينا بفضل ما أخذنا من ماله فانتقصناه من العتق قال أبو 
يعقوب يقدر ذلك على أن يعتق منه ما يكون له من ماله بقدر ما عتق منه غير حسوب ذلك من مال 
حك ا ساي رار در ا رلا التي EGE‏ 

في الرقيق يعتقون فلا يحملهم الثلث يقومون يوم بقرع بينهم ولا أنظر إلى قيمهم يوم يكون العتق لأن 
TEE‏ ل ل ل 
تامة اعا د تتم بالقرعة (قال الشافعى ) ومن مات منهم لم يعتق ومات رقيما واخذ ماله ورئة سيده فاقرع 
بين ال 0 يدع رقيقا غيرهم (قال الشافعى ) وإذا كان العبد بين ثلاثة فأعتق أحدهم نصيبه 
منه وهو موسر ففيها قولان أحدهما أنه يوقف عتقه فإن وجد له مال يبلغ ق قيمته دفع إلى شريكه من ماله 
اخ أ وكره قيمته وبان عتقه بالدفع (قال ) وسواء في العتق العبد ر والمرتفع والمتضع من الرقيق 
ارح لان ل لكو بادا لق وى N‏ 
وسلم فيمن أعتق شر اي يي رمح O N O‏ 
خمصهم ريق عليه ا وال فل على ينه باع فون ل ت رول الله لق ا عليه و 

يعتق بالقول إذا كان له مال والقيمة في ماله وإن لم يرض شركاؤه بالعتق استدللنا على ان عتقه إذا 
0 مال ودفعت قيمته اخراجا له من أيدي مالكيه معه أحبوا أوكرهوا فإذا كان هذا هكذا وقع 3 
سه ماش رجا امم الح اي 

شركائه أو 0 
الذي وصفت من دفع المن ويقال لك القن فإن شئت فخذه وإن شئت فدعه والولاء للذين سبقا 
بالعتق ولو أعتقا جميعا معا لزمها العتق وكان الولاء لما والغرم لشريك إن كان معهها عليهما سواء فأما إذا 
تقدم أحد المعتقين من موسر فالعتق تام والولاء له وما كان من عتق بعده فليس يجائز وهو عتق مالا 
ملك وإن كان أحد شركائه غائبا تم العتق ووقف حقه له حتى يقدم أو يوكل من يقبضه فإن أقام 
الغائب البينة أنه أعتقه في وقت قبل الوقت الذي أعتقه الخحاضر وكان هو موسرا فهو حر وله ولاؤه ويبطل 
عتق الحاضر لانه أعتق حرا وإن کان معسرا عتق نصيبه منه وله ولاؤه وعتق الباقي على الحاضر وضمن 
۱۲ 


لشريكه قيمته ولو أعتقه واحد ثم آخر وقف العتق منهم| فإنكان الأول موسرا دفع تمنه وعتق عليه وكان 
عتق الآخر باطلا وإن كان معسرا عتق على الثاني نصيبه فإن كان موسرا عتق عليه نصيب صاحبه 
وأعطاه قيمته وكان الرلاء تيا عل اقدرما اي للأول الثلث وللآخر الثلثان لأن رسول e‏ 
إلى شركائه قضى عل المعتق الآخر بذلك والقضاء 0 اذا أعتق أولى من القضاء دكثيره أو في 
مل معناه وني قضاء رسول الله صلى الله عليه وسلم بقوله «فكان له مال يبلغ قيمة العبد قوم عله ٠‏ 
دلالتان احداههما إن على المرء اذا فعل فعا يوجب لغيره إخراج ج شبيء من ماله ان يخرج منه لآن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يقل إلا أن بكون لا مال له غير قيمة العبد فأما في مال الناس فهذا 
صحيح وقد يحتمل أن يقاس عليه ما جعل الله من ماله ويحتمل أن يفرق بينه والقول الثاني أنى انظر الى 
المعتق شركا له في عبد فإذا كان حينئذ موسرا ثم قوم عليه بعدما أعس ركان حرا وأتبع بما ضمن منه ولم 
ألتفت إلى تغير حاله انما أنظر إلى الحال التي وقع, علا فيا الحكم فإ ن كان ممن يضمن ضمن وهذاالقول 
الذي يصح فيه القياس ولو أعتق عبدا قيمته ألف ولم نجد له حين أعتق إلا ماثة أعتقنا منه خمس 
النصف فعتق نصفه وعشره وكان ما بتي منه رقبقا وهكذا كلا قصر عن مبلغ قيمة شريكه عتق منه بقدر 
ما وجد للمعتق ورق ما بق منه ما لم يحتمله ماله ولو أعتق رجل شقصا من عبد في صحته ثم مات 
قبل يقوم عليه قوم عليه في جميع ماله إذاكان العتق وهو موسر لأن يخرج من ماله لأنه وجب عليه بأن 
يكون موسرا واجد المال يدفع يوم أعتق ولا بمنعه اموت من حر لزمه في في الصحة كا لو جنى جناية ثم 
مات لم بمنعه الموت من أن يحكم بها في ماله أوعلى عاقلته وسواء أخر ذلك أوقدم وكذلك لوكان العبد 
له خالصا فأعتق بعضه ثم مات كان حرا كله بالقول المتقدم منه ولو لم يدع مالا غيره » لأن العتق وقع 
في الصحة وهو غير حجور عن ماله ومتی أعتق شركا له في عبد وكان له مال يعتق منه قوم عليه يومئذ 
ودفع إليه قيمته وعتق كله فإن أعتقه ولا مال له فالعبد رقيق ويعتق منه ما بملك المعتق وإن أيسر بعد 
ذلك لم يقوم عليه وسواء أيسر بعد الحكم أو قبله إنما انظر إلى الحال التي يعتق بها فإن كان موسرا دافعا 
عتق في قول من يرى العتق إنما بقع بالبسر والدفع ويعتق في قول من برى العتق إما يقع باليسر وإن لم 
يكن دافعا اذا كان موسرا يوم اعتق وان كان غير موسر دافع لم بعتق لأنه يومئذ وقع الحكم وإن ايسر 
بعده وذلك أن رسول الله صلی الله عليه و إذا قال في المعتق شركا له في عبد إن كان موسراً قوم عليه 
قيمة عدل فأعطى شركاءه حصصهم وعتق عليه وإلا فقد عتق منه ما عتق وإنما جعله بخرج من ملك 
الذي لم بعتق بعتق شربكه بأن يكون شريكه موسر دافعا لقيمته وهذا في قول من قال لا يعتق إلا 
بالدفع والقول الآخر أنه يعتق باليسر وإن لم يكن دافعا بأن يكون موسرا غير دافع وإذا أخرجه من 
ملك المعتق عليه بأمرين اليسر والدفع لم يحز أن يخرج من ملكه بأمر واحد وهو قول يحد من قاله مذهبا 
واصح في القياس ان ينظر إلى المعتق حين يقع العتق فإن كان موسرا بقيمته فقد وقع العتق وضمن 
القيمة » وإن أعدم بعد أتبع بالقيمة ولو كانت المعتقة جارية حبلى يوم أعتق بعضها فلم تقوم حتى 
وت فوت جل رع واھ ا ا كانت حل بوم حتفت يعاق وھا ب ورو برها 
انتغل عا واو زعمت أن الف ا نيع ی كوت الماك ی فى أن لا يعتق الولد معها لأنه لم 
يعتق الولد ألا ترى أنه لوأعتق جارية ساعة ولدت لم يعتق ولدها معها إنما يعتق ولدها بعتقها إذا كانت 


عل فأما اذا ولدت فحكم ولدها حكم ولد غيرها . 


عتق الشرك في المرض 


(قال الشافعى ) رضى الله تعالی عنه وإذا أعتق شر رکا له في عبد في مرضه الذي مات فيه عتق 
تات ثم مات كان في لله ما أعتق منه لنفسه ولخيره إذا حمل الثلث فأمره في ثل كأمر الصحيح في كل 
ماله لا يختلف إذا اعتقه عتق بتات وكذلك إذا أعتق من عبد له سهها من مائة سهم في مرضه ثم مات 
ل ل ا ا ا 

كله ولو أوصي بعتق ثلث مملوك له بعد موته لم يعتق منه إلا ما عتق وذلك أن العتق إنما وقع بالموت وهو 
لا يملك شيئا يوم يقوم عليه فيه كله وماله كله لوارثه إلا ما أخذ من ثلثه فلا لم يأخذ من عبده إلا ثلثه 
كان لا مال له يقوم عليه فيه العبد فيعتق بالقيمة والدفع . 


اختلاف المعتق وشريكه 


(قال الشافعى ) رضى الله تعالى عته إذا أعتق رجل شركا له في عبد ولم يترافعا إلى السلطان إلا بعد 
أشهر فحكم عليه السلطان بالقيمة يوم أعتق فاختلفا في القيمة يوم وقع العتق فقال المعتق كانت قيمته 
ثلاثين وقال المعتق عليه كانت قيمته أربعين ففيها قولان احدهما ان القول قول المعتق لانه موسر واجد 
دافع فإذا أعتق العبد بهذا لم يؤخذ من ماله إلا ما زعم هو أنه لزمه والقول الثاني أن يكون القول قول 
رب العبد ولا يخرج ملكه من يده إلا ما رضى كا يكون إذا اختلفا في ان والعبد قائم كان القول قول 
رب المال والمبتاع بالخيار وفي هذا سنة وهو لا يصح قياسا على البيع من قبل أن البيع اذا کان قا ما 
فللمبتاع رد العبد أو أخذه بما قال البائع زل للمعتق جوا رد الم ولكن لو قال قائل ق علا اذا 
اختفا تحالفا وكان عل امعنق قيمة ابد كا بكون عل الشترى قيمة الفائت إذا الفا في ثمنه كان 
مذهبا ولواختلفا فقال الذي له الغرم العبد خباز أوكاتب أو يصنع صناعة تزيد في عمله . وقال المعتق 
ليس كذلك نظر فإن وجد كان يصنع تلك الصناعة أقم بصناعته وإن لم يوجد ذلك لم يؤخذ بقول 
الذي له الغرم » وكان القول قول المعتق لأنه مدعى عليه زيادة القيمة وإن كانت صناعته ما يحدث في 
مثل تلك المدة التي ترافعا فيها من يوم وقع العتق فالقول قول المعتق ولو قال المعتق أعتقت هذا العبد وهو 
ابق أو سارق أو معيب عيبا لا برى ني بدنه وقال الذي له الغرم ليس بابق ولا سارق فالقول قوله وهو 
على البراءة من العيب حتى بعلم العيب لأن العبد قائم بعينه لا برى فيه عيب وهو يدعى فيه عيبا بطرح 
عنه بعض ما لزمه ومن قلنا القول قوله في هذا وغيره فقال| الذي يخالفه وهو يعلم أن ما قلت کا قلت 
فاحلفوه احلفناه على دعواه فإن حلف بریء وإن نكل عن المين رددنا ابمين على صاحبه فإن حلف 
استحق وإن لم يحلف أبطلنا حقه في المين وم نعطه إذا تركها على ما ادعى وذلك"مثل قوله أعتقت 
العبد وهو ابق بق فقلنا القول قول الذي له الغرم فإن قال المعتق هو يعلم أنه آبق أحلف كا وصفت وذلك 
أنه قد يكون , مالا يوجد عليه بينة وما أشبه هذا ولوكان العبد المعتق بعضه ميتا أو غائبا فاختلفا فيه 
فقال المعتق هو عبد أسود زنجي يسوى عشرة دنانير وقال المعتق عليه هو عبد يربري أو فارسي يسوى ألف 
دينار > فالقول قول المعتق الذي يغرم إلا أن يأتي الذي له الغرم ببينة على ما قال أو يحلف له المعتق إن 
أراده ولو تصادقا على أنه بربري واختلفا في نمنه فالقول قول المعتق مع بمينه ولو تصادقا على أنه بربري 
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وقيمته ألف لوكان ظاهرا وخمسمائة لوكان غير ظاهر وادعى المعتق أنه غير ظاهر فالقول قول الذي له 
الغرم إلا أن يأتى المعتق ببينة على ما ادعوى . وإن شاء أحلفناه على ما ذكر إن قال هويعلم ما قلت إنما 
يصدق المعتق على القيمة إذا لم يذكر عيبا وقال قيمة السلعة كذا لما يكون مثله قيمة لمثل العبد بلا عيب 
فأما إذا ذكر عيبا فالغرم لازم وهو مدع طرحه أو طرح بعضه لأن الميمة إنما هي على البراءة من العيب 
ی يعار عا 


باب من يعتق على الرجل وامرأة إذا علا 


(قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه ومن ملك أباه أو جده أو ابنه أوابن ابنه وإن تباعد أوجدا من 
قبل أب أو أم أو ولدا من ابن أو بنت وإن تباعد ممن يصير إليه نسب المالك من أب أو أم أوبصير إلى 
امالك نسبه من أب أو أم حتى يكون المالك ولداً أو والدا بوجه عتق عليه حين بصح ملكه له ولا يعتق 
عليه غير من سميت لا أخ ولا أخت ولا" زوجة ولا غيرهم من ذوي القرابة ومن ملك ممن يعتق عليه 
شقصا بببة أو شراء أو أي وجه ما ملكه من وجوه الملك سوى الميراث عتق عليه الشقص الذي ملكه 
وقوم عليه ما بني منه إن كان موسرا وعتق عليه وإلا عتق منه ما ملك ورق ما بني لغيره وإذا كان الرجل 
إذا ملك اها ب عات لاك E‏ كور E a‏ يتن عليه وقد 
كان قادراً على أن لا بعلكه في حكم المعتق ل ا 
فله أن برد المبة والوصية وكل ما ملك غير امبراث فقبوله في الحال التي له رده فيا كاشترا قصا منه 
ا ر عن بت علدا مكل د الوا شا قل اد ادر ول 
حكم أن ألزم الأحياء ملك الموتى على ما فرض لهم فليس لأحد أن يرد ملك الميراث ولوورث عبدا 
زمنا أو اغمى كان عليه نفقته وليس هكذا ملك غير الميراث ما سوى الميراث يدفع فيه المرء املك عن 
aS‏ نين علد نا ذلك متو انوع بعلي يعابر ED‏ 
بنفسه إنما ملكه من حيث ليس له دفعه وسواء كان الذي بملك فيعتق عليه مسلا أوكافرا أو صغيرا أو 
كبيرا لا اختلاف في ذلك ولوورث صمي لم يبلغ أو معتوه لا بعقل أو مولى عليه أبا أومن ) يعتق عليه عتق 
على كل واحد من هؤلاء من ملك بالمبراث وإن ملك أحد هؤلاء شقصا باليراث عتق علييم الشقص 
وم يعتق غيره بقيمته لما وصفت من أنهم لم يكونوا يقدرون على رد ذلك الملك (قال الشافعى ) ولو أن 
صبيا أو معتوها وهب له أبوه أو ابنه أو أوصى له به أو تصدق به عليه ولا مال للصبي وله ولى كان على 
وليه قبول هذا كله له ويعتق عليه حين يقبله ولو تصدق عليه بنصفه أو ثلثه أو أوصى له به أو وهب له 
والصي أو المعتوه معسران كان لوليه قبول ذلك عليه وعتق منه ما صار إليه من أبيه أو ولده وان كان 
موسرا فوهب له نصف ابنه أو نصف أبيه لم يكن للولى أن يقبل ذلك وذلك أنه يعتق عليه النصف 
ويكون موسرا فيكون الحكم على الموسر عتق ما بتي ولیس للولى أن يقبل هذا كله له من قبل أن قبوله 
ضرر على مال الصبي والمعتوه ه ولا منفعة للها فيه عاجلة وما كان هكذا لم يكن للولى أن يقبله له فإن قبله 
فقبوله مردود عنه لأن في قبوله ضررا على الصي أو ضررا على شريك الصبي وذلك أنه إنما قضى رسول 
الله صا لى الله عليه وسلم أن يعتق على امالك الشريك بقيمة يأخذها فإذا لم يأخذ القيمة عتق عليه بغير 
حق حتى يصح ملكه عليه . 
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بسم الله الرحمن الر. حم 


أخبرنا الربيع بن سلمان : قال أخبرنا الشافعي رضى الله تعالى عنه ؛ قال أخبرنا مسلم بن خالد 
وعبد الحيد بن عبد العزيز عن ابن جريج قال أخبرني أبو الزبير أنه سمع جابر بن عبدالله يقول إن أبا 
مذكور رجلا من بنى عذرة كان له غلا ل ا ا عر ل ل 
سمع بذلك العبد فباع العبد وقال «إذاكان احدكم فقيرا فليبدا بنانسه فإن کان له فضل فليبدا دامع نفسه 
من يعول ثم إن وجد بعد ذلك فضلاً فليتصدق على غيرهم » وقد. . زاد مسلم في الحديث شيئاً هو نحو من 
سياق حديث الليث بن سعد (قال الشافعى ) أخبرنا حى بن حسان عن الليث بن سعد وحاد بن سلمة 
عن أبى الزبير عن جابر بن عبدالله قال أعتق رجل من بنى عذرة عبدا له عن دبر فبلغ ذلك الني صلى 
لله عليه وسلم فقال « لك مال غيره؟» فقال لا فقال رسول الله دسل الله عليه وسلم « من يشتريه منى ؟» 
فاشتراه نعم بن عبدالله العدوى بما مائة درهم فجاء بها بها الني صلى الله عليه وسلم فدفعها اليه ثم قال 
«ابدا بنفسك فتصدق عليها فإن فضل عن نفسك شيء فلاهلك فإن فضل شيء فلذوي قرابتك فإن 
يت ا بريد عن مينك وشمالك (قال الشافعى ) قول جابر والله 

رجلا من بنى عذرة يعني حلفاء أو أو جيرانا في عدادهم في الأنصار وقال مرة رجلا منا يعني 
كاي ونسبه اخرى إلى قبيلة كما سهاه مرة ة ولم يسمه أخرى (قال الشافعى ) 
أخبرنا يحيى بن حسان عن حاد بن زيد عن عمرو بن دينار عن جابر بن عبدالته أن رجلاً أعتق غلاما 
لعن ويروا يكن /4 مال ر فال ينول الله صل الله عليه وسار ومن يشاتيه ی کا انعم 
بن عبدالله با عمائة درهم واعطاه المن ( قال الشافعى ) اخبرنا ی بن حسان عن حاد بن سلمة عن 
عمرو بن دينار عن جابر بن عبدالله عن النبى صلى الله عليه وسام بنحو حديث حاد بن زيد (قال 
الشافعى ) اخبرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار وعن أبى الزبير معا جابر بن عبدالله يقول دبر 
رجل منا غلاما له ليس له مال غيره فقال النبى صلى الله عليه وسل ومن يشتريه منى ؟ ۲ فاشتراه نعم 
بن عبدالله النحام قال عمرو وسمعت جابرا يقول عبدا قبطيا مات عام اول في إمارة ابن الزبير وزاد ابو 
الزبير يقال له يعقوب » ( قال الشافعي ) هكذا سمعت منه عامة دهري ثم وجدت في كتابي دبر رجل 
منا غلاما له فات فإما أن يكون خطأ من كتابي أو خطأ من سفيان فإن كان من سفيان فابن جريج 
أحفظ لحديث أبى الزبير من سفيان ومع ابن جريج حديث الليث وغيره وأ بوالزيير عد اديت محديدا 
بخبر فيه حياة الذي دبره وحاد بن زيد مع حاد بن سلمة وغيره أحابظ لحديث عمرومن سفيان وحده 
وقد يستدل على حفظ الحديث من خطثه بأقل ما وجدت في حديت ابن جريج والليث عن أبى الزبير 
وي حديث حاد بن زيد عن عمرو بن دينار وغير حاد يرويه عن عمروكا رواه حاد بن زيد وقد أخبرني 
غير واحد ممن لقى سفيان قدعا أنه لم يكن يدخل في حديثه مات وعجب بعضهم حين أخبرته أنى 
وجدت في كتابي مات فقال لعل هذا خطأ منه أو زلة منه حفظتها عنه (قال الشافعى ) وإذا باع رسول 
الله صلی الله عليه وسلم مدبرا ولم بذکر فيه ديناً ولا حاجة لأن صاحبه قد لا يكون له مال غيره ولا 
يحتاج إلى تنه فالمدبر ومن لم يدبر من العبيد سواء يحوز بيعهم متى شاء مالكهم وني كل حق لزم مالكهم 
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يحوز ببعهم متى شاء مالكهم وني كل ما بباع فيه مال سيدهم إذا لم يوجد له وفاء إلا ببيعهم وذلك أن 
التدبير لا يعدو ما وصفنا من أن لا يكون حائلا دون البيع فقد جاءت بذلك دلالة سنة رسول الله صلى 
الله عليه وسلم أو يكون حائلا'فنحن لا نبيع المكاتب في دين سيده للحائل من الكتابة فقد يؤول إلى أن 
يكون عبدا إذا عجز فإذا منعناه وقد يؤول إلى أن يكون عبدا يباع إذا عجز من البيع وبعنا المدبر فذلك 
دلالة على أن التدبير وصية كيا وصفنا (قال الشافعى ) ومن لم يبع أم الولد ل ببعها نحال واعتقها بعد 
موت السيد فارغة من المال وكل هذا يدل على أن التدبير وصية (قال الشافعى ) أخبرنا الثقة عن معمر 
عن ابن طاوس عن أبيه عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه باع مديرا احتاج صاحبه إلى نه (قال 
الشافعى ) اخبرنا الثقة عن معمر عن عمرو بن مسلم عن طاوس قال يعود الرجل في مدبره » اخبرنا 
سفيان عن ابن أبى نجيح عن بحاهد قال المدبر وصية يرجع صاحبه فيه متى شاء (قال الشافعى ) أخبرنا 
الثقّة عن معمر عن ابن طاوس قال سألني ابن المنكدر كيف كان أبوك يقول في المدبر أيبيعه صاحبه ؟ 
قال قلت كان يقول يبيعه إذا احتاج صاحبه إلى تمنه فقال ابن المنكدر ويبيعه وإن لم يحتج إليه (قال 
الشافعى ) أخبرنا الثقة عن معمر عن أيوب بن أبى تميمة أن عمر بن عبد العزيز ز باع مدبرا في دين 
صاحبه (قال الشافعى ) ولا أعلم بين الناس اختلافا في أل دير القيد إن يقول دة حاو 
مريضاً أنت مدبر وكذلك إن قال له أنت مدبر وقال أردت عتقه بكل حال بعد موتي أو أنت عتيتي أو 
انث عرو أو أنت حر إذا مت أو متي مت أو بعد موتي أوما أشبه هذا من الكلام فهذا كله تدبير . 
وسواء عندي قال أنت حر بعد موتي أو متى مت إن لم أحدث فيك حدثاً أو ترك استثناء أن يحدث فيه 
حدثا لأن له أن بحدث فيه نقض التدبير (قال الشافعى ) وإذا قال الرجل لعبده الك راذا مشت 
سنة أو سنتان أو شه ركذا أو سنة كذا أو يوم كذا فجاء ذلك الوقت وهو في ملكه فهو حر وله أن يرجع 
في هذا كله بأن بخرجه من ملكه ببيع أو هبة أو غيرهماكا رجع في بیعه وإن لم يرجع فيه إن كان قال 
هذا لامة فالقول فيها قولان احدها ان كل شيء كائن لا يختلف يحال فهو كالتدبير وولدها فيه كولد 
المدبرة وحاها حال المدبرة في كل شيء إلا نها تعتق من رأس المال وهذا قول يحتمل القياس وبه نقول 
ويحتمل أن يقال ويعتق ولد المدبرة وولد هذه بعتقها والقول الثاني أنها تخالف المدبرة لا يكون ولدها 
عنزلما تعتق هي دون ولدها الذين ولدوا بعد هذا القول (قال الشافعى ) ولو قال في صحته لعبده أو 
لامته منى ما قدم فلان فأنت حر أو متی ما برىء فلان ن فأنت حر فله الرجوع بأن يبيعه قبل مقدم فلان 
أو بره فلان وإن قدم فلان أو برىء فلان قبل أن يرجع عتق عليه من رأ س ماله إذا كان قدم فلان أو 
كان الذي أوقع العتق عليه والقائل مالك حي مريضا كان أو صحيحا لأنه لم يحدث في المرض شيئا 
وهذا موضع يوافقنا فيه جميع من خالفنا من الناس في أن يجعل له الرجوع قبل يقدم فلان أو يبرأ فلان 
وإذا سئلوا عن الحجة قالوا إن هذا قد يكون ولا يكون فليس كا هوكائن فقيل لهم أو ليس إئما يعتق 
المدبر والمعتق إلى سنة اذا كان العبد المعتق حيا والسيد ميتا وقد مضت السنة ؟ أو ليس قد يموت هو قبل 
يموت السيد وتكون السنة وليس له يقين حكم يعتق به ؟ وقد يفقد سيد المدبر فلا يعرف موته ولا يعتق 
وقد يمكن أن يكون قد مات ولكن لم يستيقن معرفته إنما يعتق باليقين (قال الشافعى ) ولا أعلم بين ولد 
الأمة يقال لها إذا قدم فلان فأنت حرة وبين ولد المدبرة والمعتقة إلى سنة فرقا يبين بل القياس أن يكونوا 
في حال واحدة ولو قال إذا قدم فلان فأنت حر » متى مت ء أو إذا جاءت السنة فأنت حر » متى مت 
فهات كان مدبرا في ذلك الوقت .' » قال أنت حر إن مت من مرضى هذا أو في سفري هذا أوفي عامي 
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0 بتدبير ( قال الشافعى ) وإذا صح ثم مات من غير مرضه ذلك لم يكن حرا والتدبير ما 

ثبت السيد التدبير فيه للمدبر (قال الشافعى ) وإذا قال لعبده انت حر بعد مولي بعشر سنين فهو حر في 
ذلك الوقت من الثلث وإن كانت أمة فولدها بمنزلتها يعتقون بعتقها اذا عتقت وهذه أقوى عتقا من 
المديرة لأن هذه لا يرجع فيها اذا مات سيدها وما کان سيدها حيا فهي بمنزلة المدبرة . 


المشيئة في العتق والتدبير 


( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه وإذا قال الرجل لعبده إن شئت فأنت حر متى مت فشاء فهو 
مدبر وإن لم يشأ لم يكن مدبرا (قال الشافعى ) وإذا قال إذا مت فشئت فأنت حر فإن شاء إذا مات فهو 
حر وإن لم يشأ لم يكن حرا وكذلك إذا قال أنت حر إذا مت إن شئت وكذلك إن قدم الحرية قبل 
المشيئة أواخرها وكذلك إن قال له أنت حر إن شتت م يكن إلا أن بشاء (قال الشافعى ) فإن قال قال 
فا بالك تقول إذا قال لعبده أنت حر فقال لا حاجة لي بالعتق أو دبر عبده فقال لا حاجة لي بالتدبير 
أنفذت العتق والتدبير ولم تجعل المشيئة إلى العبد وجعلت ذلك له في قوله أنت حر إن شئت (قال 
الشافعى ) فإن العتتى البتات والتدبير البتات شيء تم بقوله دون رضا المعتق والمدبر ويلزمه إخراج المعتق 
من ماله والمدبر في هذه الحال إذا مات سيده فوقع له عتق بتات أو عتق تدبير لزمه| معا حقوق وفرائض 
لم تكن تلزمها قبل العتق ولم يكن في العتق مثنوية فينتظر كال المثنوية يل ابتدأ هذا العتق كاملا ولا 
نقص ولا مثنوية فيه فأمضيناه كاملا بامضائه كاملا وم اجعل المشيئة فيه الى العبد كأن عتقه وتدبيره كثنوية 
فلا بنفذ إلا بكاها وكذلك الطلاق إذا طلق الرجل امرأته لم يكن ها رد الطلاق لأنه كامل ويخرج من 
بديه ما كان له ويلزمها شيء م يكن يلزمها قبله ولو قال أنت طالق إن شء شفت أوإن شعت فأنت طالق لم 
يكن أكمل الطلاق لأنه أدخل فيه مثنوية فلا يكون إلا بأن تجتمع المثنوية مع الطلاق فيتم الطلاق 
باللفظ به وکال المثنوية وكهالا أن تشاء (قال الشافعى ) وكذلك إن قال إن شاء فلان وفلان تلاي حر 
عتق بتات أو حر بعد موتي فإن شاء أكان حرا وكذلك المدبر مذبرا وان شاء أحدهما ولم يشأ الآخر أو 
مات الآخر أو غاب لم يكن حرا حتى يختمعا فيشاءا بالقول معا ولو قال لرجلين أعتقا غلامي إن شتا 
فاجتمعا على العتق عتق وإن أعتق أحدهما دون الآخر لم يعتق ولو قال لها دبراه إن شئعًا فأعتقاه عتق 
بتات كان العتق باطلا ولم يكن مدبرا إلا بأن يدبراه إنما تنفذ مشيئتها بما جعل اليا لا بما تعديا فيه 
وسواء التدبير في الصحة والمرض والتدبير وصية لا فرق بينها وبين غيرها من الوصايا له أن يرجع في 
لسر زجضا رضم انيري ين ناك 5 ار ارسى يجمه لبعز انار أرع لك كانه 
أن يرجع في وصيته مريضاً أو صحيحا وإن لم يرجع في تدبيره حتى مات من مرضه ذلك فالمدبر من 
الثلث لانه وصية من الوصايا (قال الشافعى ) أخبرنا على بن ظبيان عن عبيدالله بن عبدالله بن عمر 
عن نافع عن عن ابن عمر أنه قال المدبر من الثلث ( قال الشافعى ) قال على بن ظبيان كنت أخذته مرفوعا 
فقال لي أصحابي ليس بمرفوع هو موقوف على ابن حمر فوقفته (قال الشافعى ) قال الشافعي والحفاظ 
الذين محدثونه بقفونه على ابن عمر ولا أعلم من من أدركت من المفتين اختلفوا في أن المدبر وصية من الثلث 
(قال الربيع ) للشافعي في المدبر قولان : احدها إنه إذا دبره ثم رجع فيه باللسان لم بخرج من التدبير 
حتى يخرجه من ملكه ببيع أو هبة أو صدقة لأن الني صلى الله عليه وسلم أخرج المدبر من ملك 
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صاحبه ولا يخرجه من تدبيره حتى يخرجه کا أخرجه الني صلى الله عليه وسلم والقول الثاني أنه وصية 
من الوصايا يرجع فيه باللسان کا رجح في الوصية وهذا اصح القولين عندي . 


إخراج المدبر من التدبير 


(قال الشافعى ) وإذا دبر الرجل عبده فله الرجوع في تدبيره بأن يخرجه من ملكه وإن قال له 
المدبر عجل لى العتق ولك على خمسون دينارا قبل يقول السيد قد رجعت في تدبيري فقال السيد : 
فأعتقه فهذا عتق على مال وهو حر كله وعليه الخمسون وقد بطل التدبير وإذا لزم سيد المدبر دين يحيط 
ماله بيع المدبر في دينه کا يباع من ليس بمدبر من رقيقه لان سيده إذا كان مسلطا على إبطال تدبيره 
بالبيع وغيره فليس فيه حرية حائلة دون بيعه في دين سيده وبيعه في حياته نفسه وغير ذلك مما يباع فيه 
العبد غير المدبر ولو لزم سيده دين بديء بغير المدبر من ماله فبيع عليه ولا يباع المدبر حتى لا يوجد له 
قضاء إلا ببيعه او بقول السيد قد أبطلت تدبيره وهو على التدبير حتى يرجع فيه اولا يوجد له مال يؤدي 
دينه غيره (قال الشافعى ) ولو لم يلزم سيده دين كان له إبطال تدبيره فان قال سيده قد رجعت في تدبير 
قدا انمد ار ع زو ضح ارج اسه لك ا و ريا و لجل ار س 
يكن ذلك نقضا للتدبير حتى يخرجه من ملكه ذلك وهو يخالف الوصية في هذا الموضع ويجامع مرة 
a E O‏ جات باضه او E‏ رارح لي اليه او ننم علا ار 
أوصى به لرجل أو تصدق به عليه أو وقفه عليه في حياته أو بعد موته أو قال إن أدى بعد موتي كذا فهو 
حر فهذا كله رجوع في التدبير باتصاله ولو دبر نصفه كان نصفه مدبرا ولم يعتق بعد موته منه إلا النصك 
الذي دبر لأنه إنها له من ثلثه ما أخذ وإذا لم بأخذ إلا نصفه فلا مال له بعد موته يقوم عليه فيه لأن الله 
عز وجل نقل ملكه إلى ملك الأحياء الذين ورثهم فلا مال له بعد موته يقوم عليه ولو دبره ثم أوصى 
بنصفه لرجل كان النصف للموصى له به وكان النصف مدبرا فإن رد صاحب الوصية الوصية وما 
السيد المدبر لم يعتق من العبد إلا النصف لأن السيد قد أبطل التدبير في النصف الذي أوصى به كذلك 
ولو وهب نصفه وهو حي أو باع نصفه وهو حى كان قد أبطل التدبير و في النصف الذي باع أو وهب 
والنصف الثاني مدبرا ما ل يرجع فيه وإذا کان له أن يدبر على الابتداء نصف عبده كان له ان ر 
نة .وبر الصف مدر عاد ولك :إن كيو م قال فرج ري فلك اوريغت ار 
نصفك فأبطلته کان ما رجع فيه منه بإخراجه من ملكه خارجا من التدبير وما لم يرجع فيه فهو على 
تدبيره بحاله فإذا دبره ثم كاتبه فليس الكتابة ابطالا للتدبير انما الكتابة في هذا الموضع بمنزلة الخراج 
والخراج بدل من الخدمة وله أن يختدمه وأن يخارجه وكذلك يكاتبه إذا رضى فإن أدى قبل موته 
عتق بالكتابة وان مات عتق بالتدبير إن حمله الثلث وبطل ما ب بق عليه من الكتابة وإن لم يحمله الثلث 
عتق ما حمل الثلث منه وبطل عنه من الكتابة بقدره وكان عليه ما بتي من الكتابة وكان على كتابته إلا 
أن يعجز لأنه قد بريد تعجله العتق ويريد العبد تعجيل العتق فيكاتب (قال الشافعي ) ولو دبر رجل 
عبده ثم قال أخدم فلانا لرجل حر ثلاث سنين وأنت حر فإن غاب المدبر القائل هذا أو خرس أو ذهب 
عقله قبل يسأل لم ب يعتق العبد أبدا إلا بأن يموت السيد المدبر وهو يخرج من الثلث ويخدم فلانا ثلاث 
سنين فإن مات فلان قبل موت سيد العبد أو بعده ولم يخدمه ثلاث سنين لم يعتق أبدا لأنه أعتقه 
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بشرطين فبطل أحدهما وإن سثل السيد فقال أردت إبطال التدبير وأن يخدم فلانا ثلاث سنیں ثم هوحر 
فالتدبير باطل وإن خدم فلانا ثلاث سنين فهو حر وإن مات فلان قبل يخدمه أو وهو بخدمه العبد لم 
aE‏ اررحم هوا كت ادر وا كال أردت أن يكون مدبرا 
بعد خدمة فلان ثلاث سنين والتدبير بحاله لم + يعتق إلا بها معا كبا قلنا في المسئلة الأولى ولو أن رجلا دبر 
عبدا له ثم قال قبل موته إن أدى مائة بعد موتى فهو حر أو عليه خدمة عشر سنين بعد موني ثم هو حر أو 
قال هو حر بعد موني بسنة فإن أدى مائة أو خدم بعد موته عشر سنين أو أنت عليه بعد موته سنة فهو حر 
وإلا لم يعتق وكان هذا كله وصية أحدثها له وعليه بعد التدبير شيء أولى من التدبیر کا يكون لو قال 
عبدي هذا لفلان ثم قال بل نصفه لم يكن له إلا نصفه ولو قال رجل عبدي لفلان ثم قال بعد ذلك 
عبدي لفلان إذا دفع إلى ورثتي عشرة دنانير أو إلى غير ورثتي عشرة دنائير فإن دفع عشرة دنانير فهو له 
وإلا لم يكن له لأنه إحداث وصية له وعليه بعد الأولى ينتقض الشرط في الأولى والآخرة اذا نقضت 
اخ من الأول ( قال" الشافعى ) ولو جنی المدبر جناية فلم بتطوع السيد أن يفديه فباعه السلطان م اشتراه 
ثانية لم يكن مدبرا بوجه من الوجوه وكان بيع السلطان عليه فما يحب عليه فيه كبيعه على نفسه وكان 
ابطالا للتدبير ولو افتداه سيده متطوعا كان على التدبير ولو ارتد العبد المدبر عن الإسلام ولحق بدار 
الحرب م أخذة سيده بالملك الأول كان على تدبيره ولا تنقص الردة ولا الااباق لواف تدبيره وكذلك لو 
أوجف عليه المسلمون فأخذه سيده قبل أن يقسم أو بعدما يقسم كان مدبرا فكان على الماك الأول ما لم 
يرجع سيده في تدبيره بأن يخرجه من ملكه ولو وقع في المقاسم كان لسيده أن بأخذه بكل حال وكان 
على التدبير ولوكان السيد هو المرتد فوقف ماله بموت او يقتل أو ير جع ثانيا فيكون على ملك ماله الحق 
دار ارب أو بلحق م جع إل الإملا) فوع ملك مال وعد مدير بجا واومات کان ماه ف 
وكان المدبر حرا لأن المسلمين إنما ملكوا مال المرتد السيد المدبر وم يكن للورثة ان يملكوا بالميراث 
وديلهم غير دينه (1) إلا أنهم إنما ملكوا في الحياة وكان التدبير وهو جائز الأمر في ماله ولو قال 00 
ردس الي وا عي السيد ريق در ل دكن للك له ريني جا مويه الع و 
غير نفسه كل من أوصى له بال يملكه عن نفسه كان له رد الوصية وکل من أعتق عتق بتات لم يكن له 
رد العتق لأنه شيء أخرج من يدي المعتق تاما فتثبت به حرمة المعتق ويجب عليه الحقوق وكذلك إذا 
أعتق الى وقت ( قال الشافعى ) ولو دبر أمته فوطكها فولدت كانت ام ولد تعتق بعد الموت من راس المال 
ولو دبر عبده ثم كاتبه كان مكاتبا وغير خارج من من التدبير لأن الكتابة ليست رجوعا في التدبير (قال 
الشافعى ) ولو دبره ثم قال له أنت حر على أن تؤدي كذا وكذا كان حرا على الشرط الآخر إذا قال 
أردت لب ونور هذا رجوعا في التدبير عتق إن أدى فإن مات سيده قبل أن 
يؤدي عت بالتدبير فإن أراد بهذا رجوعا في التدبير فهو رجوع في التدبير ولا يكون هذا رجوعا في التدبير 
الارن آله اراد رع في ادر غين هذا اقول فا ديزم م ا عل ية مله الى فجن 
هذا نقضا للتدبير والمقاطعة على ما تقطاعا عليه فإن أداه عتق فإن مات السيد قبل أن يؤديه المدبر عتق 
بالتدبير (قال الشافعى ) وإذ دبر الرجل عبده ثم لم بحدث رجوعا في تدبيره ولا نقضا له ولم يحق في عتق 


)١(‏ قوله : لا آم انما ملكوا ف الحياة » كذا بالأصل وراجع ميراث المرتد تعلم أن مقصوده الرد وقوله « وکان 
التدبير وهو جائز الخ » المقصود به تعليل كون المدبر يصير حرا > فتدبر . كتبه مصححه . 
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المدبر شيء يباع به فهو على تدبيره ولو دبر السيد ثم خرس فلم ينطق حتى مات كان على تدبيره ولا 
ا ا ا ا ل ل 
ذمة السيد ولو دبره ثم خرس وكان يكتب أو د يشير إشارة تفهم فرجع في تدبيره بإشارة أوكتاب كان 
رجوعه كر جوع بالكلام إذا أخرجه من ملكه ولو دبره صحيحا ثم غلب على عقله ثم رجع في التدبير 
وهو مغلوب على عقله لم يكن رجوعا وكذلك لو دبره مغلوب على عقله ثم ثاب إليه عقله فلم يحدث له 
تدبيرا كان التدبير وهو مغلوب على عقله باطلا وكذلك لو اعتقه وهو مغلوب على عقله لم يجز عتقه . 


جناية المدبر وما يخرج بعضه من التدبير وما لأ يخرجه 


( قال الشافعى ) ) رضى الله تعالى عنه وإذا جنى المدبر جناية فه وكالعبد الذى لم يدبر إن شاء سيده 
تطوع عنه بإخراج أرش الحناية فإن فعل فليس ذلك ينقض التدبير وهو على تدبيره وإن لم يفعل فكانت 
الحنابة تستغرق عتقه بيع فيها فدفع إلى احنى عليه أرش جنايته وإن نقص ننه عن الحناية فلا غرم على 
سيده وإن كانت الحناية قليلة ونمن المدب ركثيرا قيل لسيده إن أحببت أن يباع كله و يدفع ‏ الى ا محنى عليه 
أرش الحناية ويدفع إليك بقية تمنه بعناه لأنه قد كان لك ببعه بلا جناية وإن أحببت أن لا بباع كله 
بيع منه بقدر أرش الحناية وكان ما بقى لك رقيقا مدبرا كان الذى بقى من العبد الثلث أو أقل أو أكثر 
ثم لك فما بقى من العبد ما كان لك في كله من إبطال تدبيره وبيعه وغير ذلك وإعا ذلك بمنزلة تدبير 
ذلك الثلث إبتداءاً ( قال الشافعى ) ولوكانت على سيد العبد أيمان لا يرجع فى شىء من تدبيره فجنى 
بيع منه بقدر الحناية وكان ما بقى منه على التدبير ولا حنث عليه لأنه ليس هو الذى باعه ( قال 
الشافعى ) وإذا جنى على المدبر فه وكعبد غير مدبر جنى عليه وهو عبد فى كل جناية لانه كمن لم يدبر 
ما ل يمت سيده فيعتقه فتتم شهادته وحدوده وجنايته والحناية عليه وسهمه إذا حضر حضر ال حرب وميراثه كل 
هذا هوفيه عبد وكذلك طلاقه ونكاحه وما سوى ذلك من أحكامه ( قال الشافعى ) ولو جنى عليه حر 
جناية تتلفه أو تتلف بعضه فأخذ سيده قيمته أو أرش ما اصيب منه كان مالا من ماله إن شاء جعله فى 
مثله وإن شاء لا » فهو له يصنع به ما شاء وإن كان الحانى عليه عبدا فأسلم إليه والمدبر انی عليه حى 
فهو على تدبيره والقول في العبد السام 5 خروج المدبر الى سيده المدبر كالقول فا أخذ فق | !رشن 
جنايته من دنانير أو دراهم فان شاء جعله مدبرا معه وإن شاء كان مالا من ماله يتموله إن شاء (قال 
الشافعي ) فإن أخذ العبد با لزم الحاني له من أرش الحناية على مدبرة ثم سكت فلم يقل هو مدير 
مع العبد ولا هو رقيق فليس بمدبر إلا بأن يحدث له تدبيرا وكذلك لوقتل مدبرا فأسلم إليه عبد أو عبدان 
قتلاه لم يكونا مدبر ين بن إلا بان يحدث لها تدبيرا فإن قال قائل فلم زعمت أن العبد المرهون إذا جنى عليه 
فكان ارش جنايته عبدا او مالا كانا کا كان العبد مرهونا لأنه بدل منه ولا تزعم أن المال المأخوذ فى 
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اوش الحناية على المدبر والعبد المأخوذ فى ذلك يقوم مقام المدبر فيكون مدبرا والمال موضوعا فى مدبر أو 
معتق ؟ قيل له فرقت بينهم| لافتراقهه| فإن قال فأين الفرق بينها ؟ قيل أرأيت العبد المرهون لسيده بيعه أو 
هبته أو الصدقة به أو إبطال الرهن فيه فإن قال لا قيل ألأن لصاحب الرهن فى عنقه حقا لا يبطل حتى 
يستوفيه ؟ فإن قال نعم قيل ومالك الرهن مالك لشىء U‏ وكا يعن اكه 
ابطاله لان لغيره من الادميين فيه ملك شىء دونه ؟ فإن قال : قيل افتجد مع مالك المدير فيه ملك 
شىء من الأشياء من الآدميين غيره ؟ فإن قال لا ٠‏ قيل أفتجد مالك المدير يقدر على بيعه وإبطال 
تدبيره فإن قال أما فى قولك فنعم قيل فقد فرقت بينهم| وإذا أعطيت أن لى أن أبيع المدبر فقد زعمت 
أنه ليس فيه عتق لازم بكل حال إنما فيه عتق إن كان كوصيتك لعبدك إن مت من مرضك أو سفرك 
فهو حر فإن مت كان حرا وإن شئت رجعت ولوكانت فيه حر ية ثابتة فى الحين الذى يقال له هذا فيه 
لم برق بحال أبدا ( قال الشافعى ) ويقال لأحد إن قال هذا ازات أم الولد أليس تعتق بموت سيدها 
مرا امال فلا يكون لسيدها بيعها ولا إخراجها إلى ملك أحد ؟ فإن قال نعم قيل فهى أوكد عتما 
من المدبر عندنا .نا وعندك فإن قتلها عبد واسلم إلى سيدها او امة فاسلمت أو حر فدفع نمنها أيقوم امن 
مقام أم الولد أوالأمة المسلمة بها ؟ فان قال لا قيل لأن أم الولد لم تعتق وماتت وهى مملوكة والولد الذى 
كان منها إئما عتقت به اذا كانت ولدته من سيدها اذا مات سيدها والذې دفع أو دفعت فى جنايتها لم 
تلد من سيدها فتعتق عليه بالولد ؟ فإن قال نعم قيل له وكذلك المدبر هو هو المشروط له العتق بوصيته ف 
لي EA RECS E‏ ل E‏ د 
الامة الحانية حبلى فحكم ولدها حكم عضو منها ما لم يزايلها إذا بيعت فهو كعضو منها لا بخرج من 
البيع فإن ولدن قبل ان تباع بعد الحناية وقبل الحكم او بعده فسواء لا يدخل ولدها فى الحناية لانه إذا 
فارقها فارق حكها فى الحناية لأنه غير جان وكان حكه حكم أمة جنت وها ولد فن رأى ببعها 
والتفر يق بينها وبين ولدها باعها ومن لم ير بيعها إلا مع ولدها فلم يتطوع السيد بفدائها باعهها ورد على 
السيد حصة الولد من المن واعطى المحنى عليه تمنها إن كان قدر جنايته أو أقل لم يرد عليه وهذا اشد 
القولين استقامة على القياس على السنة ومعناها والله تعالى أعلم وبه اقول وذلك أن الننى صلى الله عليه 
وام وذايع ولددامراة فرق وبا وينه للسخر ولي , بيع المالك للبيع بهذه العلة بأكثر من بيع الصغير با 
لزم الام البيع فيه( قال الشافعى ) أوإذا - حي للد ار ا أرشها مائة من الإبل ولم تكن 
قيمة الحانى خمسين من الوبل زلا وولد فاله مال سیده لاحق للمجنى عليه وهو کسائر ماله 
ولا يدخل ولد المدبرة ولا ولد المملوكة غير المدبرة فى جنايته| لأنهم م يحنوا فيدخلوا فى جنايته وهم 
كال سيده سواهم ( قال الشافعى ) وإذا جنى على المدبر أو المدبرة جناية فعلى الحانى عليهما أرش الحناية 
علا بقدر قيمتهم| مملوكين لا تدبير فیا إن جنى عليهم| بقطع أيديه| فعليه نصف قيمة كل واحد من 
بدفع إلى سيدهما ويقال له هوكال من مالك لك أن تملكه كالك ملك المدبر والمدبرة وبيعها ولك أن 
تصنع فيه ما شئت وعلى الحانى على المدبر أو المدبرة إن كانت جنايته نفسا قيمتهما ملوكين يوم تقع 
الحناية صحيحين أو مر بضين كانا وإن كانت المدبرة حبلى فقتلها فعليه قيمتها حبلى ولا شىء فى ولدها 
وإن جنى عليها فألقت جنينا ميتا وماتت ففى الحنين عشر قيمة أمه يوم يحنى عليه وفى الأمة قيمتها 
وقيمة جنينها لسيدها بصنع به ما شاء كا وصفت قبل هذا وإن ألقت جنينا حيا ثم مات وماتت ففيها 
قيمتها وفى الحنين قيمته إذا كان حيا فحکه حكم نفسه وإن كان ميتا فحکه حكم أمه . 


فى 


كتابة المدبر وتدبير المكاتب 


( قال الشافعى ) وإذا دبر الرجل عبده ثم كاتبه فليس الكتابةٍ بابطال للتدبير إنما إبطاله أن يخرجه 
من ملكه قبل الكتابة ويسأل فإن قال أزدك إثباته على التدبير غير أنى أردت أن أتعجل العتق فهو مدبر 
مكاتب وهكذا إن كاتب أمة فإن ولدت ولدا فهو مكاتب معها وإن كانت مدبرة مكاتبة فولدها 
مكاتب مدبر ( قال ) وإذا كاتب عبده ثم دبره قبل العجز ثم عجز كان مدبرا وإن شاء الثبات على 
الكتابة ثبتناه عليها فان أدى عتق وإن مات سيده قبل الأداء عتق بالتدبير إن حمله الثلث فان لم يحمله 
الثلث عتق منه ما حمل الثلث وبطل عنه من الكتابة بقدر ما عتق منه وإن قال أردت الرجوع فى 
التدبير فلا يكون رجوعا إلا بأن يخرجه من ملكه فهو مدبر وهو مكاتب والقول الثانى أنه يسأل فان قال 
أردت الرجوع فى التدبير فهو رجوع ركو مكاني لا ادير له وإن كاتب عبده ثم دبره بل ارم 
عج زكان مدبرا » فإن شاء الثبات على الكتابة ثبت عليها وله الكتابة والتدبير وإن دبر عبده ثم كاتبه ف 
يؤْد حنى مات عتق من الثلث وبطلت الكتابة لأن الكتابة لا تكون إبطالا للتدبير انما يكون إبطاله بأن 
بقول مالكه أردت إبطاله ويخرجه من ملكه قبل الكتابة 


( قال الشافعى ) وإذا قال الرجل لعبده : يوم تدخل الدار فأنت حر بعد موتى فذهب عقل السيد 
ودخل العبد الداركان مدبرا ولو أعتقه بدخول الدار صحيح العقل ثم ذهب عقله فدخل العبد الدار 
والسيد ذاهب العقل كان حرا وإن كان السيد قال هذا وهو ذاهب العقل ثم دخل العبد الدار والسيد 
صحيح العقل لم يعتق لأنه قال المقالة وهو ذاهب العقل لو أعتق لم يحز عتقه ولو أوصى لم تجز وصيته 

لأنه قل سنا ولا وص ولا فرع قال الغاقی ) وار لی دحل الدار نات جر يلد ريه 
يدخل العبد الدار حتى مات السيد ثم دخلها لم يعتق لأن العبد قد خرج من ملك السيد وصار لغيره 
مملوكا ولو قال متى دخلت الدا رفأنت.حر فات السيد ثم دخل العبد الدار لم يعتق لأن العتق وقع وهو 
فى ملك غيره ولو قال رجل لعبده منى مت فأنت حر أو غير حر ثم مات لم يكن العبد حرا ولو قال متى 
مت أنا فأنت حر وله عبيد لم يدر أيهم عنى بہذم مات ولم يبين أقرعنا بينهم فأهم خرج سهمه أعتقناه 
ولو قال رجل لعبد له متي مت وأنت بمكة فأنت حر ومنى مت وقد قرأت القرآن كله فأنت حر فات 
السيد والعبد بمكة وقد قرأ القرآن كله كان حرا وإن مات وليس العبد بمكة أو مات ولم يقرأ القرآن كله لم 
يعتق ولو قال له متى ما مت وقد قرأت قرانا فأنت حر فإذا قرأ من القرآن شيئا فقد قرأ قرانا فهو حر ولو 
قال له متى مت فأنت حر إن شاء ابنى فلان فإن شاء ابنه فلان فهو حر وإن لم يشأ فليس بحر وإن مات 
ابنه فلان قبل يشاء أو خرس أو ذهب عقله قبل أن يشاء لم يكن حرا إلا أن يبرأ من خرسه أو يرجع 
عقله فيشاء فيكون حرا إن خرج من الثلث ( قال الشافعي ) وجاع هذا أنه إذا أعتقه على شرط أو اثنين 
أو أكثر لم يعت إلا بأن تككل الشروط التى أعتقه عليها أو الصفة أو الصفات ولا أعتقه بأقل مما شرط أنه 
بعتق به أبدا ومثل هذا الرجل يقول لحار يته أو عبده فى وصيته إن مت من مرضى هذا قانت حر أو 
أنت حرة ويوصى لناس بوصايا ثم يفيق من مرضه ثم بموت ولم ينقض وصيته فلا بعتق العبد ولا الأمة 
۳ 


ولا ينفذ لواحد من أهل الوصايا وصية لأنه أعطاه إياه فى حال فلا يكون له فى غيرها فعلى هذا » هذا 
الباب كله وقياسه . 


العبد يكون بين اثنين فيدبره أحدهما 


( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه وإذا كان العبد بين اثنين فيدبره أحدهما فنصيبه مدبر ولا قيمة 
عليه لشر بكه لأنه قد أوصى لعبده فى نفسه بوصية له الرجوع فيا فلا لم بوقع العتق بكل حال لم يكن 
ضامنا لشر يكه ولو مات فعتق نصفه لم يكن عليه قيمة لأنه وصية ولو أوصى بعتق نصفه عم يقوم عليه 
النصف الآخر لأنه لا مال له إلا ما أخذ من ثلثه وهو لم يأخذ من ثلثه شيئا غيرما وصى به وشر يككه على 
شركته من عبده لا يعتق إن مات شريكه الذى دبره أو عاش ولو قال لعبده متى مت ومات فلان 
فأنت حر لم بعتق إلا بموت الآخر منهما » ولوكان بين اثنين فقالا معا أو متفرقين متى متنا فأنت حر لم 
یعتق إلا بموت الآخر منهما أو قالا أنت حبس على الآخر منا حتى يموت ثم أنت ح ركان كل واحد منهها 
قد أوصى لصاحبه بنصفه بعد موته ثم هو حر فيكون وصية فى الثلث جائزة ويعتق بموت الآخر منهما » 


والله أعلم . 


فى مال السيد المدبر 


١‏ قال الشافعى ) ) رضى الله تعالى عنه واذا دبر الرجل عبده وترك مالا غائبا وحاضرا م بعتق من 
المدبر شىء إلا بما حضر فى أيدى الورثة وعتق فى ثلث ما وصل إلى الورثة وم يعتق فى الغائب حتى 
يحضر فيأخذ الورئة سهمين ويعتق منه سهم وإن حضر فهلك قبل أخذ الورثة له كان كا لم يترك ويعتق 
فیا للسيد من ماله دون ما لم يعلم » وكان للورثة أخذ جميع ما فى بد المدبر من مال أفاده قبل موت 
سيده فإذا مات وافاد مالا بعد موت السيد فإن خرج من الثلث سام إليه ماله كله وان لم يخرج من 
الثلث لذ امن ماله الذي اکت بعد موك ذه عدر ما شرج من ين الثلث و البقية إلى 
7" سيدهة ولا مال مدير ولا ام ولد ولا عبد أموال هؤلاء لساداتهم إذا أعتقوا أخذت اموالهم من 

بهم لا تكون الأموال إلا للأحرار والمكاتب إذا عتق » وكان أفاد مالا فى كتابته . 


تدبير النصرانى 


( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه إذا دير النصرانى عبداً له نصرانيا فأسلم العبد النصرانى قيل 
للنصرانى إن أردت الرجوع فى التدبير بعناه عليك وإن لم ترده قيل للنصرانى حول بينك وبينه وتخارجه 
وند إلبك خراجه حتى نموت فيعتق اعليك ويكون لك ولاؤه أو ترجع فنبيعه وهكذا يصنع فى 
المكائب وأم الولد فنعه عن أم الولد حتى يموت فتعتق وعن المكاتب حتى يعجز فنبيعه أو يؤدى فيعتق 
وفی انضرا المدبر قول آخر أنه يباع عليه بكل حال وللنصرانى من مال مدبره وعبده وأم ولده 
مسلمين ما للمسلم من أخذه . 


٤ 


تدبير أهل دار الحرب 

( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه وإذا قدم الحربى دار الإسلام بأمان فدبر عبداً له فالتدبير 
جائر ثز فإن أراد الرجوع إلى دار الحرب لم منعها وإن أ العبد المدبر قلنا للحربى إن رجعت فى التدبير 
م نمنعك الرجوع فى وصيتك وبعنا عليك العبد أبيت أم أطعت لأنا لا ندعك تملك مسلا لنا بيعه 
عليك وإن لم ترجع فأردت المقام خحارجناه لك ومنعناك خدمته لك وإن أردت الرجوع الى بلادك فإن 
رجعت فى تدبيره بعناه وإن لم ترجع خارجناه ووكلت بخراجه إن شئت من يقبضه لك فإذا مت فهو 
حر ولو دبره فى دار الحرب ثم خرج إلينا مقها على التدبي ركان مدبرا ما لم يرجع فى التدبير بان يخرجه 
من ملكه وفيه قول آخر أنه بباع بكل حال وكذلك لو أعتق فى دا ر الحرب ثم حرجا إلى دار الإسلام 
ولم يحدث ملكا له بغصب يغصبه إياه يسترقه به فى دا ر الحرب بعد العتق كان حراً فإن قال قائل كيف 
يكون العتق فى دار الحرب جائراً ؟ قيل العتق إخراج ملك إلى صاحبه فهو إذا أخرج ماله إلى ملك 
صاحبه ببيع أو ملك يصح نم أسلا لم يرد إليه ما أخرج من ملكه إلى مثله الحكم فيه أن لا يرد عليه ما 
أخرج منه ما لم يحدث أخذا له فى دار الحرب فإن أحدث أخذا له فى دار الحرب فلا يخرج من يديه 
ما غلب عليه فى دار الحرب والعتق إخراج شىء من يديه لم يرجع فيأخذه بعد إخراجه فلا يكون له 
أخذه بعد أن بصير الى دار الإسلام > قال والحجة فى هذا مكتوب فى كتاب غير هذا . 


فى تدبير المرتد 

( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه وإذا دبر المرتد ففيه أقاويل أحدها أنه موقوف فإن رجع إلى 
الإسلام كان على تدبيره حتى يرجع فيه وهو على اصل ملكه وإن قتل فالتدبير باطل وماله فىء ومن 
0 هذا القول قال إنما وقفنا ماله عند ارتداده ليكون فيئا إن مات على الردة وراجعا إليه إن رجع فلا 

ت على الردة علمت أن ردته نفسها صيرت ماله فيئا والثانى أن التدبير باطل لأن ماله موقوف بکون 

فيئا وماله خارج الا بان يعود اليه فالتدبير والعتق باطل كله ومن قال هذا القول قال إن ماله خرج من 
يديه الا أن بعود وانما بملكه بالعودة كا حقن دمه بالعودة فتدبيره كان وهو غير مالك وهذا اشبه 
الأقاويل أن يكون صحيحا وبه أقول والثالث أن يكون التدبير ماضيا عاش أو مات لأنه لا بملك ماله 
إلا موته وكوته يمع العتق ومن قال هذا أجاز عتقه وجميع ما صنع فى ماله ( قال الربيع ) للشافعى فيها 
ثلاثة اقاويل اصحها ان التدبير باطل . 


( قال الشافعى ) ) رض الله تعال عنه وإذا در اغلام الذى لم يعقل ول ب غ ثم مات فالتدبير جائز 
فى قول من أجاز الوصية لأنه وصية ولوليه فى حياته بيع مدبره ف فى النظر له کا ب ن له أن يوصى لعبده 
فيبيعه وإن مات جاز فى الوصية وكذلك البالغ المولى عليه ومن لم تجز وصيته (قال ) ومن لم يبلغ فتدبيره 
باطل ولو بلغ م مات كان باطلا حتى بحدث له تدبيرا بعد البلوغ فى حباته واذا دبر ا معتوه او المغلوب 
على عقله لم يحز تدبيره وإن كان بحن ويفيق فدبر فى حالة الإفاقة جاز وإن دبر فى غير حال الإفاقة م 


Yo 


تدبير المكاتب 


( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه وإذا دبر الرجل مكاتبه فإن أدى قبل موت السيد عتق بأداء 
الكتابة » وإن مات السيد ونم يؤْد عتق بالتدبير وبطل ما كان عليه من النجوم إن حمله الثلث وإن لم 
بحمله الثلث عتق منه بقدر ما حمل الثلث وإن شاء إذا دبر قبل موت السيد أن يعجزكان له أن بعجز 
وكان لسيده أخذ ما کان له من مال ولا تبطل الكتابة بالتدبير من قبل أنه انما زاده خيرا ولم ينقصه ألا 
ترى أنه لو أعتق جاز عتقه وسقطت الكتابة عنه ولا يكون التدبير منقصا لشىء من الكتابة عنه من قبل 
ل و لو ل سو ا ا 
وإذا.مات السيد وله مكاتب لم يبع | تب ولا كتابته فى دينه و يؤخذ بنجومه فى دينه فإذا عجر بيع 
فى الدين وكان رقيقا والمكاتب يخالف المدبر » المدبر يباع فيه أنه وة اة كد فى حياته 
والمكاتب لا يبيعه سيده فى دين ولا غيره ولا بعد موته حتى بعجز ولوكان عبد بين انين فدبر أحدهما 
نصيبه ثم أعتق الآخر نصيبه وهو موسر ففيه قولان أحدهما أنه ح ركله وعليه نصف قيمته وله ولاه لأن 
التدبير لیس بعتق بتات ولا يحول بين السيد وبين بيعه وبه أقول وإن كان معسرا فنصفه حر ونصفه 
الآخر مدبر والقول الثانى أنه لا يعتق منه إلا ما عتق والنصف الآخر مدبر بحاله يرجع فيه صاحبه متى 
شاء . 


مال المدبر 


( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه وما اكتسب المدبر فى تدبيره من شىء ثم عتق بعد موت 
سيده فهو مال لورثة سيده لان المدبر لا ملك شيئا الا شيئا كسبه بعد العتق وما ملك المملوك من شىء 
فلا اک الت اداو ج ا قبل ريج فى تد ای وج ان الاك يكنيب 
أو هبة أو وصية أو جناية جنيت عليه أو غير ذلك و ثبت المدبر على تدبيره حتى مات سيده فعتق 
وبيده مال يقرأنه !نما فاده قبل موت تيده كان فاا اسه ولو قال أفدته بعد موت سيدى كان القول 
قوله مع بمينه وعلى الورثة البينة أنه كان ملكه قبل موت سيده فإن جاءوا بها على امال أو بعضه أخذوا ما 
أقاموا عليه البينة وإن لم يأتوا بها كان ما فى يديه له ولوكان ذلك بعد موت سيده بساعة لأن كثير المال 
قد يفاد فى ساعة و يتعذر قليله فى الزمان الطويل فإذا أمكن بوجه أن يملك مثل ذلك المال فالقول فيه 
قوله مع عينه ( قال الشافعى ) ولو اختلف المدبر وورثة من دبره فى مال فى يده فأقام المدبر البينة أنه 
أفاده بعد موت سيده والورثة البينة أنه أفاد ذلك المال قبل موت سيده كانت البينة بينة المدبر والقول 
قوله لأنه مستوون فى الدعوى والبيئة ولو فضل فى كينونته فى .بده فهو ارجح منهم سببا ولوكان فى يده 
مال فاقام الورثة البينة انه كان فى يديه وسيده حى وقال المذبر كان فى يدى لغيرى وإنما ملكته بعد 
موت سيدى كان القول قوله مع بمينه ولا أخرجه من يديه حتى يقول الشهود كان فى يديه يمكله أو هو 
يملكه فإذا أثبتوا عليه هذا أخرجته من يديه وسواء جميع حكم المدب ركان المدبر صغيرا أوكبيرا مسلا أو 
كافرا او امراة او رحلا . 


۲٣ 


ولد المدبر 


( قال الشافعى ) رضى لله تعالى عنه وإذا أذن الرجل لمدبره فنكح قبل التدبير أو بعده فسواء وما 
ولد له فحكم المولود فى الحرية والرق حكم الأم التى ولدته إن كانت حرة كان حرا وإن كانت أمة 
كان عبداكما يكون هذا و فى الخر والعيد غير المدبر ( قال الشافعى ) ولیس للعبد ولا للمدبر ولا من لم 
كباس اسيك ارده ی شير ا واد انه سد لسري قري 
درانا عنه الحد بالشبية والحقنا به الولد وفرقنا بينهما متى علمنا فإن لم نعلم حتى مات السيد وملك المدبر 
الأمة لم تكن الأمة أم ولد له بذلك الولد بحال لأنه وطء ء فاسد لا وطء ء ملك صحيح ولا تكون الأمة 
أم ولد حتى يكون الولد والوطء من مالك لما حر كامل الحرية . 


ولد المدبرة ووطؤها 


( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه ولسيد المدبرة أن يطأها لأنها على الرق ( قال ) أخبرنا مالك 
عن نافع عن ابن عمر أنه دبر جار يتين له فكان يطؤهما وهما مدبرتان ( قال الشافعى ) وإذا دبر الرجل 
أمة فولدت بعد تدبيرها فى بقية عمرها وهى مدبرة فسواء والقول فيم واحد من قولين كلاهما له مذهب 
والله تعالى أعلم فأما أحدهما فإن سيد المدبرة لما دبرها و يرجع فى التدبير فكانت مملوكة موقوفة العتق ما 
لم يرجع فیا مدبرها بأن يخرجها من ملكه وكان الحكم فى أن ولد كل ذات رحم بمنزلتها إن كانت 
حرة كان حرا وإن كانت مملوكة كان عبدا لا وقف فيا غير الك كان ملكا كان ولد المدبرة بمنزلتها 
بعتقون بعتقها و يرقون برقها وقد قال هذا ر بعض أهل | ومن قال هذا القول انبغى أن يقول فإن رجع 
السيد فى ولدها كان له ولم يكن ذلك رجوعا فى تدبير أمهم وكذلك إن رجع فى تدبيرها لم يكن 
رجوعا فى تدبير من ولدت وهى مدبرة والرجوع أن يخرجه من ملكه فإن قال قائل فكيف يكون له 
aT‏ 
مدبرة فحكئنا أنهم كمن ابتدىء تدبيره وم يحكم لهم أنهم كعضو منها فا الدليل على ذلك ؟ قيل ألا 
ری أن تی لوكانتدمئل فیا أو أقل أو اکا تهات السيد قوموا كا تقوم أمهم ولم يعتقوا بغير 
قيمة كا لا تعتق امهم بغير قيمة فإذا حكنا بهذا جعلنا حكهم كحكم أنفسهم وإن ثبت ذلك ا 
جعلت حكمهم حكم أمهم وجعلت القيمة ها دونهم ولم أجعل له الرجوع ف فہم دونها وجعلناه إذا رجع 
فيها راجعا فيم وجعلناهم رقيقا لو ماتت قبل موت سيدها وأبطلنا تدبيرهم إذا لم تعتق أمهم فهذا لا 
يحوزلن يقول هذا القول والله تعالى أعلم ( قال الشافعى ) وسواء كان ولدها ذكوراً أو إناثا فان ولدت 
ذكورا أو اناثا فأولاد الإناث يمترلة امهاهم سواء والقول فى الر جوع فيها وفييم وترك ارج والر جوع 
فى أمهاتهم دونهم وفهم دون أمهاتهم كالقول فى بنات المدبرة نفسها وولد الذ كور بمتزلة امهاتهم إن 
كن حرائر كانوا أحراراً وان کن إماء كانوا إماء لمن ملك أمهاتهم ( قال ) وإذا دير مته فولدت أولاداً 
بعد التدبير فالقول فيها وفہم کا وصفت فإن رجع فى تدبيرها ثم ولدت أولادا لاقل من ستة أشهر من 
يوم رجع فالولد فى معنى هذا القول مدبر لأن | قد أحاط أن التدبير قد وقع عليهما وإن ولدت لستة 
اشهر فصاعدا بعد الرجوع فالولد ولد ملوك لا تدبير له إلا أن يحدث له السيد تدبيراً ( قال الشافعى ) 


يف 


واذا دبر جارية له . ثم قال تدبيرها ثابت وقد رجعت فى تدبي ر كل ولد تلده ولا ولد لها فليس هذا 
بشىء لأنه لا يرجع إلا فها وقع له تدبير » فأما ما لم يملك ولم بقع له تدبير فی أى شىء برجم لاء 
له يرجع فيه وإذا ولدت المدبرة ولدا فاختلف السيد فيه والمدبرة أو المدبرة وورثة السيد بعد موت السيد 
2 د أو الورثة ولد تيه قبل التدبير وقالت المدبرة بل ولدته بعد التدبير فالقول قول السيد أو الورئة 
نهم مالكون وهى مدعية إخراج ملكهم من أيديهم > وعلى من قلت القول قوله المين بما قال فإن 
أقامت بينة عا قالت كانت البينة العادلة أولى من المين الفاجرة وان أقامت بينة وأقام السيد أو ورثته بينة 
بدعواهم كانت بينتهم أولى وكان ولدها رقيقا من قبل أنهم مملوكون فى أبديهم فضل كينونتهم فى أيديهم 
بالملك فهى وهم مدعون ومقيمون بينة ولو كانت أهة ن ان فدبراها ثم جاءت بولد فادعاه أحدها 
كان ابنه وضمن نصف قيمته ونصف قيمتها ونصف عقرها لشريكه إن شاء شر يكه لأن مشيثته أخذ 
قيمتها رجوع فى تدبيرها وكانت أم ولد له ولو ألقت الولد الذى ادعى ميتا لم يكن له قيمة ولو جنى 
انسان جنابة فاخذ لما ارشا كان الارش بينهما والقول الثانى ان الرجل اذا دبر امته فولدت بعد التدبير 
أولادا فهم مملوكون وذلك أنها إنما هى أمته موصى لها بعتقها لصاحبا الرجوع فى عتقها وبيعها فليست 
هذه حرية ثابتة وهذه أمة موصى ها والوصية ليست بشىء لازم هو شىء يرجع فيه صاحبه وأولادها 
ملوكون وقد قال هذا غير واحد من أهل العلم ( قال الشافعى ) أخبرنا ابن عيبنة عن عمرو بن دينار عن 
ابى الشعثاء قال اولاد المدبرة مملوكون وقال هذا غير ایی الشعثاء من اهل العلم والله سبحانه وتعالى | 
( قال الشافعى ) والعتق مخالف للتدبير عند كل أحد ولو أعتق رجل أمة لها ولد لم يعتق ولدها بعتقها 
بحال إلا ان يعتقهم . 


فى تدبير ما فى البطن 


ا ا ا ا ل 
بريد ببيعها الرجوع عن التدبير ولو أعتقه لم يكن له ببعها وإنما قلنا لا يكون له بيعها لأنى لا أعلم مخالفا 
لباه ع ع ل ل مره ا مو ع ا 0 

ملكه من بلكها ويعتق بعتقها فحكه كحكم عضو منها ما لم يزايلها لم يحز أن تباع أمة حامل لأن 
حملها كحك,ها ولو باع الذى دبر ولدها امه وهی حامل به فقال اردت الرجوع فى تدبيرى الولد 
كان البيع جائزا أو قال لم أرده كان البيع مردودا ولو باع أمة واستثتى نی ما فی بطنہا فإن ولدت لأقل من 
ستة أشهر فالولد مدير إن كان دبره وحر ان كان اعتقه وان ل تلد إلا لستة أشهر فصاعدا من یوم كان 
التدبير أو العتق لم يكن مدبرا ولا حرا وإن ولدت ولدين أحدهما لأقل من ستة أشهر والآخر لأكثر من 
ستة أشهر فهو من حمل واحد وحكله حكم واحد فإذا كان بعضه لأقل من ستة أشهر كان معتقا أو 
مدبرا وکل من معه فى ذلك الحمل ولو دبر ما فى بطنها أو أعتقه ثم باعها فولدت قبل ستة أشه ركان 
الولد معتقا أو مدبراً والبيع باطل وإن ولدت بعد ستة أشهر ففيها قولان . أحدها : أنه لما كان ممنوعاً من 
البيع ليعرف حال الحمل فيباع فى تلك ال حال كان البيع مردودا بكل حالر لأنه فى وقت كان فيه 
ممنوعا . والآخر : أن البيع جائز ولو قال لأمته ولدك ولد مدبر لم يكن هذا تدبيراً إلا أن يريد به تدبيراً . 


۲۸ 


فى تدبير الرقيق بعضهم قبل بعض 


( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه وإذا دبر الرجل فى صحته رقيقاً أو بعضهم قبل بعض وفى 
مرضه آخر بن كذلك وأوصى بعتق آخر ين بأعيانهم فلا يبدى واحد منهم على واحد کا لو أوصى لرجل 
بوصية صحيحاً ولآخر مريضا لم يبدأ قديم الوصية على حديثها لأنه شىء أوقعه لهم فى وقت واحد 
وكانوا انما يدلون فى ذلك الوقت معا بحجة واحدة وهى ان الوصية واقعة 7 يوم كان ذلك الوقت فإن 


خرجوا من الثلث عتقوا معا وإن لم يخرجوا أقرع بينهم فأعتق من خرج له سهم العتق حتى يستوعب 
ا ا لل ل ےا 
الميت وارق ثلثى الورثة . 

الخلاف فى التدبير 


( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه : فخالفنا بعض الناس وأجرى فى المدبر خلافا سأحكى 
بعضه إن شاء الله تعالى فقال لى بعض من خالفنا فيه على أى شىء اعتمدت فى قولك المدبر وصية 
يرجع فيه صاحبه متى شاء ؟ قلت على سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم التى قطع الله بها عذر من 
علمها قال فعندنا فيه حجة قلنا فاذكرها . قال : الا ترى ان النبى صلى الله عليه وسلم فى حديثكم 
باعه ولم يسأله صاحبه ببعه؟ قلت العلم حيط أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان لاببيع على أحد ماله إلا فا 
زمه أو بأمره ؟ قال فبأيبه| باعه ؟ قلت أما الذى يدل عليه آخر الحديث فى دفعه إياه إلى صاحبه الذى 
دبره فانه دبره وهو يرى أنه لا جوز ز له بیعه حين دبره وكان يريد بیعه إما محتاجاً وإما غير محتاج فأراد 
الرجوع فذكر الى صلى الله عليه وسلى فباعه وكان فى ببعه دلالة على ان بيعه جائز له اذا شاء وامره إن 
كان محتاجا ان يبدا بنفسه فيمسك عليها يرى ذلك لثلا يحتاج إلى الناس قال فإن قال قائل فانا روينا 
عن أبى جعفر محمد بن على رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم إنما باع خدمة المدبر ( قال 
الشافعى ) فقلت له ما روى هذا احد عن ابی جعفر فيا علمت يثبت حديثه ولورواه من يثبت حديثه 
ما كان لك فيه حجة من وجوه . قال وما هى ؟ قلت أنت لا تثبت المنقطع لولم يخالفه غيره فكيف 
تنبت لمنقطع بخالفه المتصل الثابت ؟ قال فهل يخالفه ؟ قلت ليس بحديث وأحتاج إلى ذ كره فأذكره 
على ما فيه قال لو ثبت كان يجوز أن أقول باع الننبى صلى الله عليه وسلم رقبة مدب ركا حدث جابر وخدمة 
مدب ركا حدث محمد ابن على ( قال الشافعى ) فإن قلت إنه يخالفه قلت هو ادل لك على ان حديثك 
حجة عليك قال وكيف ؟ قلت إن كان محمد بن على قال للمدبر الذى روى جابر أن الننى صلى الله 

عليه وسلم باع رقبته إنما باع النبى صلى الله عليه وسلم خدمته کا قلت فغلط من قال باع رقبته بما بين 
الخدمة والرقبة كنت خالفت حديثنا وحديث محمد بن على قال واين ن ؟ قلت اتقول إن بيعه خدمة المدبر 
جائز قال لا لأنها غرر فقلت فقد خالفت ما رويت عن النى صلى الله عليه وسلم قال فلعله باعه من 
نفسه قلت جابر مى باعه با عمائة درهم من نعم النحام و يقول عبد قبطى يقال له يعقوب مات عام 
أول فى إمارة ابن الزبير فكيف يوهم أنه باعه من نفسه ؟ وقلت له روى أبو جعفر أن النبى صل الله 
5 عليه وسل فى با جن مع ؛ الشاهد فقلت: رسا وقد إروام معه عدد فط ره وروا بت يوافقه عليها علب 


۲۹ 


فيها حديثان متصلان أو ثلاثة صحيحة ثابتة وهو لا يخالفه فيه أحد برواية غيره وأردت تثبت حديثا 
رو يته عن أنى جعفر يخالفه فيه جابر عن النبى صلى الله عليه وسلى ما أبعد ما بين أقاويلك وقلت له 
وأصل قولك أنه لولم يثبت عن النبى صلى الله عليه وسلم فقال بعض أصحاب النبى صلى الله عليه 
وسلم شيئا لا يخالفه فيه غيره لزمك وقد باعت عائشة مدبرة ها فكيف خالفتها مع حديث النى صلى 
اق لي وص وأنم يوون عن أي ا ل لت تزعم وأصحابك أن 
القياس غيره وتقول لا احالف عائشة ثم تخالفها ومعها سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم والقياس 
الل د قال اا وقلت لذ رات غ جا را من بے رول افد من د ا التى 
لا عذر لأحد فى تركها ولولم تكن فها نثبته محجوجا كنت محجوجا بقول عائشة فما تزعم أنك تذهب 
إليه ولو م يكن لعائشة فيه قول كنت محجوجا بالقياس وحجوجا بقول عائشة فما تزعم أنك تذهب إليه 
ولو م يكن لعائشة فيه قول كنت محجوجا بالقياس محجوجا بحجة أخرى قال وما هى ؟ قلت : هل 
اكه ا اميل وی ذل ل و 
بعض أضحات رسول الله صلى الله عليه وسلم أو إجاع الناس قال لا يكون أصل أبدا إلا واحدا من 
هذه الأربعة قلت وقولك فى الدبر داخل فى واحد من هذه الأربعة ؟ قال لا قلت أفقياس على واحد 
منها قال أما قباسا فى كل شىء فلا قلت فع أى شىء هو قياس ؟ قال إذا حمله الثلث ومات سيده 
عتق قلت نعم بوصيته كعتق غير المدبر قال فهو قول أكثر الفقهاء ء قلت بل قول أكثر الفقهاء أن يباع قال 
لسنا نقوله ولا اهل المدينة قلت جابر بن عبدالله وعائشة وعمر ابن عبد العز يز وابن ن المنكدر وغيرهم 
يبيعه بالمدينة وعطاء وطاوس ومحاهد . وغيرهم من المكيين وعندك بالعراق من يبيعه وقول أكثر التابعين 
ببيعه فكيف ادعيت فيه الأكثر والأكثر من مضى عليك مع أنه لا حجة لأحد ١‏ السنة وان كنت 
محجوجا بكل ما ادعيت وبقول نفسك قال واين ذلك من قول نفسي؟ فقلت أرايت المدبر لم أعتقه 
من الثلث واف اذا م يخرج من الثلث أرأيت لوكان العتقي له ثابتا كهو لأم الولد 1 تعتمه فارغا 
من امال ولا تستسعيه أبدا قال إا فعلت هذا لأنه وصية قلت أرأيت وصية لا يكون لصاحبها أن يرجع 
فيا قال لا غير المدبر قلت أفيجوز أن تفرق بين الوصايا فتجعل لصاحبها فى بعضها الرجوع ولا تجعل له 
فى بعض بلا خبر يلزم فيجوز عليك أن يرجع الموصى فى المدبر ولا يرجع فى عبد لو أوصى بعتقه غير 
مدبر قال الناس بحتمعون على أنه .يرجتم فى الوضايا ومتقرقون فى الوضبة. فى المدبر فلت فن اجتمعوا 
على أن يكون التدبير وصية على أن له أن يرجع فى جميع الوصايا غيره وافترقوا فيه فكيف لم تجعل 
القول قول الذين قالوا برجم فيه فتستدل على أن من قال لا برجع فيه قد ترك أصل قوله فى أنه وصية 
إذا كان يرده فيا سواه من الوصايا ( قال الشافعى ) ثم ذكرت أن قائل هذا القول يقول لو قال لعبد إذا 
مت أنا وفلان فأنت حر كان له أن يبيعه ولو قال إذا جاءت السنة فأنت حركان له أن يرجع فيه فقلت 
فكيف زعمت أن له أن يرجع فى هذا ولا یرجم فى قوله إذا مت فأنت حر ؟ فقال ما هما فى القياس 
إلا سواء والقياس أن برجع فيه كله لان اصل الامر فيه ان هؤلاء بماليك له اوصى لهم بالعتق فى وقت 
م يقع فتثبت هم به حرية قلنا فهذه الحجة عليك فى المدبر قال وأخرجت المدبر اتباعا والقياس فيه أن 
له ان يرجع فيه قلنا من اتبعت فيه إن كان قال قولك احد اكثر من سعيد من المسيب فاذكره فقد 
القت القياض کا زعمت: وخالفيح البتة والأئزوانت رك عل سعيد بن اميت أقاويل له لآ بخالقة 
فيها أحد وتزعم أن ليست عليك فيه حجة والذين احتججت بوافقتهم من أهل ناحيتنا بخالفونك فى 


۳٠ 


المدبر نفسه فيبيعونه بعد موت سيده إذا كان على سيده دين وم يدع ما لا قال هؤلاء باعوه فى الحين 
الذى صار فيه حرا ومنعوه من البيع قبل أن يصير حرا قلت ويقولون أيضا اذا كان العبد بين اثنين فدبره 
أحدها تقاوماه فإن صار للذى لم يدبر بطل التدبير فقال وهذا أعجب من القول الأول لأنهم أبطلوا 
التدبير والسيد لا ير بد إبطاله وجبروا المالكين على التقاوم وهما لا ير يدانه ولا واحد منهما فهذان أبعد 
قولين قالما أل من الصواب قلت فاذا كانت حجتك بأن وافقك هؤلاء فى معنى من قولك الك 
تستدرك فى قوم ما تقول فيه هذا القول أفترى فيك وفيهم حجه على أحد لو خالفكم ؟ قال ما فينا 
OT‏ ان يع ير الاك جه وار قال زو لنت لاقي في ةلال 
و ل سا ا كاك سس د سر 
قلت فها معا معنا قلت ولو لم يكن أثر كانت الحجة مع من معه القياس ؟ قال : قلت وأنت 
وغبرك تشهد لنا أن السنة والأثر والقياس معنا فكيض ذهبت عن هذا كله ؟ فرجع بعض أهل العلم منهم 
عندهم إلى قولنا فى المدبر ( قال الشافعى ) وأخبرنى عن أبى يوسف أنه قال السنة الا يار 
والمعقول قولي من قال يباع المدبر وما را تناقضا من قولنا فيه ولكن أصحابنا غلبونا وكان الأغاب 
من قوله الأكثر لم يرح جع عنه مع هذه المقالة وقد حكى لى عنه أنه اشترى مدبرا وباعه وقال هذه السنة 
والله تعالى أعلم ( قال الشافعى ) قال لى قائل منهم لا يشك اهل العلم بالحديث ان ادخال سفيان فى 
حديث عمرو وأنبى الزبير فات فباع النى صل الله عليه وسلم مدبره غلط إلا أن الحفاظ كا قلت 
حفظوه ه عن عمرو ابن دينار وعن ایی الزبير بسياق يدل على ان سيده كان حيا ولو ل يعلم ان مثل هذا 
ب ا و ا اله عه A‏ 
باع المدبر بعد موت سيده الذى دبره ما كان القول فيه إلا واحدا من قولين أحدهما أن التدبير لا 
حر 1٠‏ اك أن عه الى دنع عل سين لذن قن مره ت و ا 
ثلثه إن لم يكن على سيده دين وهذا أشبه بظاهر الحديث الثانى أن الناس إذا اجتمعوا على إجازة التدبير 
فلا يكون أن يجهل عامتهم سنة النى صلى الله عليه وسلم فلم يبعه النى صلى الله عليه وسلم وشىء منه 
يخرع من ا وإن ل يكن داك مؤدى فى ات فال نولو 1 يكن .ذلك ج فى ار الاه 
وكان صحيحا أكانت لك الحجة ؟ فقلت : نعم فقال وما هی ؟ قلت لو باعه الننى صلى الله عليه و 
بعد الموت استدللت على أن الحر ب ية لم : تنم فيه وأنه وصية وأن الوصايا تكون من الثلث وذلك أنى رأيت 
م الولد تعتق فارغة من الال والمكائب لا تبطل کناب بموت سيده فلا بطلت وصية هذا وجاز بيعه 
استدللت على أن بيعه فى الحياة جائز لأنه وصية من الوصايا له الرجوع فيا كا ير جع فى الوصايا واه 
خارج من معنى من يثبت له العتق لأن المكاتب يرق إذا عجر فلا تبطل كتابته حتى يكون يبطلها هو 
فتبطل بالعجز وكان بسبب من حرية فلم تبطل حتى يبطلها هو ويبطل تدبير المدبر واستدللت على أن 
المدبر وصية وإن صار إليه عتق فبالوصية لا بمعنى حرية ثابتة ( قال الشافعى ) وزعم آخر قال فجمله 
قوله لا يباع المدبر لأن سيد المدبر إذا دان دينا بحيط اله لم ب يبع مدبره فى دينه ولا فى جناية لو جناها 
لجرا + عو عاد هوت کک لمات ر دين يع فى ايبط ان إن 
كانت على المدبر جناية لم يبع فى جنايته فنعه من أن يباع وسيده حى قبل يقع له العتق وقد يموت المدبر 
قبل سيده فيموت عبدا لانه لا يقع عليه العتق عنده إلا بموت سيده فلا مات سيده وانقضى عنه الرق 
عنده ووقع عتقه باعه فى جناية نفسه ودين سيده فباعه فى أولى حالة أن بمنعه فا من البيع ومنعه البيع 


۳١ 


فى أولى حالة أن يبيعه فيها والله المستعان وإياه أسأل التوفيق ( قال الشافعى ) فإن قال فإنى إنما بعته بعد 
موت سيده لأنه مات ولا مال له وإنما هو وصية ولا تكون الوصايا إلا من الثلث قيل فذلك الحجةعليك 
أن تجعله كالوصايا فى أن ترقه إذا لم يخرج من الثلث وتمنع من أن تجعله من الوصايا فتجعل لصاحبه 
الرجوع فيه كما يرجع فى الوصايا فإن قلت إن فيه حر ية والحرية لا ترد ؟ قلت فقد رددتها حين وقعت 
وإن اعتللت بإفلاس سيده فقد يفلس وله أم ولد فلا يردها وينفذ عتقها وقد يفلس وله مكاتب قد 
كاتبه على نجوم متباعدة فلا تنقض كتابته ولا يرقه بعد موته إلا با يرقه به فى حياته وقد قلت فى أم ولد 
النصرانى تسل وهى حرة ولم يمت سيدها فيأتى الوقت الذى يقع فيه عتقها حين صار فرجها من سيدها 
ممنوعا وأنت لا ترعى الاستسعاء ء بالدين قالوا مطلقا لا يباع المدبر قالوا هو حر ويسعى فى قيمته وكذلك 
قالوا فى أم ولد النصرانى فقوهم على أصل مذهيهم أشد استقامة من قولك على أصل مذهبك أفرأيت 
لعل إن كان ذا الس عدن جلك التي و يكل عن در ست بج 
مدبره كا باعه بعد الموت واحل ديونه بعد الموت ؟ فان قال قائل فقد يفيد مالا قيل فلم ارك انتظرت 
بدين عليه إلى ماثة سنة وجعلته حالا بموته فإن قلت إنما أحكم عليه حكم ساعته وذلك حكم اموت 
فكذلك بیع مدبره بإفلاسه وقد يمكن ذ فى الموت أن يظهر له مال بعد موته لم يكن عرف فلست أراه 
ترك إرقاقه بعد الموت بما يمكن ولا بيعه فى الحياة فى إفلاس صاحبه بحكم ساعته ولا سوى بين حکه 
فى موت ولا حياة وقد أرقه فى الحياة بغير إفلاس ولا رجوع من صاحبه فيه حيث لم يرقه من أرق 
المدبر ولا أحد غيره لأن من أرقه فى ا حياة إنما أرقه اذا رجع فيه صاحبه وقال اذا كان العبد بين ائنين 
فدبره أأحدهما تقاوماه فان صار للذى دبره كان مدبرا کله وان لم يشتره الذى دبره انتقض التدبير إلا أن 
یشاء الذى له فيه الرق أن يعطيه الذى دبره بقيمته فيلزمه ويكون مدبرا ( قال الشافعی ) ولا يحوز فى 
قوله والله تعالی أعلم لا يباع المدبر ما عاش سيده إلا أن يكون مدبرا کله وبضمن الذى دبره لشريكه 
نصف قيمته لان التدبير عنده عتق وكذلك هو عنده لو اعتقه ولا يحوز فى قوله ان ينتقض التدبير لانه 
إذا جعل لسيده المدبر نقض التدبير فكيف جعل له نقض التدبير إذا لم يشتر المدبر إن كان إذا نقض 
التدبير فقد جعله له فألبت عليه فى موضع غيره وقد ذكرناه وإن كان لم يرد نقضه فقد جعل له نقضه 
وهو لا ير يده وما معنى يتقاومانه وهما لا ير يدان التقاوم ولا واحد منبم| ؟ ما أعرف ل « بتقاومانه » 
وجها فى شىء من من العلم والله المستعان والقول فيه فى قول من لا يبيعه ما وصفت من أنه مدر کله وعلى 
المدبر السيد نصف قيمته وهكذا قال من قال لا يباع المدبر فأما نحن فإنا إذا جعلنا لسيده نقض تدبيره 
وبيعه فتدبيره وصية وهو بحالة مدبر النصف مرقوق الصف للشر يك لأنه لم يعتقه فيضمن لشريكه 
نصف قيمة العبد ويعتق عليه . 


المكاتب : بسم الله الرحمن الرحم 
خرن الر بيع بن سلوان قال أخبرنا الشافعى رضى الله تعالى عنه قال قال الله عز وجل « والذين 
يبتغون الكتاب نما ملكت أبمانكم فكاتبوهم إن علمتم فهم خيرا واتوهم من مال الله الذى أتاكم » 
أخبرنا عبد الله بن الحارث ابن عبد الملك بن جر يج أنه قال لعطاء ما الخير؟ المال أو الصلاح أوكل 
ذلك ؟ قال ما نراه إلا المال قلت فإن لم يكن عنده مال وكان رجل صدق ؟ قال ما أحسب خيرا إلا 


r 


ذلك المال قال محاهد « إن علمتم فيهم خيرا » المال كائنة أخلاقهم وأديانهم ما كانت ( قال الشافعى ) 
والخير كلمة يعرف ما أريد منها با لمخاطبة بها قال او ا آمنوا وعملوا الصالحات 
أولئك هم خير البربة » فعقلنا ا خير البرية بالاايمان وعمل الصالحات لا بالمال وقال الله عز وجل 
ہ والبدن جعلناها لكم من شعائر الله لكم فيها خير» فعقلنا أن الخير المنفعة بالأجر لا أن لهم فى البدن 
مالا وقال عز وجل ١‏ اذا حضر احدكم الموت ان ترك خيرا » فعقلنا أنه ان ترك مالا لأن المال المتروك 
وبقوله « الوصية للوالدين والأقربين » قال فلا قال الله عز وجل « إن علمتم فييم خيرا » کان أظهر معانيها 
بدلالة ما استدللنا به من الكتاب قوة على اكتساب المال وأمانة لأنه قد يكون قويا فيكسب فلا يؤدى 
إذا لم يكن ذا أمانة وأمينا فلا يكون قو یا على الكسب فلا يؤدى قال ولا يحوز عندى والله تعالی أعلم فى 
ره إن علد e‏ إلا هذا وليس الظاهر ان القول إن علمت فى عبدك مالا بمعنيين احدهما 
ان المال لا يكون فيه انما يكون عنده لا فيه ولكن يكون فيه الاكتساب الذى يفيد المال والثانى أن المال 
الذى فى بده لسيده فكيف بكون أن يكاتبه بماله إنما يكاتبه با يفيد العبد بعد بالكتابة لأنه حينئذ ينم 
ما أفاد العبد لأداء الكتابة قال ولعل من ذهب إلى أن الخير امال أنه أفاد بكسبه مالا للسيد فيستدل 
على أنه كم بقدر مالا بعتق به کا أفاد أولا والعبد والأمة البالغان فى هذا سواء » كانا ذوى صنعة اوغ 
ذوى صنعة . اذا كان فيهما قوة على الا كتساب ل 


ما يحب على الرجل يكاتب عبده قوياً أمينا 


( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى رضى الله عنه قال أخبرنا عبد الله , بن الحارث عن ابن جر بج 
قال قلت لعطاء أواجب على إذا علمت أن فيه خيرا أن أكاتبه ؟ قال ما أراه إلا واجبا وقالها عمرو بن 
دينار وقلت لعطاء أتأثرها عن أحد ؟ قال لا ( قال الشافعى ) أما إذا كان المملوك قويا على الاكتساب 
غير أمين أو أمينا غير قوی فلا شك عندى والله تعالى أعلم فى واد اكات ل مه راذا جع 
القوة على الا كتساب والامانة فاحب إلى لسیده أن يكاتبه وم أكن امتنع - إن شاء الله 0 
ملوك لى جمع القوة والأمانة ولا لأحد أن بمتنع منه ( قال الشافعى ) ولا يين لى أن يمر الحاكم أحد 
على كتابة ملوكة لأن الآبة محتملة أن تكون إرشادا وإباحة لكتابة له 
حا کا أبيح الصيد امحظور فى الإحرام بعد الإحرام والبيع بعد الصلاة لا أنه حم علهم أن بصيدوا 
رو کیا ا ووا و 
ادا قبل فكاتبوهم هل بحوز ان يقال او جب كا وجبت المتعة الا ور ا 
سم الكتاية أو لغاية ملومة قإن قيل لا فلا يخطض أحد علمته فى أن عبداً لجل نه ألف لوقا 
a GS‏ 
قال السيد أكاتبك على ألف فأبى العبد أبخرج السيد من أن يكون خالف أن يكاتبه ؟ فإن قيل نعم قبل 
فهل جير على ان يكاتبه على قيمته ‏ قيل فالكتابة إنما تكون دينا والقيمة لا تكون بالدين ولوكانت 


» فإن قيل نعم قيل فالكتابة الخ‎ ٠ قوله : قيل فالكتابة الخ . كذا بالنسخ » ولعل فيه سقطا . والأصل‎ )١( 


وحررء كتبه مصححه . 


۳ جم‎ ٣٣ الأم‎ 
RR: 


بدين لم تكن إلا على من له ذمة تلزمه بكل حال والعبد ليست له ذمة تلزمه بكل حال ( قال الشافعى ) 
وملك الله عز وجل العباد رقيقهم ول أعلم مالفا فى أن لا يخرج العبد من يدى سيده إلا بطاعته 
فهل 0) هذا م يبن ان اوجب على السيد ان يكاتب عبده وكذلك المدبر والمدبرة وا م الولد لان كلا لم 
بخرج من ملك المين قال والعبد والأمة فى هذا سواء O CD‏ 
سأله العبد أن يكاتبه لم يكن ذلك له من قبل حت المستأجر فى إجارته فإن العبد ممنوع من الكسب 
بخدمة مستأجره ولوكاتبه وهو اجر كاك الكتابة منفسخة ولو فسخ المستأجر فى إجارته فان العبد جى 

من الكسب بخدمة مسا جره ولوكاتبه وهو اجيركانك الكتابة منفسخة ولو فسخ المستأجر الاإجارة م جز 
لكاب حت يحدد السيد كتابته برضا العبد وفى قول الله عز وجل ١‏ والذين يبتغون الكتاب ما ملكت 
أعانكم فكاتبوهم » دلالة على أنه إنما أذن أن يكاتب من يعقل لا من لا يعقل فأبطلت أن تبتغى 
الكتابة من صبى ولا معتوه ولا غير بالغ بحال وإنما أبطلنا كتابة غير البالغين والمغلوبين على عقوم كاتبوا 

عن أنفسهم أوكانت عنهم غيرهم بهذه الآبة , وانما أبطلنا أن يكاتب المحجور عليه الذى لا أمر له فى 
ماله وأن يكاتب عنه وليه لأنه لانظر فى الكتابة له وإنه عتق وليس له أن يعتق . 


هل فى الكتابة شىء تكرهه 


( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه واذا أراد الرجل كتابة عبده غير قوى ولا اهن أو لا اة 
كذلك أو غير ذات صنعة لم أكره ذلك من قبل تطوعه بالكتابة وهى مباحة إذا أبيحت فى القوى 
الأمين أبييحت فى غيره . والثانى من قبل أن المكاتب قد يكون قويا بما فرض الله عز وجل له فى 
الصدقات فإن الله تبارك وتعالى فرض فبا للرقاب وهم عندنا المكاتبون ولهذا لم أكره كتابة الأمة غير 
ذات الصنعة لرغبة الناس فى الصدقة متطوعين على المكاتبين قال ولم يشبه الكتابة أن تكلف الأمة 
الكسب لأنها لا حق لها إذا كلفت كسبا بلا كتابة فى الصدقات ولا رغبة الناس فى الصدقة عليها 
متطوعين كرغبتهم ٤‏ الصدقة عليها مكاتبة (قال) : وعلى الحا كم أن عع الرجل أن يارج 
عبده إذا كان ذا صنعة مكتسبا إذا كره ذلك لذ كن ا جاه دده لأحد 
أن يأخذ من مكاتبته صدقات الناس فر يضة ونافلة فأما الفريضة فهى كا ملك المكاتب وأما النافلة 
فشىء صار له بالعطاء والقبض وقد كان رسول الله صلى الله عليه وسلم لا بأكل الصدقة فأكل من 
صدقة تصدق بها على بريرة وقال هى لنا هدية وعليها صدقة وكذلك الصدقة على المكاتب وهى للسيد 
تحق كحق الغريم على رجل تصدق عليه (قال ) ومن أين أدى المكاتب إلى سيده حلالا له فعليه أن 

يقبله ويجحبر على قبوله إلا أن بعلم أنه أدى إليه من حرام فلا يحل قبول الحرام (قال ) فإن قال المكاتب 
كسبته من حلال جبر الحا کم سيده على أخذه أو إبرائه منه ولا يحل لسيده أخذه إذا علمه من حرام 
فإن سأل سيد العبد الحا كم إحلاف مكاتبه ما أصابه من حرام فعلى الحا كم أن يحلفه فإن نكل وحلف 
السيد لقد أصابه من حرام لم يحبره على أخذه وقال للمكاتب أد إليه من حلال أو من شىء لا نعرفه 
حراما فإن فعل جبره على أخذه والا عجزه إن شاء سيده ( قال ) ولا يجبره إلا على أخذ الذى كاتبه 


)١(‏ قوله : فهل هذا لم يبن أن أوجب الخ » كذا بالأصل » والمقام يعطى أن يككون الصواب « فبهذا لم يبن لى أن 
اوحب الخ » أو فهل هذا لم يبن أن لا أوجب الخ » اه مصححه . 


۳٤ 


عليه إن كاتبه على دنانیر لم يحيره على أخخذ دراهم وإن كاتبه على عرض لم يحبره على أخخذ دراهم وإن 
كاتبه على عوض لم جبره على أخذ قيمته ولكنه لوكاتبه على دنانیر جياد فأدى إليه من رأسه مثاقيل جياد 
أجبره على أخذها لأن | سم الحودة بقع عليها وعلى ما دونها وهى تصلح لما لا تصلح له الحياد غيرها من 
دنانير أو دراهم مما بقع عليه اسم الحودة ولوكاتبه على دنانير جدد جياد من ضرب سنة كذا فأدى إليه 
خيرا منها من ضرب غير تلك السنة فإن كانت الدنائير التى شرط تنفق ببلده ولا ينفق بها الذى أعطاه هلم 
حبر عليها وان كانت خيرا وهكذا هذا فى العر والعروض ول وكاتبه بتمر عجوة فأدى إليه صيحانيا وهو 
خير من العجوة لم يحبر على أخذه ويجبر على عجوة أجود من شرطه يجميع صفته و يزيد الفضل على ما 
بیع عليه صفته إلا أن يكون يصلح شرطه لغير ما يصلح له ما أعطاه أو ينفق ببلده ولا ينفق به ما 
أعطاه . 


تفسير قوله عز وجل ١‏ واتوهم من مال الله الذى آتا كم , 


أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى رضى لله تعالى عنه قال أخبرنا الثقة عن أيوب عن نافع عن 

عمر انه كاتب عبدا له بخمسة وثلاثين الفا ووضع عنه خمسة اللاف احسبه قال من اخر نجومه 0 
الشافعى ) وهذا والله تعالى أعلم عندى مثل قول الله عز وجل وللمطلقات متاع بالمعروف ٠‏ فيجير سيد 
المكاتب على أن يضع عنه ما عقد عليه الكتابة شيئا وإذا وضع عنه شيئا ما كان لم يحبر على أكثر منه 
إن مات قبل أن شع عه جب ووه على ذلك قان کاو صا وضع عن الاكم أقل ما بع علب 

سم الشىء من كتابته وما زاد سيد المكاتب أو ورئته إذاكانت أمورهم جائزة فهم متطوعون به فإن قبل 
جوت اا اا ر ا 
منوع من ماله وما أعطاه له دون ما کان مكاتبا وهو إذا كان رقبقا لا بمنع من ماله ولم يخرج من رقه وما 
ملك العبد فإنما بملكه لسيده وما ملك العبد بعد الكتابة ملكه العبد دونه ( قال ) وإذا أدى المكاتب 
الكتابة كلها فعلى السيد أن يرد عليه منها شيئا فإن مات فعلى ورثته وإن کان وارثه موليا أو حجورا عليه 
فى ماله أوكان على الميت دين أو وصية جعل للمكاتب أدنئ الأشباء يحاصصهم به وإذا أدى المكاتب 
كتابته ثم مات سيده وأوصى إلى أحد دفعه إلى المكاتب فإن لم يكن له ولى فعلى الحا كم أن يوليه من 
رضيه له ويجبره على أن يعطيه أقل الأشياء وإن مات المكاتب وسيده وقد أدى فعلى الورثة من هذا ما 
كان على سيد المكاتب حتی يؤدوه من مال سيد المكاتب فإن کان على سيد المكاتب دين لم يكن لهم أن 
يحاصوا أهل الدين إلا بأقل ما بقع عليه اسم شىء وإن كانوا متطوعين با هو أكثر منه من أمواهم لم 
بحاص به المكاتب ولم يخرجوه من مال أبيهم لأنه لم يكن يلزمه إلا أقل الأشياء فإذا أخرجوا الأقل لم 
E‏ من أقل ما بقع عليه 

سم الشىء كان لمن بقى من الورثة رده وكذلك يكون لأهل الدين والوصية لأنه متطوع له بأ كثر من 
0 الشىء ء من مال ليس له دون غيره وهكذا سيده لو فلس فأما لوأعطاه سيده شيئا 
ولم يفلس أو وضعه عنه فهو جائ له والشىء ء كل ماله تمن وان قل ننه فكان أقل من درهم وإن كاتبه 
على دنانير فأعطاه حبة ذهب أو أقل ما له تمن جاز وان كاتبه على دراهم فكذلك ولو أراد أن يعطيه 
ورقا من ذهب أو ورقا من شىء كاتبه عليه لم يحبر العبد على قبوله إلا أن يشاء و يعطيه ما أخذ منه لأن 


o 


قوله « من مال الله الذى آنا کم » يشبه - والله تعالى أعلم الس د 
من الذى امر ان يعطيه الا ترى انی لا اجبر احدا له حى فى شىء ان يعطاه من غيره ؟ 


من تجو زكتابته من المالكين 


يرن الربيع قال أخبرنا الشافعى قال وانما خاطب لله عز وجل - واه تعالى أعلم - بالفعل فى 
ميلك من كان ملكه تاها في ا وكات غير بزو فن كوف د لاخر بام غير حجور واذا 
كاتب الحر المحجور عبده ثم أطلق عنه الحجر فإن كتابته باطلة إلا أن يكون جددها بعد إطلاق الحجر 
والحرة البالغة فى الرشد والحج ركا حر لا يختلفان ولوكاتبه قبل أن ينطلق عنه الحجر ثم أطلق عنه الحجر 
م تأداه الكتابة كلها لم يعتق إلا أن يكون جددالكتابة بعد إطلاق الحجر أو قال بعد إطلاق الحجر إذا 
أديت إلى كذا فأنت حر فيعتق بهذا القول لا بأداء الكتابة كلها | لو قال هذا - لعبد له - إن دخلت 
الدار فأنت حر فدخلها بعد إطلاق الحجر عن السيد لم يعتق حتى يحدد بمينا أو عتقا بعد إطلاق الحجر 
ولوادعى عبد على سيده أنه كاتبه فقال كاتبتك وأنا محجور وقال العبد کاتبتنی وات غير حجور فالقول 
قول العبد وعلى السيد البينة وإذا كاتب السيد عبده وهو غير حجور ثم حجر على السيد أو عبده كانت 
الكتابة عل السيد ثابتة ويستأدى وليه الكتابة واذا أدى العبد فهو حر (قال ) ولوكاتب رجل عبده وهو 
مبرسم أو به ألم أوعارض غالب على عقله أو مز يل له وإن لم يغلب عليه حي نكاتبه فالكتابة باطلة لأنه 
فى هذه الحال لو أعتقه لم بحر عتقه فإن أفاق فأثبته عليها فالكتاية باطلة حتى يحددها له فى الوقت 
الذى لو أعتقه فيه جاز عتقه أو باعه جاز بيعه وإذا كاتب الرجل عبده وهو غير حجور ثم غلب على 
عقله فالكتابة ثابتة إنما أنظر إلى عقدها فإذاكان ضا انه وإذاكان غير صحيح لم أثبته محال بأتى 
بعدذة . 


كتابة الصى 
( قال الشافعى ( رضی, الله تعالى عنه وإذا كاتب الصبى عبده م تج زكتابته باذن أبيه كانت الكتابة 
أوقاض أو وليه وكذلك لو أعتقه على مال بأخذه منه لأن الصبى تمن لا جوز عتقه وإذا كاتب الصى 
عبده قبل البلوغ ثم بلغ فأثبته على الكتابة لم تجز الكتابة إلا أن يحددها بعد البلوغ والرشد . 


موت السيد 


أخيرنا الربيع قال قال الشافعى رضى الله تعالى عنه وإذاكاتب الرجل عبده ثم مات السيد فالكتابة 
بحالها وإذا كاتبه ثم أفلس فالكتابة يحالها ولو كاتبت أم ولد أو مدير مملوكا ما تجز الكتابة ولو أخذا 
جميعها ل يعتق لأنهما مما لا يجوز بيعه ولا عتقه وإذا كاتب المكاتب عبده لم تجز كتابته ولو أخذ الكتابة 
لم يعتق لانه من لا يحوز عتقه ولا يثبت له ولاء كان ذلك نظرا منه لنفسه أولم يكن وكذلك لوأخذ من 
العبد عاجلا فى أول كتابته مثل قيمته مرارا لأن كسب عبده له ولیس له أن يخرج عبده منه' بعتق ولا 
نع نفسه ماله . 


م 


كتابة الوصى والأب والولى 


( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه وليس لأب الصبى ولا لولى الیتم وَضنا كان او مول أن 
يكاتب عبده محال لأن الكتابة لا نظر فا للصغير ولا للكبير ألا ترى أن العبد المكاتب إذاكان ذا مال 
أو آماثة واكتساب كانت رقبته وماله واكتسابه للصبى والمولى وان كان غير ذى أمانة لم يكن النظر أن 
بمنع بيعه وإجارته وأرش الحناية عليه ويكاتب على نجوم ‏ تمنع فى مدتها ها من منفعته ثم لعله أن لا 
يؤدى ما عليه وإن قيل فقدينصح ويكتسب إذا كوتب نصيحة لا ينصحها عبداً قيل فإن كانت نصيحته 
عمال يؤديه عنده فأتطلبه فهو للصبى والمولى عليه ولا يملع رقبة العبد ولا منفعته وان كانت نصيحته 
اكتسابا فأجره فإن خبث أدبه فإن قيل فقد يخالف أن يأبق إن لم يكاتب قيل ولا يؤمن عليه إذا كوتب 
أن يقم حتى إذا تقارب حلول. نجمه أبق فليست الكتابة نظرا بحال وإنما أجزناها على من بلى ماله لأنه 
لو أعتق جاز فإن كاتب أبو الصبى أو ولى اليتم أو المولى فالكتابة باطلة وإن ادى العبد أو اعتقه فالعبد 
رقيق حاله وما يؤدى منه حلال لسيده وإن اعطى من سهم الرقاب رجع الوالى عليه فأخذه ممن صار 
إليه لأنه ليس من الرقاب واذا باعه من أجنبى فاستوفى قيمته أو ازداد أو باعه بما يتغاين الناس بمثله فى 
نظر المولى لعتق أو غيره جاز البيع من قبل أنه بملك على المشترى من ماله بالعبد للمولى ما لم يكن للمولى 
تملك وهو لا بملك على المكاتب شيئا لم يكن المولى يملكه لأن ملكه على رقبته وماله وكسبه فما يستأنف 
واحد وهكذا ليس لولى الصبى أبا كان أو غيره أن يعتق عبده على مال يعطيه إياه العبد إن أعطاه 
وقبض المال من العبد أو أعتقه عليه فالمال للمولى والعتق باطل وليس لول المولى أيا كان أو غيره أن يبيعه 
من أحد بدين فإن باعه بدين فالبيغ مفسوخ ولو أعتقه الذى اشتراه كان العتق مردودا وفى عتق الأب 
والولى عبد المولى عليه على مال أو مكاتبته معنى بأن لا يحوز أن يكون الولاء إلا للمعتق والمولى غير معتق 
والمعتق غير مالك ولا يجوز العتق لغير مالك وإن كان الموى بالغا فأذن بذلك لوليه لم يح لأنه فى حكم 
الصغير فى أن لا يجوز أمره فى ماله حتى يجمع البلوغ والرشد وإذا كان العبد بين محجور عليه بالغ أو 
صبى وبين رجل بلى نفسه لم تج زكتابته أذن المحجور ووليه أم لم يأذنا وإذا أدى عتق نصيب غير المحجور 
و يراجع هو والعبد بنصف قيمة العبد وعتق كله عليه إن كان موسرا وضمن للمحجور نصف قيمة العبد 
ملوكا ولا يرجع على المحجور بشىء أخذه منه لأنه أخذ من عبده . 

من تجو زكتابته من الماليك 

أخبرنا الربيع قال ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولا يجوز أن يكاتب الرجل عبدا له مغلوبا على 

عقله ولا عبدا له غير بالغ لأنه إذاكان عن معقولا عن الله عز وجل أنه نما خاطب بالفرائض البالغين 

غير المغلوبين على عقوهم فالكتابة إذا كانت فر يضة للعبد لازمة على سيده وللسيد على عبده فيا أداء 
الأمانة والوفاء وليس الصغير ولا المغلوب على عقله ممن يلزمه فرض بقوله كما لا حد بقوله ولا يؤخذ 
بإقراره على نفسه فى شىء لته ولا للناس ( قال الشافعى ) وكذلك لا يجوز أن يكاتب أبو المعتوه والصبى 


. قوله « تمن فى مدته لا الخ » كذا الا ولعله « تمنع في سعيه لا الخ » وحر ركتبه مصححه‎ )١( 
قوله « نع في بالاصل نع في‎ 


۳۷ 


عنها ولا أمها إن كانا مملوكين وكاتبا على أنفسها أو عليهم| دون أنفسها لأنه لا يحوز أن يحمل العبد 
امد بتع حل الكانة التي ادن اله جروجل ٠‏ الت عي سه كلاد رق قدا اد تمل كن غير 
فلا وكذلك لوكان أبواهما حر ين فكاتبا عنهها على نجوم وضمنها الأبوان فشرط السيد أنهما مملوكان حتى 
يؤديا اليه هذا المال لم تجز الكتابة وإن أديا إليه عنهما عتقا كا يعتق المكاتب أداء الكتابة الفاسدة وبأ 
السيد قيمة المعتق مها و يتراجعون کا وصفت فى الكتابة الفاسدة والعبد كا حر فى العين ولیس لابوا 
إذا أعتقا أن يرجعا على السيد بما أعطياه على عتقها كا ليس لها لو قالا أعتق عبدك على مائة فأعتقه أن 
يرجعا كا لو أعطياه مائة أو ضمناها له على أن يعتقه فأعتقه لم يكن لما أن برجعا ولا أن برجعا فى 
الضمان له ما لم يعتقه وكذلك فى الباب الأول يرجعان ما لم يعتقا ( قال ) وإذا أراد أبواهما أن يحوز هذا 
اشترياهما بنقد أو دين إلى أجل اول فإذا فعلا لزمها المال وكان الابنان حر ين بملك الأبوين ها 
وكذلك الأجنبيون فى هذه المسائل كلها إلا أن الأجنبيين إذا اشتروھما لم يعتقا حتى يحدثوا ا عتقا ولو 
كاتب رجل على نفسه وابن ن له صغي ركانت الكتابة باطلة وكذلك على نفسه وابن ن له معتوه أو بالغ غير 
معتوه غائب وكذلك لوكاتب رجل على نفسه وما ولد له من غير أمة له لم يحز هذا وإذا كاتب العبد 
بالغا صحيحا ثم غلب العبد على عقله لم يكن للسيد أن يعجزه حتى يحل نجم من نجومه فإذا حل لم 
يكن له تعجيزه لأنه لا يعرب عن نفسه بحال حتى يأتى الحاكم ولا ينبغى للحاكم أن يعجزه حتى 
يسأل عن ماله فإن وجد له مالا يؤدى إلى سيده منه الكتابة أداها وأنفق عليه من فضله وإن لم يحد له 
ما يؤدى عنه الكتابة أو النجم الذى حل عليه منها عجزه فإن عجزه ثم أفاق فدل على مال له أو دل 
عليه الحا كم قبل إفاقته أبطل التعجيز لسيده ولم يرد التعجيز ولو وجد الحا كم له فى ذهاب عقله ما 
يؤدى عنه كتابته فأداه عتق وإن لم يحد له مالا ولم يحد له نفقة ولا أحدا يتطوع بأن ينفق عليه عجزه 
وألزم السيد نفقته ولا يلزم السيد نفقته بحال حتى يقضى عليه بالعجز فإذا وجد له ما لا كان قبل 
الريك لمعته ورد اميد عليه يتفقته فى لك الال بع o‏ كال ) ورين ما وصات فى 
كتاب تعجيزه إياه » ولو غلب المكاتب على عقله وادى عنه السلطان كان على الكتابة لانه يؤدى عنه 
من حقه فإذا أدى عنه رجل متطوعا فعلى الحاكم قبول ذلك للمكاتب حتى يصير مالا له ثم يعطيه 
سيده وليس على السيد قبوله إلا أن يقول المتطوع عنه قد ملكته إياه فيلزم السيد قبوله عن المكاتب لأن 
المكاتب لا يعرب عن نفسه فإن أبى السيد أن بقبله عنه وخفى ذلك على القاضى فعجزه ثم علمه رد 
تعجيزه وأخذ با تطوع به عليه إن أعطاه المتطوع فإن لم يعطه لم يجبره الحاكم عليه . 


كتابة النصرانى 
جوز أن E‏ عبده عليه فالكتابة جائزة وإن ترافعا ال أنفذناها فان كاتب عيده ثم أ 


العبد فهو على الكتابة إلا أن يشاء أن يعجزه فإن شاء العجز بعناه عليه وكذلك أمته بكاتها ثم : 
شاءت 0 بعناها وان 4 تشأه أثبتنا الكتابة وإن ا السيد والعبد نصرانی اله فالكتابة 07 2 


E‏ الام ل ا ارو 1 وا 1ك 


۴۸ 


أبطلناها لأنبما جاءانا ( قال ) ونبطلها ما لم يؤد. المكاتب الخمر أو الختز ير وها نصرانيان فإذا أدى 
الخمر أو الخنز بر وهما نصرانيان م ترافعا الينا ا واوا أحدهها فقد عتی ولا يراد واحد منهما على 
صاحبه بشىء لأن ذلك مضى فى النصرانية متزلة ن خمر بيع عندهم ؛ ولوكاتبه فى النصرانية بخمر 
فأداها إلا قليلا ثم أسل السبيد والعبد يحاله فجاءانا أبطلنا المكاتبة كأنه ليس له أن يأخذ خمرأً وهو 
> وكذلك لوأ العبد ثم جاءنا السيد والعبد أبطلنا المكاتبة كأنه ليس لمسلم أن يؤدى خمرا » 
وكذلك لو أسلمنا جميعا » وكذلك لولم يسلم واحد منهما وجاءنا أحدهما أبطلنا المكاتبة لأنه ليس 
ان يقتضى خمرا (قال ) ولوا السيد والعبد أو احدهما وقد بقى على العبد رطل خمر فقبض السيد مأ 
بقى عليه عتق العبد بقبضه آخر كتابته ورجع السيد على العبد يجميع قيمته دينا عليه لأنه قبضها وليس 
له ملكها إن كان هو المسلم » وكذلك إن كان العبد المسلم فليس له قبضها منه ولالمسلم تأديتها إليه » ولو 
ان نصرانيا ابتاع عبدا مسلا اوكان له عبد نصرانى ایم ثم كاتبه بعد إسلام العبد على دنانير أو دراهم 
أوشىء تحل كتابة المسلمين عليه أو لا تحل ففيها قولان . أحدهما أن الكتابة باطل لأنها ليست بإخراج 
له من ملكه تام ومتى ترافعوا إلينا رددناها وما أخذ النصرانى منه فهو له لأنه أخذه من عبده فإن لم 
يترافعوا حتى يؤديها العبد المكاتب عتق وتراجعا بفضل قيمة العبد إن كان ما قبض منه النصرانى أقل 
من قيمته رجع على العبد بالفضل وإن كان ما أدى إليه العبد أكثر من القيمة رجع على النصرانى 
بالفضل عن قيمته ولو كاتبه بخمر أو خنز د بر أو شىء لانن له فى الإسلام يعد ما أ العبد كانت 
الكتابة فاسدة فإن أداها العبد عتق بها ورجع عليه النصرانى بقيمة تامة لأنه لا تمن للخمر الذى دفع 
إليه ولوكانت المكاتبة للنصرانى جارية كانت هكذا فى جميع المسائل ما لم بطأها فإن وطئها فلم تحمل 
الها مور مله وإن وطليا ا مل کا سدح ی ا ينا الجر وين أن صل عل 
الكتابة فإن اختارت المضى على الكتابة فلها مهر مثلها وهى مكاتبة ما لم تعجز وإن اخحتارت العجز أو 
عجزت جبر على بیعها ما لم تلد فإن ولدت له فالولد مسلم حر بإسلامها لا سبيل عليه لأنه من مالكها 
وإن مضت على الكتابة فات النصرانى فهى حرة بموته ويبطل عنها ما بقى عليها من الكتابة ولا مالا 
ليس لورثته منه شىء لأنه كان ممنوعا من مالها بالكتابة ثم صارت حرة فصاروا ممنوعين منه بحر ينها وإن 
ولدت وعجزت أخذ ينفقتها وحيل بينه وبين إصابتها فإذا مات فهى حرة وتعمل له ما تطيق وله ما 
اكتسبت وجنى عليها . والقول الثانى : أن النصرانى إذا كاتب عبده المسلم بشىء يحل فالكتابة جائزة 
فإن عجز بيع عليه » وكذلك إذا اختار العجز بيع عليه وإذا أدى عتق وكان للنصرانى ولاؤه لأنه مالك 
معتق وإذا كاتبه كتابة فاسدة بيع ما لم يؤد فيعتق فإن أدى فعتق بالأداء فهو حر وولاؤه للنصرانى 
ويتراجعان بقيمة العبد مملوكا وتكون للنصرانى عليه ذينا ( قال ) وجناية عبد النصرانى والحناية عليه 
وولده وولد مكاتبته فى الحكم إذا ترافعوا إلينا مثل جناية مكاتب المسلم والحناية عليه وولده لا يختلفون 
فى الحكم . 


كتابة الحربى 


( قال الشافعى ) رضى الله عنه : وإذا كاتب الحربى عبده فی بلاد الحرب حرجا امین 
ثبت الكتابة بينهما إلا أن يكون السيد أحدث لعبده قهرا على استعباده وابطال الكتابة فإذا فعل 
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فالكتابة باطلة ولوكاتب مسلم فى بلاد الحرب والعبد مسلم أو كافر كانت الكتابة ثابتة كهى فى بلاد 
0 ولو أخدث له المسم فهرا بطل به الكتابة اوؤادئ إلى المسلم فاعتق والعبد مسلم أوكافر ثم قهره 
فسباه لم يكن له ذلك وكان ا لأن الكتابة أمان له منه إن كان كافرا وعتق تام إن کان چ أو 
لس ل م ا ا لي ن لم يكن رقيقا لأن له أمانا من 
إياه ولوكان أعتقه كافر بكتابة أو غير كتابة فسباه المسلمون كان رقيقا لأنه لا أمان له من الذى 
أعتقه نفسه يسترق إذا قدر عليه ولو أن حربيا دخل الينا بأمان فكاتب عبده عندنا والعبد كافر فأراد أن 
يخرج به إلى بلاد الحرب وتاک إلينا منعته من اخراجه ووكل من يقبض نحومه فاذا أدى عتق وكان 
ولاؤه للحرى وقيل له إن أردت المقام فى بلاد الإسلام فأسلم أوأد الحر ية إن كنت ممن تؤخد منه 
الحزبة واا تركناك تقم فى بلاد الإسلام للأمان لك وانك مال لا جز ية عليك ولوكاتب الحربى 
عبداً له فى بلاد الإسلام أو الحرب ثم خرجا مستأمنين ثم احق ا بدار الحرب فقتل أو مات 
فالمكاتب بحاله يؤدى نجومه فاذا قيضت دفعت إلى ورثة الحربى لأنه مال له كان له أمان ولولم يمت 
السيد ولم يقتل ولكنه سبى والمكاتب ببلاد الإسلام لم يعتق المكاتب ولم تبطل كتابته بسبى السيد ولو 
سى سيد المكاتب : تبطل الكتابة وكان المكاتب مكاتبا حاله فإن أدى فعتق نظرت إلى سيده الذى 
كاتبه فان كان قتل حين سی أو من عليه أو فودى به فولاؤه لسيده الذى كاتبه وان كان استرق هات 
رقيقا لم يكن له ولا وعتق المكاتب وكان لا ولاء له ولا يحوز أن أجعل الولاء لرقيق وإذا م جز أن 
يكون الولاء له لم يحز أن نكوت الولاء لا خد سمه ولد ولا دلول اعت سيد لكات دما استرق 
كان , ولاؤه له لأنه قد اعتقه وصار ممن يصلح أن يكون له ولاء بالحر ية فإن قيل فكيف تجعل الولاء إذا 
أعتق سيده لسيد له وقد رق ؟ قيل بابتداء كتابته کا أجعل ولاء المكاتب يكاتبه الرجل ثم يموت السيد 
ج فيعتق المكاتب بعد موت سيده بسنين لسيده لأنه عقد كتابته والكتابة جائزة له ولو لم بدع الميت شيئا 
غيره وا ميت لا بعلك شيئا فإن قيل فكيف لم تبطل کتابته حين استرق سيده ؟ قيل لآنه كاتبه والكتابة 
جائزة ولا يبطلها حادث كان من سيده كا لا تبطل الكتابة موت السيد ولا افلاسه ولا الحجر عليه 
فإذا كاتب الحربى عبده فى بلاد الإسلام ورجع السيد إلى دار الحرب فسبى وأدى المكاتب الكتابة 
والحربى رقيق أو قد مات رقبقا فالكتابة لماعة أهل الفىء من المسلمين لأنه () لا بملك ها إذا بطل 
أن يملك سيد المكاتب وإذا لم يحز بأن صار رقيقا بعد الحرية أن يملك مالا لم يحز أن يملكه عبد سيده له 
ولا قرابة له ولو قتل السيد أو سبى فن عليه قبل يحرى عليه رق أو فودى به لم يكن رقبقا فى واحد من 
هذه الأحوال ورد ماله إلى سيده فى بلاد الحرب كان أوفى بلاد الأسلام فإن مات رد على ورئته وإن 
استرق سيد المكاتب ثم عتق ففيها قولان أحدهما أن يدفع إليه إذا مكاتبته > وإن مات قبل يدفع إليه 
دفع إلى ورثته لأنه كان مالا موقوفا له ل يملكه مالكه عليه لأنه مال كان له أمان فلم يحز أن نبطل أمانه 
ولا ملكه ما کان رقيقًا ولا سيد دونه إذا لم يملكه هو فلا عتق كانت الامانة مؤداة إليه إذا كان مالكا 
فكان ممنوعا منها إذا كان إذا ضرب ال مل اشن عليه کا ورث الله عز وجل الأبوين فلا كان الأبوان 
ملوكين لم جز أن يورثا لأنه ملك مالا مالكها ولو عتق الأبوان قبل موت الولد ورثا فإن قيل فقد ملك 
بعض هذا المال قبل عتق السيد قيل كان موقوفا ليس لأحد بعينه ملكه كا يوقف مال المرتد إعلكه هو أو 
غيره إذا لم يرجع إلى الإسلام > والقول الثانى أنه إذا جرى عليه الرق فا أدى المكاتب لأهل الفىء 
لأنهم ملكوا ماله بأن صار غيره مالكا له إذا صار رقبقا ولوكان العبد لحق بدار الحرب فلم نحدث له 
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السيد قهرا يسترقه به حتى خرجا إلبنا بأمان فهو على الكتابة ولو احق بدار الحرب وأدى المكاتب بها وم 
يحدث له السيد قهرا وحرجا إلينا كان حرا ولو دخل إلينا حر بى وعبده بأمان فكاتبه ثم حرج الحربى 
الى بلاد eg‏ عبده وراءه أو امه فأحدث له قهرا بطلت الكتابة وكذلك لو أدى إلبه ثم 
استعيده ثم أسلا معا فى دار الحرب كان عبدا له کا يحدث قهر الحر ببلاد فيكون له عبدا ولو دخل 
الحربى إلينا اھان ل عبده ثم خرج الحری الى بلاد الحرب ثم أغار المشركون على بلاد الإسلام 
فسبوا عبدا لحربى ثم استنقذه المسلمون كان عل ملك الحربى لأنه كان له أمان كيا لو أغاروا على 
نصرانى فاستعبدوه م استنقذه المسلمون كان حرا لأنه كان له أمان وكذلك لو أغاروا على الحربى ببلاد 
الإسلام وقد دخل بأمان فسبوه فاستنقذه المسلمون كان له أمانه ولو أقام مكاتب الحربى فى أيديهم 
حتى عر به جم لا يؤديه كان للحربى إن كان فى بلاد الإسلام أو يلاد ارت أن يعجزه فان ار 
بطلت الكتابة وان م يعجزه فهو على الكتابة > وهذا كله اذا كانت كتابته صحيحة فأما اذا كانت 
كتابته فاسدة ص وج ل ان ابر اي أشبه هذا فاذا صار إلى 
المسلمين فرده مولاه أفسدوا الكتابة 


كتابة المرتد من المالكين والمملوكين 


( قال الشافعى ) رضى الله عنه إذا ارتد الرجل عن الإسلام فكاتب عبده قبل أن يقث الحاكم 
ماله فكتابته جائزة وكذلك, كل ما صنع فى ماله فأمره فيه جائز كما كان قبل الردة فاذا وقف الحا كم 
ماله حتى موت أو يقتل على الردة فيضير ماله يومثذ فب أو بتوب فيكون على ملكه لم تج كتابته وإذا 
كاتب المرتد عنده أوكاتبه قبل يرتد ثم ارتد فالكتابة ثابتة قال ولا أجي زكتابة السيد المرتد ولا العبد المرتد 
عن الإسلام إلا على ما أجيز كتابة المسلم وليس ولاء واحد منهم| كالنصرانيين ومن لم يسلم قط فيترك على 
ما استحل فى دينه ما لم يتحاكم إلينا ولو تأدى السيد المرتد من مكاتبه الل او امريد كتابة خر ماج 
مها ورجع عليه بقيمته وكذلك كل كتابة فاسدة تأداها منه عتق مهاوتراجعا بالقيمة کا وصفت فى 
ك الفاسدة ولو لحق السيد بدار الحرب وقف الجا كم ماله وتأدى مكاتبته فتى عجز فللحا ” كم رده 

فى الرق ومتى أدى عتق وولاؤه للذى كاتبه وإن كان مرتدا لأنه المالك العاقد للكتابة وإذا عجز 

ا لحا كم المكاتب فجاء سيده تائبا فالتعجيز تام على المكاتب إلا أن يشاء السيد والعبد أن يحدد الكتابة 
وإذا وقف الحا كم ماله : نبى مكاتبه عن أن يدفع إلى سيده شيئا من نجومه فإذا دفعها إليه لم ببرئه منها 
وأخذه بها » ولو أن رجلا كاتب عبدا له فارتد العبد المكاتب وهو فى دار الإسلام اوغ يداز ارت 
فهو على الكتابة حالما لا تبطلها الردة وكذلك لو كان العبد ارتد أولا ثم كاتبه السيد وهو مرتد كانت 
الكتابة جائزة أقام العبد فى بلاد الإسلام أ وطق بدار الحرب فتى أدى الكتابة فهو حر وولاؤه لسيده 
ومتى حل نجم منها وهو حاضر أو غائب ولم يؤده فلسيده تعجيزه كما يكون له فى المكاتب غير المرتد » 
وإذا قتلٍ على الردة أو مات قبل أداء الكتابة فاله لسيده ولا يكون مال المكاتب فيئا بلحوقه بدار 
eT‏ يتم عليه وما ملك المكاتب موقوف على أن يعتق فيكون له أو يموت فيكون ملكا 
لسيده ل ببلاد الخحرب أو بلاد الإسلام فان مات أو قتل وهو مكاتب فهو ملك لسيده 
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الذى كاتبه لا يكون فيئا ولا غنيمة ولو أوجف عليه بخيل أو ركاب لأنه ملك للسيد المسلم ولو 
ارتد المكاتب ولحق بدار الحرب بشىء فوقع فى المقاسم أولم يقع فهو لسيده وماله كله وكذلك لوأسرثم 
سبى كان لسيده ( قال الشافعى ) فان ادى فعتق وهو مرتد ببلاد الحرب فسبى فهو وماله غنيمة لانه قد 
تم ملكه على ماله غير أنه إن ظفر به وهو مكاتب أو حر استتيب فان تاب وإلا قتل مکاتبا وماله للسيد 
وإن عرض قبل أن يقتل أن يدفع إلى سيده ماله مكانه أجبر سيده على قبضه وعتق وقتل وكان ماله فيئا 
وان لم يدفع حتى يقتل فاله كله لسيده اذا کان سيده مسلا مسلا ولو كان السيد المرتد والمكاتب | فإن 
عجز المكاتب وقتل السيد أو مات على الردة فالمكاتب وماله فىء لأنه مال للمرتد وإذا أدى فعتق فا 
أدى من الكتابة فال المرتد يكون فيئا وما بقى فى بده فال العبد الذى عتق بالكتابة لا يعرض له واذا 
کاتب الرجل عيده ثم ارتد عن الإسلام فا قبض فى ردته من كتابته قبل يحجر عليه فالمكاتب منه برىء 
وما قبض بعد الحجر منه فللوالی أخذه بنجومه ولا يبرئه منه فان أ المولى وقد أقر بقبضه منه أبرأه الوالى 
فا قبض المولى منه إن كان قبض منه فى الردة نا ثم سأله الوالى ذ 0 النجم فلم يعطه إياه فعجزه وأسلم 
المرتد ألغى التعجيز عن المكاتب لأنه لم يكن عاجزا حيث دفع إلى سيده وهو يخالف امحجور فى هذا 
الموضع لأن وقف الحا كم ماله إنما كان توفيرا على المسلمين إن ملكوه عنه بأن يموت قبل يتوب ولم يكن 
عليه ضرر وتاب فى وقفه عنه ألا ترى أنه ينفق عليه منه ويقضى منه دينه وتعطى منه جنايته وهذا دليل 
على أنه فى ملكه وإذا ارتد العبد عن الاسلام وكاتبه سيده جازت كتابته فإن لحق بدار الحرب ومعه 
عبد آخر فى الكتابة أخذت من الآخر حصته وعتق من الكتابة بقدره ولم يؤخذ من حصة المرتد شىء 
وكذلك الأمة المرتدة تكاتب فإن ولذت فى الكتابة فتى عجزت فولدها رقيق ومتى عتقت عتقوا وإذا 
سی مكاتب فسيده أحق به وقع فى المقاسم أو لم بقع وإن اشتراه رجل فى بلاد الحرب بإذنه 
رجع عليه بما اشتراه به إلا أن يكون أكثر من قيمته وإن اشتراه بغير إذنه لم يرجع عليه بشىء وإذا 
كاتب العبد وهو فى بلاد الحرب فخرج العبد مسلا وترك مولاه بها مشركا فهو حر ولا كتابة عليه وكذلك 
لوخرج مسلا وهومكاتب فإن کان سيده مسلا فى بلاد الحرب فلا يعتق بخروجه وهو على ما كان عليه 
فى بلاد الحرب ولو حرج سيد المكاتب بعده بساعة لم يرد فى الرق ولم يكن له ولاؤه لأنه لم يعتق ولو 
كانت سل عدا له مالا فاريد بل اليد ثم ار لبيك ار اريد اليد م ارتد العبد أو ارتدا معا فسواء 
ذلك كله والكتابة يحالها فان ادى المكاتب إلى السيد قبل أن يوقف ماله عتق وسواء رجع المكاتب إلى 
الإسلام أولم يرجع إذا أدى إلى السيد فى أن يعتق العبد بالأداء وكل حال » وكذلك سواء رجع السيد 
إلى الإسلام أولم يرجع فى أن يعتق العبد بالأداء ولو جاء العبد إلى الحا كم فقال هذه كتابتى فاقبضها 
فإن سيدى قد ارتد لم يكن له أن يعجل بقبضها حتى ينظر فإن كان مرتدا قبضها وأعتقه ووقفها فإن 
رجع سيده إلى الإسلام إليه الكتابة وإن لم يرجع حتى مات أو قتل على الردة كانت الكتابة فيئا كسائر 
ماله . 


العبد يكون للرجل نصفه فيكاتبه ويكون له كله فيكاتب نصفه 


( قال الشافعى ) رضى الله تعالى عنه : وإذا كان العبد نصفه حرا ونصفه لرجل فكاتب الرجل 
نصفه فالكتابة حائزة لأن ذلك جميع ما بملكه منه وما بقى غير مملوك لغيره ولوكان له نصف عبد 
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ونصفه حر فكاتب العبد على كله كانت الكتابة باطلة وكان شبيها بمعنى لو باعه كله من رجل لأنه باعه 
ما بملك وما لا بملك فإن أدى المكاتب الكتابة على هذه الكتابة الفاسدة عتق وتراجعا فى نصفه كا 
وصفت فى الكتابة الفاسدة ولوكان له نصفه فكاتبه على ثلثيه كانت الكتابة فاسدة لأنه كاتبه على ما لا 
يملك منه فإذا كاتبه على ما يملك منه وما بقى منه حر بان عتق جاز نصفا كان او ثلثا اواكثر فإذا كاتبه 
على ما هو أقل ما بملك منه فالكتابة باطلة كالرجل يكون له العبد فيكاتب نصفه ( قال ) ولو كان 
لرجل نصف العبد ولرجل نصفه قد دبره أو أعتقه إلى أجل أو أخدمه أوكان فى ملكه لم يحدث فيه 
شيئا فكاتبه شر يكه لم تجز الكتابة وإنما منعنى إذا كان العبد بكماله لرجل فكاتب نصفه أو جزءا منه أن 
الكتابة ليست بعتق بتات فأعتقه كله عليه بالسنة ولا يحوز أن أجعله مكاتبا كله وانما أكاتب نصفه 
فليس العبد فى ملكه محال فأنفذ الكتابة لأن العبد إذا كوتب منع سيده من ماله وخدمته و 
عد ل سل نل مني نا a‏ ا م للعبد كسب ولم يبن 
ما اكتسب فى يوم سيده الذى يخدمه فيه وفى يومه الذى يترك فيه لكسبه وإذا راد السفر لم يكن له 
أن يسافر لأنه بمنع سيده يومه فلا يكون كسبه تاما فلذلك أبطلت الكتابة فيه ( قال الشافعى ) وإذا 
ترافعا إلينا قبل أداء الكتابة أبطلنا الكتابة وإذا ابطلناها فا ادى منها إلى سيده فهو مال وإذا لم يترافعا 
إلبنا حتى يؤدى المكاتب عتق كله ورجع عليه السيد بنصف قيمته لأنه إنما أخرج منه النصف على 
الكتابة الفاسدة فلا يرجع بأكثر من النصف لأن النصف الثانى عتق عليه بإيقاعه العتق على النصف 
بالكتابة فكان كرجل قال لعبد له نصفك حر إذا اعطيتنى مائة دينار فأعطاه إياها عتق العبد كله لأنه 
مالك له وإذا أعتق منه شيئا عتق كله ولوكانت المسألة بحالها فات السيد قبل يتأدى منه بطلت الكتابة 
ولو تأدى منه الورثة لم يعتق لأنهم ليسوا بمالكه الذى قال له إذا أديت إلى كذا فأنت حر وكذلك كل 
كتابة فاسدة مات السيد قبل قبضها الورثة بعد موته لم د ب الكان ا ا لوس نا أخذوا منه فهو 
مال لم وهذا كعبد قال له سيده إن دخلت الدار رفأنت حر فلم يدخلها حتى مات السيد ثم دخلها فلا 
يعتق لأنه دخل بعدما خرج من ملكه وإذاكاتب الرجل عبد كتابة غير جائزة ثم باعه قبل الأداء فالبيع 
جائز لأن الكتابة باطلة » وكذلك إذا وهبه أو تصدق به أو أخرجه من ملكه بأى وجه ما كان › 
وكذلك إذا أجره فالإجارة جائزة » وكذلك إذا جنى فهوكعبد لم يكاتب يخير فى أن يفديه متطوعاً أو 
يباع فى الحناية 


العبد بين اثنين يكاتبه أحدها 


( أخبرنا الربيع ) قال ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى إذا كان العبد بين رجلين فليس لأحدها أن 
يكاتبه دون صاحيه اذن أولم يأذن لانه إذا لم ياذن له فشرط السيد لعبده فى النصف الذى كاتبه على 
خمسين إبلا يعتق بأدائها لم يجز له أن يأخذ الخمسين حتى يأخذ شريكه مثلها فتكون كتابته على 
خمسين ولا يعتق إلا بمائة . وإذا أخذ الخمسين فلشريكه نصفها ولا يعتق العبد بخمسة وعشرين 
وإنما اعتق بهن ولا جوز أن يعتق بأداء خمسين لم ت لسيده الذى كاتبه ( قال ) وإذا أذن له أن 
كانه فبرعا ا LS‏ كانت الك ربل ملك عر aE‏ 
يزل ملكه عن نصفه هو فليس للذى كاتبه أن يتأدى منه شيئا إلا وله نصفه ولو قال له تأداه ما شئت 


<۳ 


الا بن لوي لطاع وو ارت عر 
أعطاه إياه حينئذ بعلم شر , بكه وكم هو وإذنه جاز له وله الرجوع ما لم بقبضه شر يكه فأما قبل كسبه أو 
ل غلم الثريك رایت فلا جور و عور أن كانه يذه ا ا تون 
الشر يك وكيلا لشر بكه فى كتابته فيكاتبه كتابة واحدة فتكون بينهما نصفين فإن كاتب رجل عبد بغير 
إذن شريكه على خمسين فأداها إليه فلشر یکه نصفها ولا يعتق وان أداها الى سيده الذى كاتبه وأدى 
الى سيده الذى لم بكاتبه مثلها عت لأنه قد أدى إليه خمسين سلمت ويتراجع السيد الذى كاتبه 
والمكاتب بقيمة نصفه لأنه تق بكتابة فاسدة فإن كان تمن نصفه أقل من خمسين رجع عليه العبد 
بالفضل على الخمسين وإن كان أكثر من خمسين رجع عليه السيد بالزائد على الخمسين ولو أراد 
شريكه فى العبد الذى لم يكاتب أن بمنع عتقه بأن يقول لا أقبض الخمسين لم يكن له وقبضت عليه 
لأنه قد أدى إليه مثل ما أدى إلى صاحبه وإن كان السيد موسرا ضمن لشريكه نصف قيمته وكان 
العبد حرا كله لأنه اعتق ما ملك من عبد ولآخر فيه شرك ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإن كان 
معسرا عتق نصيبه منه وكان امالك على نصيبه منه كا كان قبل الكتابة ولو أن شريكه حين أعتق أعتق 
نصيبه منه كان العتق موقوفا فان كان المعتق الأول موسرا فأدى قيمته إليه عتق عليه كله وكان له ولاؤه 
وان كان معسرا عتق على الشر يك ما أعتق منه وكان ولاؤه بينهها وهكذا لوكان العبد بين ثلاثة أو أربعة 
أوأكثر. وإذا كان العبد بين اثنين فكاتبه أحدهما بإذن صاحبه او بغير إذنه ثم كاتبه الآخر فالكتابة كلها 
فاسدة لأن العقد الأول فاسد فكذلك العقد الثانى > ولا تجوز كتابة العبد بين الاثنين حتى يجتمعا 
جميعا على كتابته يحعلانها عقدا واحدا ويكونان شر يكين فيها مستوبى الشركة ولا خير فى أن لا 
يكون لأحدهما فى الكتابة أكثر ما للاخر 


العبد بين اثنين يكاتبانه معاً 


( أخبرنا الربيع ) قال أخخبرنا الشافعى رحمه الله تعالى قال أخبرنا عبدالله بن الحرث عن ابن جر بج 
قال : قلت لعطاء مكاتب بين قوم فأراد أن يقاطم , بعضهم قال لا إلا أن يكون له من المال مثل ما 
قاطع عليه هؤلاء ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى 0 نأخذ فلا يكون لأحد من الشركاء فى 
المكاتب أن يأخذ من المكاتب شيئا دون صاحبه فإن أخذه فهو ضامن لنصيب صاحبه منه وشر بكه 
بالخيار فى أن يتبع المكاتب ويتبع المكاتب الذى دفع إليه أو ب يتبع المدفوع إليه ولا يبرأ المكاتب حتى 
شن كل ذل له ی بنع حتيقة فى كانه ذا كان الحيد بزع لان ا ا 
فالكتابة جائزة ليس لواحد منهما أن يأخذ منه شيئا دون صاحبه وما أخذ احدهما دون صاحبه فهو 
ضامن له حتى يؤديه الى صاحبه وإن أدى إلى أحدهما جميع نصيبه دون صاحبه لم يعتق لأنه لم يسلم له 
ما أدى إليه حتى يقبض صاحبه مثله أو ببرىء المكاتب من مثله فإن فعل عتق المكاتب ولو أذن أحدها 
لصاحبه أن يقبض من المكاتب دونه فقبض جميع حصته ففيها قولان . أحدها : أن لا يعتق المكاتب 
لأن لشريكه الرجوع عليه بما أخذ منه وإذنه له أن يقبض ما لم يكن فى يدى السيد فيعطيه إياه إذنه بجا 


. لعل هلاه زائدة من قلم الناسخ تأمل‎ )١( 
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ليس يملك فله الرجوع فيه . والآخر بعس و يعو عليه ( قال الغافض ) ريه الله عاق : وإذاكان 
المكاتب بين اثنين فعجز عن نجم من نجومه فأراد أحدهما إنظاره وأن لا يعجزه وأراد الآخر تعجيزه 
فعجزه فهو عاجز والكتابة كلها مفسوخة ولا يكون لأحدهما إثبات الكتابة وللاخر أن يفسخها بالعجز 
کا لا یکون له أن بكاتب نصيبه منه دون صاحبه » ولو أن عبدا بين رجلين فكاتباه معا على نجوم مختلفة 
فحل بعضها قبل بعض أو على نجوم واحدة بعضها أكثر من بعض كانت الكتابة فاسدة ولو أجزت هذا 
أجزت أن يكاتبه أحدهما دون الآخر وذلك أنهها فى كسبه سواء فإذا لم يأخذ كل واحد منهم| ما يأخذ 
صاحبه لم تجز الكتابة وإذا أدى إلا على هذا فعتق رجع كل واحد منهه| عليه بنصف قيمته ورد إليه 
فضلا إن كان أخذه وتراجعا فى فضل ما أخذ كل واحد منهم| من العبد دون صاحبه . واذا كان العبد 
بن این فقال أحدهنا كاتيناة معا على ألف وقال الآخر على ألفين وادعى المكاتب ألفا تحالف المكاتب 
ومدعى الكتابة على ألفين وفسخت الكتابة ولو صدق المكاتب صاحب الألفين والألف فقال كاتبنى 
أحدهما على ألف والآخر على ألفين فسخت الكتابة بلا بمين » ولو قال امكاتب بل كاتبانى جميعا على 
ألفين فإن صدقه صاحب الألف فالكتابة ثابتة وإن قال بل على ألف وحلف الذى ادعى ألفين فالكتابة 
مفسوخة ولوكاتباه معا على ألف فقال قد أديتها إلى أحدكا وصدقاه معا لم بعتق حتى يقبض الذى لم يؤد 
إليه خمسمائة من شر بكه أو يبرئه منها فإذا قبضها أو أبرأه منها برىء وعتق العبد وذلك أن القابض 
الألف مستوف لنفسه خمسمائة لا تسلم له إلا بأن يستوفى صاحبه مثلها وهو فى الخمس الماثة الباقية 
كالرسول للمكاتب لا يبرأ المكاتب إلا بوصوها الى سيده » ولوكاتباه على ألف فادعى أنه دفعها الها 

معا وأقر له أحدها يجميع المال أك الا خلت المنكر فإذا حلف عتق نصيب الذى أقر من العبد 
ورجع على شريكه بنصف الخمسمائة ولم يرجع بها هو على العبد لأنه يقر فيه أن العبد قد أدى إلى 
صاحبه ما عليه وأن صاحبه يأخذها منه بظل ولا بعتق عليه النصف الباقى لأن العيد يقر أنه برىء من 
أن يعتق عليه يدعواه أنه عتق على صاحبه وإن أدى إلى صاحبه النصف الباقى عتق وإن عجز رد نصفه 
رقيقا وكان كعبد لصاحبه نصفه فكاتبه فعجز ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولو أن مكاتبا بين رجلين 
قر أحدهما أن المكاتب دفع إلا نصيهما فعتق وأنكر شريكه حلف شريكه ورجع على الذى أقر 
فاخذ نصف ما فى يديه وتاداه الاخذ ما بقى من الكتابة کا وصفت فى المسألة قبلها فان أنكر المكاتب 
أن يكون دفع إلى المنكر شيئا لم يحلف ورجع المنكر على المقر فأخذ نصف ما أقر بقبضه منه ولو ادعى 
المكاتب مع هذا أنه دفع الكل إلى أحدها فقال المدعى عليه بل دفعته إلينا معا حلف المدعى عليه 
وشركه صاحيه فيا اخذ وأحلفت الذى يبرئه المكاتب لشريكه لا للمكاتب فإن حلف برىء ( قال 
الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا كان المكاتب بين اثنين فأذن أحدهما لصاحبه بأن يقبض نصيبه منه 
فقبض منه ثم عجز المكاتب أو مات فسواء ولا ما فى يديه من المال نصفين إن لم يكن استوفى المأذون 
له جميع حقه من الكتابة ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإن كان المأذون له استوفى جميع حقه من 
الكتابة ففيها قولان » فن قال يحوز ما قبض ولا يكون لشر بكه أن يرجع فيشركه فيه فنصيب شر يكه 
منه حر ويقوم عليه إن كان موسرا وإن كان معسرا فنصيبه منه حر فإن عجز فجميع ما فى يديه للذى 
بقى له فيه الرق وإنما جعلت ذلك له لأنه يأخذه با بقى من الكتابة إن كان فيه وفاء عتق به وإن لم 
يكن فيه وفاء أخذه بما بقى من الكتابة وعجزه بالباقى منه وإن مات فالمال بينهها نصفان يرئه ربه بقدر 
الحز ية التى فيها ويأخذ هذا ماله بقدر العبودية فيه والقول الثانى لا يعتق ويكون لشريكه أن يرجع 
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فيشركه فما أذن له به وهو لا بملكه فأخذ الذى له على الحر وإذنه له بالقبض وغير إذنه سواء فان قبضه 
ثم تركه فإنما هى هبة وهبها له تجوز إذا قبضها . 
ما تجوز عليه الكتابة 

ارا الربيع بن سلمان قال ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى أذن الله عز وجل بالمكاتبة واذنه كله 
على ما يحل > فلا كانت المكاتبة محخالفة حال الرق فى أن السيد بمنع مال مكاتبه وأن مكاتبه يعتق بما 
شرط له سيده إذا أداه كان بينا أن المكاتبة لا تجوز إلا على ما تجوز عليه البيوع والاجارات بان تكون 
بثمن معلوم إلى أجل معلوم وبعمل معلوم وأجل معلوم فما جاز بين الحر ين المسلمين فى الإجارة والبيع 
جاز بين المكاتب وسيده وما رد بين الحر ين المسلمين فى البيع والاجارة رد بين المكاتب وسيده فيا يملك 
بالكتابة لا يختلف ذلك فيجوز ان يكاتبه على مائة دينار موصوفة الوزن والأعيان إلى عشر سنين واول 
السنين سنة كذا واخرها سنة كذا تؤدى فى انقضاء كل سنة من هذه العشر السنين كذا وكذا دينارا ولا 
بأس أن تجعل الدنانير فى السنين مختلفة فيؤدى فى سنة دينارا وفى سنة خمسين وفى سنة مابين ذلك إذا 
می كم يؤدى فى كل سنة ولا خير فى أن يقول أكاتبك على مائة دينار تؤديها فى عشر سنين لأنها 
حينئذ تحل بانقضاء YS‏ ا د 0 
العشر السنين فلا يدرى فى أولها تحل أو ف فى آخرها وكذلك لا خير فى أن يقول أكاتبك على أن لا 
نمضى عشر سنين حتى تؤدى الى مائة دينار وكذلك لو قال تؤدى إلى فى عشر سنين مائة دينار كيف 
بخف عليك غير أن العشر السنين لا تنقضى حتى تؤديها وذلك أنهما لا يدر بان حينئذ کم يؤدى فى كل 
وقت وكذلك لا خير فى أن بقول أكاتبك على مائة دينار او على ألف درهم وإن مى للها اجالا معلومة 
لأنه لا يدرى حينئذ على أى شىء الكتابة وكذلك لو قال اكاتبك على مائة دينار تؤديها إلى كل سنة 
عشرة دنائير على أنك تدفع إلى عند رأس كل سنة بالعشرة الدنانير مائتى درهم أو عرض كذا لم جز من 
قبل أن المكاتبة وقعت بعشر دنانير فى كل سنة وأنه ابتاع بالعشرة دراهم والعشرة دين فابتاع دراهم 
دينا بدنانير دين وهذا حرام من جهاته كلها وكذلك إن قال ابتعت منك إذا حلت عرضا لأن هذا دين 
بدين والدين بالدين لا يصلح وزيادة فساد من وجه آخر ويحوز أن يكاتبه بغرض وحده ونقد واذا 
كاتبه بعرض لم جر إلا أن يكون العرض موصوفا والأجل معلوما کا لا يحوز أن يشترى إلى أجل إلا إلى 
أجل معلوم وصفة معلومة بقام علا وإذا كان العرض فى الكتابة لم يحز إلا أن يكون کا يكون فى أن 
يسلف في العرض سواء لا يختلفان فإن العرض ثياباً قال ثوب مروى طوله كذا وكذا وعرضه كذا 
وصفيق أو رقيق جيد يوفيه إياه فى موضع كذا فإن ترك من هذا شيئا لم تجز الكتابة عليه كا لا يجوز أن 
يسلف فيه إلا هكذا وهكذا إن كان العرض طعاما أو حيوانا أو رقيقا أو ما كان العرض فان كان من 
الرقيق قال عبد أسود فرانى من جنس كذا أسود حالك السواد أمرد مربوع أو طوال او قصير برىء من 
العيوب » وإذا كان من الإبل قال جمل ثنى أو رباع من نعم بنى فلان احمر أو جون غير مودن بریء 

من العيوب و يوفيه إياه فى موضع كذا وقت كذا فإن ترك من هذا شيئا لم تجز الكتابة إلا ان يترك قوله 
برىء من العيوب فانما له برىء من العيوب وان م يشترط ذلك وسواء كاتبه على عروض منفردة أو 
عروض ونقد يحوز ذلك كله کیا يحوز أن يبيعه دارا بعرض ونقد اذا کان کل ما باعه تاوما وإلى أجل 
معلوم . والله تعالى الموفق . 


٤٣ 


الكتابة على الاجارة 


( قال الشافعى ) رحمه الله : واللإجارة تملك ما تملك به البيوع إذا شرع فيها مع الإجارة فإذا 
كاتب الرجل عبده على أن يعمل له عملا بيده معلوما فأخذ فيه حين يكاتبه ويجعل عليه أن بؤدى معه 
أو بعده فى نجم آخر مالا ما كان كانت الكتابة جائزة وإن كاتبه على أن يعمل له عملا ما كان العمل 
ولم يحعل عليه بعد العمل مالا يأخذه لم تجز الكتابة عليه » وذلك أن العمل إن كان واحدا فهو نجم 
واحد والكتابة لا تجوز على نجم واحد فى مال ولا غيره وإن كاتبه على أن يعمل له من يومه عملا وبعد 
شهر عملا آخر لم تجز الإجارة بعد وقت من الأوقات ونحن لا نجيز أن يستأجر الرجل الرجل على أن 
يعمل له بعد شهر عملا لأنه قد يحدث عليه بعد الشهر ما يمنعه العمل من مرض وموت وحبس وغيره 
والعمل باليد ليس بمال مضمون يكلف أن يأتى به وقد يقدر على المال مر يض ولا يقدر على العمل به 
ولو كاتبه على أن يبنى له دارا وعلى المكاتب جميع عارتها وسمى له درعا معلوم الارتفاع والعرض 
وا لموم من الدار وسعى ما يدخل فيها من اللبن وقدر اللبن والحجارة كان كعمله بيده لا عور إلا أن 
يكون ياخذه فى ذلك حين يكاتبه ويكون بعده شىء من المال يؤديه اليه لما وصفت من أن استئخار 
العمل لا يجوز ولوكاتبه على أن يخدمه شهرا فأخذ فيه حين يكاتبه ويؤدى إليه شيئا بعد الشهر جاز ولو 
كاتبه على أن يخدمه شهرا حين كاتبه وشهرا بعد ذلك ل يحز لأنه ضرب للبخدمة أجلا لا يكون على 
المكاتب فيه خدمة وهذا كا لا يحوز أن يستأجر حرا على أن يؤخر الخدمة شهرا ثم يخدمه » ول وكاتبه 
على أن يخدمه شهراً حنى بكاتبه ثم يوفيه لبنا أو حجارة أو طينا معلوما بعد شه ركان هذا جائزا وكان 
هذا كالمال ول وكاتبه على أن بخدمه شهرا ثم يعطيه مالا بعد فرض ذلك الشهر انتقضت الكتابة وم 
يكن له أن يعطيه أحدا يخدمه مكانه ولا عليه لو أراد ذلك السيد كا لو استأجر حرا على أن يخدمه 


شهرا فرض فى الشهر لم يكن عليه ولا له أن يخدمه غيره وانتقضت الإجارة » ولو كاتبه على نجوم 
مسماة على أن بخدمه بعد النجوم شهرا أو يعمل له عملا بعد ذلك كانت الكتابة 
فاسدة فإن أدى ما عليه وخدم أو عمل عتق وتراجعا بقيمة المكاتب وحسب للمكاتب ما أعطاه وأجر 
مثله فا عمل له وتراجعا بالقيمة ولوكاتبه على مائة دينار على أنه يؤدى إليه فى كل شهر عشرة ويعمل 
له عند أداء كل نحم يوما أو ساعة شيا معلوما كانت الكتابة فاسدة لتأخير العمل ولو كاتبه على مائة 
يؤدى إليه فى كل سنة عشرة وبعطيه ضحية فإن وصف الضحية فقال ماعزة ثنية من شياه بلد كذا أو 
شیاه بنى فلان يدفعها إليه يوم كذا من سنة كذا فهو جائز والشاة من الكتابة وإن قال أضحية فلم بصفها 
فالكتابة فاسدة لأن الضحية تكون جذعة من الضأن وثنية من المعز وما فوقها فلا يجوز هذا كا لا يجوز 

فى الببوع وإن كانبه عل ماثة دينار فى عشر سنين وعشر ين ضحية بعدها كل ضحية فى سنة ووصف 
الضحايا لم يعتق إلا بأداء آخخر الكتابة الضحايا والضحايا نجوم من نجوم كتابته لا يعتق إلا بان يؤديها 
قال وإن كاتبه على شىء معلوم وت فادها تلن اهل عن كل إنسان ضحية موصوفة وإن زادوا 
زدادت عليه الضحايا وان نقصوا نقصت الضحايا فالكتابة فإسدة لأنها حينئذ على غير شىء معلوم 
وإن قال له ابن لى هذه الدار بناء موصوفا أو علم لى هذا الغلام أو اخدمنى شهرا أو اخدم فلانا شهرا أو 
ابلغ بلد كذا أو أنسج ثوب كذا وأنت حر ففعل ذلك فهوحر ولیس بمكاتب وله أن يبيعه قبل أن يفعله 
وإن مات سيد العيد قبل أن يفعله فالعبد ملوك وهذا مثل قوله إن دخلت الدار فأنت حر اوكلمت فلانا 


۷ 


فأنت حر وهكذا إن قال له أعطنى مائة دينار وأنت حر فإن أعطاه إياها فهو حر وإن أراد بيعه قبل أن 

عه إباها فذلك له ولا یکرت شىء من هذا كتانة إا الكناية النجوم بعضها بعد بعض ولوكاتبه على 

أن ضمن له بناء دار ويحاط بصفة بنائها عليه عارتها حتى يوفيه إياها قائمة على صفته وسمى معها دانير 
بعطيه إياها قبلها أو بعدها كان هذا جائزاً لأن هذا ضمان عمل عمله بعده أولم يعمله يكلف کا يكلف 

المال ومعه جم غيره وكذلك ان كاتبه على ضان بناء دارين يبنى احداهها فى وقت كذ والأخرى فر 

وقت كذا كانت هذه كتابة جائزة ولیس هذا كالعمل بيده إلى أجل معلوم وهو إذا کاتبه أو استأجر حرا 

ع ا له 
. والله تعالى أعلم . 


الكتابة على البيع 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا عقد الرجل كتابة عبده على مائة دينار منجمة فى عشر سنين 
على أن باعه السيد عبدا له معروفا فالكتابة فاسدة من قبل أن البيع معها وهكذا لوكاتبه على مائة على 
ان يبب له الرجل عبدا كانت الكتابة فاسدة وكان هذا كالبيع ولا يشبه هذا ان يكاتبه على ان يعمل له 
المكاتب عملا فان ذلك كله شىء يعطيه إياه المكاتب من الكتابة ككتابته على دنانير وعبد وماشية وهذا 
يعر وكابة والبيع لازم لا يشبه الكتابة لأن الكتابة لا تلزم العبد لزوم الدين الكتابة متى شاء العبد تركها 
وي أن كان لعن العبد حصة من الكتابة غير معلومة وغير لازمة لكل حال وللكتابة حصة ١١‏ معلومة 
لأن ها من تمن العبد نصيبا فلم يح من جميع هذه الحهات ولو کان فى بدى عبد عبد فكاتبه سيده 
مائة دينار منجمة على أن يشترى منه ذلك العبد بعشرة دنانير لم تجز الكتابة من قبل أنه لما باعه العبد 
على أن يكاتبه كان العبد مالا من مال السيد لا يحوز له شراؤه ولو أبطلت على السيد ننه کا كنت مبطله 
لو اشتراه بلا شرط كتابة كنت زدت على المكاتب فى كتابته لأنه لم برض أن يكاتب على مائة إلا وله 
على السيد عشرة ولو اثبت ننه على السيد كنت قد اثبت عليه ان اشترى ماله بماله وهذا مما لا ثبت 
عليه حال ولو كان كاتبه كتابة صحيحة 3 اشترى السيد من مكاتبه والمكاتب من سيده كان الشراء 
جائزاً لأن السيد حيتئذ ممنوع ممن مال مكاتبه وليس بممنوع من مال عبده قبل الكتابة ألا ترى أن العبد 
يكاتب سيده فباخذ سيده ما كان بيده من المال قبل الكتابة والله سبحانه . وتعالى اعلم . 


كتابة العبيد كتابة واحدة صحيحة 


( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى رحمه الله تعالى قال أخبرنا عبدالله بن الحرث عن ابن جر يج 
قال قال عطاء إن كاتبت عبدا لك وله بنون يومئذ فكاتبك على نفسه وعليهم فات أبوهم او مات منهم 
ميت فقيمته يوم يموت توضع من الكتاية وإن أعتقته أو بعض بنيه فكذلك وقاها عمرو بن دينار ( قال 
الشافعى ( رحمه الله تعالى وهذا إن شاء الله تعالى کا قال عمرو بن دينار وعطاء إذا كان البنون كبارا 


. تأمل‎ ٠ لعله « غير معلومة » كا يرشد إليه التعليل‎ )١( 
۸ 


0 بأمرهم فعلى كل واحد منهم حصته من الكتابة بقدر قيمته فأيهم مات أو عتق 
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لكاب( قال الشافمى ) رحمه الله تعالى فإن كان لرجل ثلاثة أعبد فكاتهم على مالة منجمة فى سنهن 
على أو إذا أدوا عتقوا فالكتابة جائزة والماثة مقسومة على قيمة الثلاثة وإن كان أحدهم قيمته مائة 
ساك قيمة خمسين خمسين فنصف الائة من الكتابة على العبد الذى قيمته مائة ونصفها 
الباقى على العبدين اللذين قيمته] خمسون خمسون على كل واحد منههما خمسة وعشرون فأييم أدى 
ال رقيقر وم تنتقض كتابة الباقين وان قال الباقون نحن نستعمله 
ونؤدى عنه فليس هم ذلك وايهم ت قبل أن يؤدى حصته من الكتابة مات رقيقا وماله لسيده دون 
الذين كاتبوا معه ودون ورثته. 00 أحرارا ودون ولده لوكانوا معه فى الكتابة لأنه مات رقيقا واذا 
أدوا إلى السيد نحمين فيهما ستون دينارا فقالوا أدينا إليك عن كل رجل عشر ين فهو كلا قالواو يبقى على 
اللذين علهم|ا خمسون عشرة دنانير على كل واحد ما خمسة وعلى الذى عليه خمسون ثلاثون دينارا 
وان قال الذى عليه خمسون أديناها على قدر ما يصيبنا وقال الآخران بل على العدد دون ما يصيبنا 
فالقول قول اللذين علهما الخمسون لأن الأداء من الثلاثة فلكل واحد منهم ثلثه حتى تقوم بينة أو 
يتصادقوا على غير ذلك وهكذا لومات أحدهم أو اثنان منهم كان الأداء على العدد لا على ما يصيبه| 
اذا اختلفت قيمتهم وإذاكاتهم على ما وصفنا ادى كل واحد منهم بقدر ما يصيبه فإن أدوا على العدد 
فأراد اللذان أديا أكثر ما يصيبهم| الرجوع فما أديا وقالا تطوعنا بالفضل لم يكن ها لارجوع اذا قبضه 
السيد وإن لم بقبضه فلها أن يحبا عنه ما م يحل عليهما وإن تصادق العبيد والسيد على أنهما أديا عن 
صاحبهم| كان ها أن يرجعا به على السيد لأنه ليس للسيد أن يأخذ منهما شيئا على غير أنفسها وقد أخخذ 
منہا شيئا ههنا عن غبرهما ولوكان السيد شرط عليهم أن يؤدوا إليه فى كل نجم ثلاثين دينارا على كل 
واحد منهم عشرة كان جائزا وكان عليهم أن يؤدوها كذلك فيؤدى كل واحد منهم عشرة نجمين ثم 
يبقى (" على اللذين قيمتهه| خمسون خمسة دنانير الى الوقت الذى شرطها إليه وعلى الذى قيمته مائة 
ثلاثون إلى الوقت الذى شرطها إليها فإن جعل محل النجوم واحدا كان محل الخمسة الباقية على كل 
0 من العبدين محل الثلاثين التامة عل الآاخر كانه جعل النجوم الى ثلاث سنين يؤدون إليه كل واحد 
فى السنتين الأوليين وما بقى على كل واحد أداه فى السنة الثالثة إذا بين هذا فى أصل الكتابة ولو 
دوا إليه عل العدد فقال اتان أديا أكثر ما يلها تحن نرج بالفضل عن مجمنا م يكن لما وكا ل 
أن بحسب ذلك ها من النجم الذى بلى النجم الذى أديا فيه إن شاءا وكان على الذى ادى اقل مما 
بلزمه أن يؤدى ما يلزمه فان لم يفعل فهو عاجز وإن عجز فلسيده إبطال كتابته عند الحا كم وغير الحا كم 
اذا أحضره فأشهد عليه أن نما حل وسأله أن يؤديه إلية فقال لا أجده فأشهد أنه أبطل كتابته فکتابته 
مفسوخة وترفع عن اللذين معه حصته من الكتابة ويكون عليها حصتهم| فإن سألا أن بحسب لها أداؤه 
لم يكن ذلك ها لأنه أداه عن نفسه لا عنهم| وما أخذ السيد منه حلال له لأنه أخذ عن الكتابة فلأ عجز 
کان مالا من مال عبده ومال عبده ماله ولو م يعجز ولكنه أعتقه رفعت عنهما حصته من الكتابة وم 
يعتقا بعتقه وكذلك لو أعتقه بحنث أو على شىء أخذه منه يصح له لم بفسد ذلك كتابتههما ولم يضع عنهم] 


)1( أى 0 على كل واحد منبا ق كتيه مصححه 


الام م٤‏ ج۸ — ٤۹‏ 


الع ل EE‏ 

يوم يكاتبون ولا ينظر الى قيمتهم قبل الكتابة ولا بعذها وسواء فى هذا كان العبيد ذوى رحم أو غير ذى 
رحم أو رجلا وولده او رجلا واجنبيين فى جميع مسائل الكتابة فان كاتب رجل وابنان له بالغان فات 
أحد الأبنين وترك مالا أو الأب وبقى الابنان وترك مالا قبل أن يؤدى فاله لسيده ويرفع عن المكاتبين 
معه حصته من الكتابة وأييم عجز فلسيده تعجيزه وايهم شاء أن يعجز فذلك له وأيهم أعتق السيد 
فالعتق جائز وأيهم أبرأه مما عليه من الكتابة فهو حر وترفع حصته من الكتابة عن شركائه وايهم أدى عن 
اصحابه متطوعا فيعقتوا معا لم یکن له أن يرجع علييم بما أدى عنهم فإن أدى عنهم بإذنهم رجع علييم 
بما ادى عنهم فإن ادى عن اثنین بامر احدهها وغیر | مر الآخر رجع على الذى أدى عنه بأمره ولم يرجع 
على صاحبه . 


ما يعتق به المكاتب 


( أخبرنا الربيع ) قال ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وجاع الكتابة أن يكاتب الرجل عبده أو 
عبيده على نجمين فأكثر بمال صحيح يحل بيعه وملكه كا تكون البيوع الصحيحة بالحلال إلى الآجال 
المعلومة فإذا كان هكذا وكان ممن تجوز كتابته من المالكين وممن تجو زكتابته من المملوكين كانت الكتابة 
صحيحة ولا يعتق المكابت حتى يقول فى المكاتبة فإذا أديت إلى هذا ويصفه فأنت حر فإن ادى 
المكاتب ما شرط عليه فهو حر بالأداء وكذلك إذا أبرأه السيد مما شرط عليه بغير عجز من المكاتب فهو 
حر لأن مانعه من العتق أن يبقى لسيده عليه دين من الكتابة فإن قال قد كاتبتك على كذا ولم يقل له 
ادا أديته فأنت حر لم بعتق إن أداه فإن قال قائل فإن الله عز وجل يقول « فكاتبوهم إن علمتم فيم 
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انما يكون باعتقا سيده إياه فال « فكفارته إطعام عشرة مسا كين من أوسط ما تطعمون أهليكم او 
كرس أذ عز ين رةه فكانا ينا فى AS‏ عر وجل أن تربره REE O‏ 
بقول للمملوك أنت حر کا كان بينا فى كتاب الله عز وجل « إذا نكحمم المؤمنات ثم طلقتموهن » أن 
الطااف لباقو as‏ الطلاق لمر aE‏ ربع اللاف يفخا عامة من يتخ 
الفرائض أحككت جملها فى اية وأبينت أحكامها فى كتاب اوضنة أو إجاع فإذا كاتب الرجل عبده وم 
يقل إن وي إلى فأنت حر وأدى فلا بعتق وذلك خراج اداه إليه وكل هذا اذا مات السيد أو خرس 
وم حدث بعد الكتابة ولا معها قولا ان قول قد كاتبتك انما كان معقودا على أنك اذا اوت فا 
فإذا قال هذا فأدى فهو حر لأنه كلام يشبه العتق كا لو قال له اذهب أو أعتق نفسك يعنى به الحرية 
عتق وكا لو قال لامرأته اذهبى أو تقنعى يعنى به الطلاق وقع الطلاق ولا يقع فى التعر يض طلاق ولا 
عتاق إلا بان يقول قد عقدت القول على نية الطلاق والعتاق . 


حالة العبيد 


( أخبرنا الربيع ) قال اونا الشافعى رحمه الله تعالى : قال احيرا عبدالله بن الحرث عن ابن 
جريج قال قلت لعطاء كتبت على رجلين فى بيع إن حيكما من ميتكما ومليكما عن معدمكما قال جوز 
وقالها عمرو بن دينار وسلهان بن موسى وقال زعامة يعنى حاله ( أخبرنا الربيع ) قال أخيرنا الشافعى 
رحمه الله تعالى قال أخبرنا عبدالله ابن الحرث عن ابن جر يج قال فقلت لعطاء كاتبت عبدين لى 
وكتبت ذلك عليهم| قال لا يحوز فى عبيدك وقالها سلهان ابن موسى قال ابن جر بج فقلت لعطاء لم لا 
يحوز؟ قال من أجل أن احدهما لو أفلس رجع عبدا لم بملك منك شيئا فهو مغرم لك هذا من أجل أنه 
لم يكن سلعة بخرج منك فیا مال قال ا له لسك ل وجل SE‏ كاج تلات 
ثم مات أو عجز قال لا يغرم لك عنه وهذا مثل قوله فى العبدين ( قال الشافعى ) وهذا إن شاء الله كا 
قال عطاء فى كل ما قال من هذا ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولا يحوز أن يكاتب الرجل عبيده 
على أن بعضهم حملاء ء عن بعض لأنه لا يحوز للمكاتب أن يثبت على نفسه دينا على غيره لسيده ولا 
ره ولیس فی المالة شىء بملكه العبد ولا شىء يخرج من أيديهما بإذنها ويقبض فإن کاتیوا علي أن 
حملاء ء عن بعض فأدوا عتقوا بكتابة فاسدة ورجع السيد بفضل إن كان فى قيمتهم فأييم أدى 
متطوعاً عن أصحابه لم يرجع عليهم وأيهم أدى بإذنهم رجع عليهم ولا يجوز لأحد أن يكاتب عبده 
على أن نحمل له رجل بما عليه من كتابته حرا كان الرجل أو عبدا مأذونا له أو غير مأذون له لأنه لا 
يكون للسيد على عبده بالكتابة دين يشت كثبوت ديون الناس وإن الكتابة شىء اذا عجز المكاتب عن 
أدائه بطل عنه ولم يكن له ذمة يرنجع بها الحميل عليه ( قال ) وإن عقد السيد على المكاتب كتابة على 
أن فلانا حميا ل بها وفلان حاضر راض أو غائب أو على أن يعطيه به حميلا يرضاه فالكتابة فاسدة فإن 
أدى المكاتب الكتابة فالمكاتب حر کا يعتق بالحنث والمين إلا ان يتراجعان بالقيمة وان لم يؤدها 
بطلت الكتابة وإن أراد المكاتب أداءها فللسيد أن يمتنع من قبوها منه لأنها فاسدة وكذلك إن أراد الحميل 
أداءها فللسيد الامتناع من قبولها فاذا قبلها فالعبد حر واذا أداها الحميل عن المالة له إلى السيد فأراد 
الرجوع بها على السيد فله الرجوع بها وإذا رجع بها أو لم يرجع فعلى المكاتب قيمته للسيد لأنه عتق 
بكتابة فاسدة ويجحعل ما أخذ منه قصاصا من قيمة العبد وهكذا كلا أعتقت العبد بكتابة فاسدة جعلت 
على العبد قيمته بالغة ما بلغت وحسبت للعبد من يوم كاتب الكتابة الفاسدة ما أخذ منه سيده ولا يحوز 
للرجل أن يكاتب عبده على أن يحمل له عبد له عنه ولا يحوز أن يحمل له عبده عن عبد له ولا عن 
عبده لغيره ولا عن عبد أجنى لأنه لا يكون له على عبده دين ثابت بكتابة ولا غيرها ( قال ) ولا جوز 
أن يكاتب العبيد كتابة واحدة على أن بعضهم حملاء ء عن بعض ولا أن يكاتب ثلاثة أعبد على مائة 
على أنه لا يعتق واحد مم حتى يؤدوا المائة كلها لأن هذه كالمالة من بعضهم عن بعض فاذا كاتب 
الرجل عبديه أو عبيده على أن بعضهم حملاء ء عن بعض أوكاتب اثنين على مائة على أنه لا يعتق واحد 
منهما حتى يستوفى السيد المائة كلها فالكتابة فاسدة فإن ترافعاها نقضت وإن لم يترافعاها فهى منتقضة 
وإن جاء العبدان بالمال فللسيد رده إليبما كلها فالكتابةفاسدة فإن ترافعاها نقضت وإن لم يترافعاها فهى 
منتقضة وان جاء العبدان بالمال فللسيد رده إليهما والاشهاد على نقض الكتابة وترك الرضا بها فاذا أشهد 
عل ذلك ل قال من اجا شاء حل رالا لاه وال دة | وعدي ا أن بيبطل 
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الحا كم تلك الكتابة وإن أخذ من عبيده ما كاتبوه عليه على الكتابة الفاسدة عتقوا وكانت علهم 
قيمتهم له يحاصهم بما أخذ منهم فى قيمتهم ولوكاتب عبده أو عبيده على أرطال خمر او ميتة أو شىء 
1 0 إليه عتقوا إذا كان ا دِيم إلى كذا وكا 00 5 
سي وين وان کی عل یا زع كل شرط اناس فى بلح يق ليق يشرط أن التق رات 
وإذا وقع به العتق لم يستطع رده وكان كالبيع الفاسد يقبضه مشتربه و يفوت فى يديه فيرجع على مشتربه 
بقيمته بالغة ما بلغت ويكون شىء إن أخذه من مشتريه حرام بكل حال لا بقاص به وإن أخذه منه 
شيئا يحل ملكه قاص به من تمن البيع الفاسد . 


الحكم فى الكتابة الفاسدة 


زارا الربيع ) قال ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وكل كتابة قلت إنما فاسندة فاشهن سد 
المكاتب على إبطالها فهى باطلة وكذلك إن رفعها إلى الحا كم أبطلها وإن أشهد سيد المكاتب على 
إيطالها أو أبطلها الحاكم ثم أدى المكاتب ما كان عليه فى الكتابة الفاسدة لم يعتق كا يعتق لولم تبطل 
فان قال له إن دخلت الدا رفأنت حر ثم قال قد أبطلت هذا لم يبطل والكتابة بيع يبطل فإذا بطل فأدى 
ما جعل عليه فقد أداه على غير الكتابة ألا ترى انه إن قال إن فلت الذاروانت لابس كذا فانت حر 
أو دخلت الدار قبل طلوع الشمس فأنت حر لم يعتق إلا بأن يدخلها لابسا ما قال وقبل طلوع الشمس 
ذكذلك ل بت امكاتب لأنه ل بأد اذا بطلا مته عل ما شرط له من الع إذا أبطل ومن أعتق عل 
شرط لم يعتق إلا يكال الشرط . وان كان كاتب السيد عبده كتابة فاسدة فل يبطلها حتى أدى ما كاتبه 
عليه فهو حر لأنه أعتقد على شرط عليه اداه فإن كان ما دفع إليه المكاتب حراما لأتمن له رجع السيد 
على المكانب يجميع قيمته عبداً يوم عتق لا يوم كاتبه لأنه إنما خرج من يديه يوم عتق وإن كان ما أدى 
إليه ما يحل وكان معه شرط يفسد الكتابة أقيم جميع ما أدى إليه وامكاتب بوم يقع العتق عليه بأى 
حال كان المكاتب لا يوم الحكم ولا يوم الكتابة ثم تراجعا بالفضل كان تادى منه عشر ين دينارا او 
قيمتها وهو كتأدى عشر ين دينارا وقيمة المكاتب مائة دينار فيرجع عليه السيد بانين ديناراً يكون بها 
غريما من الغرماء يحاص غرماءه بها لا يقدم عليها ولا هم عليه لأنه دين على حر لا كتابة ولوكانت قيمة 
المكاتب عشرين دينارا فأدى إلى السيد مائة رجع المكاتب على السيد بانين وکان بها غريما واذا کاتب 
الرجل عبده كتابة فاسدة فات السيد فتأدى ورثته الكتابة عالمين بفساد الكتابة أو جاهلين لم يعتق 
المكاتب لأنهم ليسوا الذين قالوا أنت حر بأداء كذا فيعتق بقوهم وبأن الكتابة فاسدة فا أدى اليم 
عيادهم وهو غير مكاتب فهو من أموالهم بلا شرط يعتق به عليهم ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولو 
تأداها السيد بعدما حجر عليه لم يعتق عليه من من قبل أنه إنما بعتق بقول السيد أداها فيكون كقوله 
ا حر على كذا فإذا كان محجورا لم يعتق بهذا القول لأن الشرط الأول فى الكتابة فاسد ولو كان 
صحيحا لزمه بعد الحجر وذهاب العقل وكذلك لو كاتبه كتابة فاسدة وهو صحيح م خبل السيد 
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فتأداها منه مغلوبا على عقله ۾ يعتق . ولو كان المكاتب بولا فتأداها السيد والسيد صحيح عتق 
بالكتابة ووكل له القاضى وليا بتراجعان بالقيمة كا كان المكاتب راجعا بها لأن كتابة العبد الحبول فاسدة 


فا تأذى منه السيد فإنما يتأدى من عبده وإيقاعه العتق له واقع . 
الشرط الذى يفسد الكتابة 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا شرط الرجل على مكاتبته أو مكاتبه أنه إذا أدى إليه ما 
طابت به نفسه عتق أو أنه لا يعتق إلا بجا طابت به فى نفس سيده فالكتابة فى هذا كله فاسدة ولو 
كاتبه على نجوم بأعيانها على آله اذا أدى فهو حر بعد موت سيده فأداها كان مديرا وكان لسيده بيعه 
وليست هذه كتابة إنما هذا كقوله اذا دخلت الدار فأنت حر بعد موتى فله بيعه قبل أدائها وبعده واذا 
كاتيه على ماثة دينار يؤديها فى عشر سنين 17 فإن أدى منها خمسين معجلة فى سنة فالكتابة فاسدة لأنه 
إلى غير أجل ولو أدى الخمسين الأخرى لم بعتق لأنهلم يقل فإن أديت فأنت حر فإن شاء السيد أعتقه 
وإن شاء لم يعتقه ولم يكن شىء من هذا كتابة فإن أدى العبد بعد موت سيده لم يعتق ى العبد على بنى 
سيده وکان هذا كالخراج ولسيده بيعه فى هذا وفى کل كتابة قلت إا فاسدة وكذلك لوكاتبه عل مائة 
دينار يؤديها فى عشر سنين فى كل سنة كذا ولم يقل فإذا أديتها فأنت حر كان هذا خراجا فإن أداها 
فليس بحر وكذلك لو قال له إن أديت إلى مائة دينار فأنت مكاتب وسواء فى هذا كله قال إذا أديت 
عتقت أو لم يقله فإن أدى المائة الدينار فليس بمكاتب لأنه مجعلة مانا م او المائة ولم يسم كتابة 
فكان هذا لیس بكتابة من وجهين ولو قال إن ایت إلى مائة دنار فأنت مكاتب على مائة دينار تؤديها 
فى ثلاث سنين فى كل سنة ثلها فأدى إليه ماثة دينارلم يكن مكاتبا ولیس هذا كقوله إن دخلت الدار 
فأنت حر وإن أديت إلى ماثة دينار فأنت حر لأن الكتابة ببيع السيد العبد نفسه أشبه ألا ترى أن رجلا 
لو قال لرجل إن أعطيتنى عشرة دنانير فقد بعتك دارى بمائة » فأعطاه عشرة دنائير لم تكن داره بيعا له 
بمائة ولا غيرها ولا يكون بينه| بيع حتى يحدثا بيعا مستقبلا يتراضيان به فكذلك الكتابة لا يكون العبد 
مكاتبا حتى يحدثا كتابة يتراضيان بها . 


الخيار فى الكتابة 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ولوكاتب الرجل عبده على أن للسيد أن يفسخ الكتابة متى 
شاء ما لم يؤد العبد كانت الكتابة فاسدة ولو شرط السيد للعبد فسخ الكتابة متى شاء كانت الكتابة 
جائزة لأن ذلك بيد العبد وإن لم يشترطه العبد ألا ترى أن العبد لا يعتق بالكتابة دون الأداء وم بخرج 
من ملك السيد خروجا تاما ففتى شاء ترك الكتابة . أو لا ترى أن الكتابة شرط اثبثه اليل غل نفسه 
لعبده دونه فلا يكون للسيد فسخه . 


. قوله « فان أدى الخ ) کذا وؤ فى النسخ » وانظره‎ )١( 
or 


اختلاف السيد والمكاتب 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا تصادق السيد وعبده على أنه كاتبه كتابة صحيحة فاختلفا 

فى الكتابة فقال السيد كاتبتك على ألفين وقال العبد على ألف تحالفا كا يتحالف المتبايعان الحران 
0 . وكذلك إن تصادقا على الكتابة واختلفا فى الأجل فقال السيد تؤديها فى شهر وقال العبد 
فى ثلاثة أشهر أو أكثر » وسواء كان المكاتب أدى من الكتابة شيا كثيرا أو قليلا أو م يؤده وان أقاما 
جنا البينة على ما بتداعيان وكانت البينة تشهد فى يوم واحد وتصادق المكاتب والسيد أن لم تكن إلا 
كتابة واحدة أبطلت البينة وأخلفتهما كا ذ کرت وكذلك لو شهدت بينة المكاتب على أنه كاتبه على ألف 
فأداهًا وشهدت يئة سندة أنه کاته على ألفين فأدى ألفا م بعتق المكاتب وتحالفا وترادا الكتابة من قبل 
أن كل واحدة من البينتين تكذب الأخرى وليست احداهما بأولى أن تقبل من الأخرى ولو شهدا معا 
بهذه الشهادة واجتمعا على أن السيد عجل له العتق وقالت بينة السيد أخر عنه ألفا فجعلها دينا عليه 
أنفذت له العتق لاجتاعها عليه وأحلفت كل واحد منها لصاحبه ثم جعلت على المكاتب قيمته لسيد 
كانتت أكثر من ألفين أو أقل من الألف لأنى طرحتمها حيث تصادقا وأنفذتهها حيث اجتمعا قال ولو 
تصادقا على ان الكتابة ألف فى كل سنة منها مائة فرت سنون فقال السيد لم تؤد إلى شيا وقال العبد قد 
أديت :الك جب بع النجوم كان القول قول السيد مع بمينه وعلى المكاتب البينة فإن لم تقم بينة وحلف 
السيد قيل للمكاتب إن أدبت جميع ما مضى من تجومك الآن وإلا فلسيدك تعجيزك ولو قال السيد قد 
عجزته وفسخت كتابته وأنكر المكاتب ان يكون فسخ كتابته واقر يمال أولم يقربه كان القول قول 
المكاتب مع بمينه ولا يصدق السيد. على تعجيزه إلا ببينة تقوم على حلول نجم أو نجوم على المكاتب 
فيقول ليس عندى أداء و يشهد السيد أنه قد فسخ كتابته فتكون مفسوخة وسوا ء کان هذا عند حاكم أو 
غير حا کم وإذا كاتب الرجل عبده وله ولد من امرأة حرة فتى قال السيد قد كنت قبضت من عبدى 
المكاتبة كلها والسيد صحيح أو مر يض فالعبد حر ويحر المكاتب ولاء ولده من المرأة الحرة ولو كانت 
المسألة بحاها ومات العبد المكاتب فقال السيد قد كنت قبضت نجومه كلها ليثبت عتقه قبل موته وكذبه 
موالى المرأة الحرة وصدقه ولد المكاتب الأحراركان القول قول الموالى فى أن لم بعتقه حتى مات ويثبت 
هم الولاء على ولد مولاتهم وأخذ مال إن كان للمكاتب يدفع إلى :ورت الأحراو بإقرار سيده أنه قد 
مات حراً وهكذا لوقذف المكاتب رجل لم يصدق مولاه على عتقه ولا يحد إلا ببينة تقوم على أنه عتق 
قبل يموت ويصدق سيد المكاتب على ما عليه ولا يصدق على ماله وإذا أقر السيد فى مرضه أنه قبض 
ما على مكاتبه حالا كان على المكاتب أو دينا صدق وليس هذا بوصية ولا عتق هذا إقرار له ببراءة من 
دين عليه کا يصدق على إقراره لحر ببراءة من دين له عليه ولوكان لرجل مكاتبان فأقر أنه قد استوفى 
ما على أحدهما ثم مات ولم بين ببين أمهما الذى قبض ما عليه أقرع بينهما فأيهما خرج سهمه عتق وكانت على 
الآخر نجومه إلا ما اثبت أنه أداه منها منها ولوكاتب رجل عبده على نجوم يؤدى كل سنة جا فرت به سنون 
فقال قد أديت جوم السئين الماضية وأنكر السيد فالقول قوله مع يمينه وعلى المكاتب أن يؤدى النجوم 
الماضية مكانه وإلا فلسيده تعجيزه وهكذا لو مات سيده فادعىٍ ورثته أن نجومه حالما كان القول قوهم 
کا كان القول قول أيهم مع آعانہم کا تكون أيانهم على حق لبهم لأن الكتابة حق من حقوق أبيهم 
لا ببطله حلول أجل المكاتب حتى تقوم بينة باستيفائه إياه ولو قامت بينة باستيفاء سيده نجا فى سنة لم 
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يبطل ذلك نجومه فى السنين قبلها لأنه قد يستوفى نجم سنة ولا يستوفى ما قبلها ويحلف له وتبطل دعواه 
فان م علف له أحلف العبد على ما أدعى ولزم ذلك السيد ولو أدعى أن سيده کاتبه وقد مات وأنكر 
ذلك الورثة فعليه البينة فان يقم بينة حلف الورثة ما علموا أبا هم كاتبه وبطلت دعواه ولو کان 
الوارئان ابنين فأقر أحدهما أن أباه كاتبه أو نكل عن امین فحلف الكاب وأنكر الآخر وحلف ما 
أباه كاتبه كان نصفه مكاتبا ونصفه مملوكا وان کان فى يده مال أفاده بعد الكتابة أخذ الوارث الذى لم 
يقر بالكتابة نصفه وكان نصفه للمكاتب وكان للذى لم يقر بالكتابة أن دمه واي كروما ودی 
أقر بالكتابة أن يتأدى منه نصف النجم الذى أقر أنه عليه ولا يرجع به أخوه عليه وإذا عتق لم يقوم 
عليه لأنه إنما أقر أنه عتق بشىء فعله الأب كا لو ورثا عبدا فادعى عتقا فأقر أحد الابنين أن أباه أعتقه 
وأنكر لاآخر عتق نصيبه منه ولم يقوم عليه لأنه إنما أقر بعتقه من غيره وولاء نصفه إذا عتق لأبيه ولا 
بقوم فی ل ولا مال ابنه وهذا مخالف للعبد بين اثنين ببتدىء أحدهما كتابته دون صاحبه لأن هذا 
قر آنه 0 بره قط الا مكاتبا وذانك مالكا عبد رقيقا بينها كها كان أولا فان وجد له مال کان له فى 
الكتابة قبل موت سيده اقتسماه فان وجد له مال كان بعد اثبات نصف الكتابة وابطال نصفها كان 
للذى أقر بالكتابة دون أخيه إذا كان أخوه يستخدمه يومه قال والقول قول الذى بالكتابة لأنا حكنا أن 
ماله فى يديه ولو أنا حكنا بأن نصفه مكاتب وأعطينا الذى جحده نصف الكتابة وقلنا له استخدمه 
یوما ودعه للكسب فى كتابته یوما فترك سيده استيفاء يومه واكتسب مالا فطلبه السيد وقال كسبته فى 
يومى وقال الذى أقر له بالكتابة بل فى يومى كان القول قول الذى له فيه الكتابة وللذى لم يقر له 
بالكتابة عليه أجر مثله فها مضى من الأيام التى لم يستوفها منه يرفع منها بقدر نفقة العبد فيها فإن عجز 
عن أدائها ألزمناه العجز مكانه وتبطل كتابته کا إذا عجز عن أداء الكتابة عجزناه وأبطلنا كتابته ولو ان 
عبدا ادعى على سيده أنه كاتبه أو على ابن رجل أن أباه كاتبه وانما ورثه عنه فقال السيد كاتبتك واا 
محجور أوكاتبك أبى وهو محجور أو مغلوب على عقله وقال المكاتب ما كان ولا كنت محجورا ولا مغلوبا 
على عقلك حين كاتبتنى فان كان ب أنه قد كان فى حال محجورا أو مغلوبا على عقله فالقول قوله مع 
ينه 0 ادعى من الكتابة باطل وان ُ يكن بعلم كان مكاتبا وكانت دعواه أنه حجور ومغلوب 0 
عمله وا ذلك باطلا ويحلف المكاتب لقد كاتبه وهو جار تز الأمر ولو ادعى مكاتب على سيده أنه 
كاتيه 0 أل فأداها وعتق وقال مولاه كاتبتك على ألفين واد ألما ولا تعتق الا بأداء الألف الثانية 
فإن أقاما البينة وقالت بينة العبد كاتبه فى شهر رمضان من سنة كذا وقالت بينة السيد كاتبه فى شوال 
من سنة كذا كان هذا إكذابا من كل واحدة من البينتين للأخرى وتحالفا وهو مملوك بحاله إن زعا معا 
أن لم تكن كتابة إلا واحدة ولو قالت بينة السيد كاتبه فى رمضان من سنة كذا وقالت بينة العبد كاتبه 
فى شوال من تلك جعلت البينة بينة العبد لأنههم| قد يكونان صادقين فيكون كاتبه فى شهر رمضان ثم 
انتقضت الكتابة وأحدثت له كتابة أخرى (قال ) ولو قالت بينة العبد كاتبه فى شهر رمضان من سنة 
كذا على ألف ولم تقل عتق ولا أدى وقالت بينة السيد كاتبه فى شوال من تلك السنة على ألفين كانت 
البينة بينة السيد وجعلت الكتابة الأول منتقضة لأنه يمكن فيها أن يكونا صادقين وإذا قالت البينة 
الأول عتق م يكن مكاتبا بعد العتق«وكانت البينتان باطلتين ولم يكن مكاتبا بحال ولو أقام العبد البينة 
أنه كاتبه على ألف والسيد أنه كاتيه على ألفين ولم توقت إحدى البينتين أحلفتب) معا ونقضت الكتابة 
وحيث قلت أحلفها فإن نكل السيد وحلف العبد فهو مكاتب على ما ادعى وإن م لف كان عبدا وإن 


نكل السيد والعبد كان عبدا لا يكون مكاتبا حتى ینکل السيد ويحلف العبد مع نكول سيده ولو ادعی 
عبد على سيده أنه كاتبه وأقام بينة بكتابته ولم تقل البينة على كذا وإلى وقت كذا لم تجز الشهادة وكذلك 
لو قالت كاتبه على مائة دينار ولم تثبت فى كم يؤديها وكذلك لو قالت كاتبه على مائة دينار منجمة فى 
ثلاث سنين وم تقل فى كل سنة ثلا أو أقل أو أكثر لا تجوز الشهادة حتى توقت المال والسنين وما يؤدى 
فى كل سنة فإذا نقصت البينة من هذا شيئا سقطت وحلف السيد وكان العبد بملوكا وإن نكل حلف 
العبد وكان مكاتبا على ما حلف عليه ولو أقام بينة أنه كاتبه فأدى إليه فعتق فقامت له بينة أن سيده اقر 
أنه كاتيه على أنه إن ادى لفوت وا أدى إليه وجحد السيد اوادعى ان الكتابة فاسدة اعتقته عليه 
وأحلفت العبد على فساد الكتابة فإن حلف برىء وإلا حلف السيد وترادا القيمة . 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى يروى أن من كاتب عبده على مائة أوقية فأداها الا طشر أواق فهو 
رقيق أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعي قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن ابن أبى نحيح عن بحاهد أن زيد 

بن ثابت قال في المكاتب هو عبد ما بتي عليه درهم (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى و ذا ناخذ وهو 
ل عامة من لقيت وهو كلام جملة ومعنى قولهم والله تعالى أعلم عبد في شهادته وميراثه وحدوده 
والحناية عليه وجملة جنايته بأن لا تعقلها عاقلة مولاه ولا قرابة العبد ولا يضمن أكثر من قيمته في 
جنايته ما بلغت قيمة العبد وهو عبد في الأكثر من أحكامه وليس كالعبد في أن لسيده بيعه ولا أخذ ماله 
ما کان قاعاً بالكتابة ولا يعتق المكاتب إلا بأداء آخر نجومه فلوكاتب رجل عبده على مائة دينار منجمة 
في كل سنة على أنك متی أديت نيما عتق منك يقدره فأدى نما عتق کله ورجع عليه سيده بما بني من 
قيمته وكانت هذه الكتابة فاسدة ومن قذف مكاتبا كان كمن قذف عبدا وإذا قذف المكاتب حد حد 

عبد وكذلك كل ما أتى المكاتب مما عليه فيه حد فحده حد عبد ولا يرث المكاتب ولا يورث 
ات وإن مات المكاتب ورث هو بالرق ومثل أن يرث المكاتب بالرق أن يكون له عبد فيموت 
فيأخذ المكاتب مال عبده کا کان يبيع رقبته لأنه مالك له وإذا مات المكاتب وقد بتي عليه من كتابته 
شيء قل أوكثر فقد بطلت الكتابة وإذا كان المكاتب إذا قال في حياته قد عجزت بطلت الكتابة لأنه 
اختار تركها او عجز فعجزه السيد بطلت الكتابة كان إذا مات أولى أن تبطل الكتابة لأن المكاتب ليس 
بحى فيؤدي إلى السيد دينه عليه وموته أكثر من عجزه ‏ © وا الات فل جك القاء عل 
كتابته والعتق واذا مات فخرج من الكتابة أحطنا أنه عبد وصار ماله لسيده كله وسواء كان معه في 
الكتابة بنون ن ولدوا من جارية له أو أم ولد أو بنون بلغوا يوم كاتب وكاتبوا معه وقرابة له كاتبوا معه 

1 ماله لسيده ولو قال سيده بعد موت المكاتب قد وضعت الكتابة عنه أو وهيتها له أو أعتقته لم 
يكن حرا وكان المال ماله بحاله لأنه إنما وهب لميت مال نفسه ولو قذفه رجل وقد مات ولم يؤد لم يحد له 
لاه قات وم بعتق فاذا مات المكاتب فعبلى سيده كفنه وقبره لأنه عبده وكذلك لوكان أحضر المال 


)١(‏ أي : بل بالرق فيرث ويورث به » فإن مات ورثه سيده بالرق . ومثال : أن يرث هو بالرق أن يكون له 
عبدا الخ 5 فتنبه 0 


(۲) كذا في النسخ . 


كه 


ليدفعه ثم مات قبل يقبضه سيده أو دفع المال إلى رسول ليدفعه إلى سيده فلم يقبضه سيده حتی مات 
عبدا وكذلك لو احضر المال ليدفعه فر به اجنبى أوابن لسيده فقتله كانت عليه قيمته عبدا وكذلك لو 
كان سيده قتله کان ظاما لنفسه ومات عبدا فلسيده ماله ويعزر سيده في قتله ولو وکل المکاتب من يدفع 
الى السيد اخر نجومه ومات المكاتب فقال ولد المكاتب الأحرار قد دفعها إليك الوكيل وأبونا حي وقال 
السيد ما دفعها إلى إلا بعد موت أبيكم فالقول قول السيد المكاتب لأنه ماله ولو أقاموا بينة على أنه 
دفعها اليه يوم الاثنين ومات أبوهم يوم الاثنين كان القول قول السيد حتى تقطع البينة على أنه دفعها اليه 
قبل موت المكاتب أو توقت فتقول دفعها إليك قبل طلوع الشمس يوم الائنين ويقر السيد أن العبد مات 
بعد طلوع الشمس من ذلك اليوم أو تقوم بينة بذلك فيكون قد عتق ولو شهد وكيل المكاتب أنه دفع 
ذلك إلى السيد قبل موت المكاتب لم تقبل شهادته ولكن لو وكل السيد رجلا بأن يقبض من المكاتب 
آخر نجومه فشهد وكيل سيد المكاتب أنه قبضها منه منه قبل يموت وقال السيد قبضها بعدما مات جازت 
شهادة وكيل سيد المكاتب عليه وحلف ورثة ة المكاتب مع شهادته وكان أبوهم حرا وورثه ورثته الأحرار 
ومن يعتق بعتقه . 


ولد المكاتب وماله 


حرا الربيع ) قال أخبرنا الشافعي رحمه الله تعالى : قال أخبرنا عبدالله بن الحرث عن ابن 
جريج قال قلت لعطاء رجل كاتب عبدا له وقاطعه فكتمه مالا له وعبيدا ومالا غير ذلك قال هو للسيد 
وقاها عمرو بن دينار وسلمان ابن موسى ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعې رحمه الله تعالى قال اک 
عبدالله بن الحرث عن ابن جريج قال قلت لعطاء فإن كان السيد قد ساله ماله فكتمه إياه فقال هو 
لسيده فقلت لعطاء فكتمه ولدا من أمة ولم يعلمه قال هو لسيده وقالها عمرو بن دينار وسلمان بن موسى 
قال ابن جريج قلت له أرأيت إن كان سيده قد علم بولد العبد فلم يذكره السيد ولا العبد عنه الكتابة ؟ 
قال فليس في كتابته هو مال لسيدهما وقاللها عمرو بن دينار (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى القول ما قال 
عطاء وعمرو بن دينار في ولد العبد المكاتب سواء علمه السيد أو لم يعلمه هو مال للسيد وكذلك مال 
العبد للسيد ولا مال للعبد وإذا كاتب الرجل عبده وله مال فللسيد أخذ كل مال كان للعبد قبل 
مكاتبته . 


مال العبد المكاتب 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالی وإذا كان العبد تاجراً أو غير تاجر في يديه مال فكاتبه سيده فالمال 
للسيد وليس للمكاتب شيء منه وما اكتسب المكاتب في كتابته فلا سبيل للسيد عليه حتى يعجز فإذا 
اختلف العبد والسيد وقد تداعيا الكتابة و يكاتبا اوم بتذاعياها في مال في يدي العبد فالمال للسيد ولا 
موضع للممالة في هذا ولكن إذا اختلفا في المال الذي في بد العبد بعد الكتابة فقال العبد أفدته بعد 
الكتابة وقال السيد أفدته قبلها أو قال هو مال لى أودعتكه فالقول قول العبد المكاتب مع ينه وعلى 
السيد البينة فا أقام عليه شاهدين أو شاهدا وامرأتين أو شاهدا وحلف أنه كان في يدي العبد قبل الكتابة 


يد 


فهو للسيد وكذلك لو أقر العبد أنه كان في بده قبل الكتابة فهو للسيد ولو شهد الشهود على شيء كان في 
بدي العبد ولم يحدوا حدا يدل على أن ذلك كان في يدي العبد قبل الكتابة كان القول قول العبد حتى 
حدوا وقتا بعلم فيه أن المال كان بيدي العبد قبل الكتابة وكذلك لو قالوا كان في يديه يوم الاثنين لغرة 
شهر كذا وكانت الكتابة ذلك اليوم كان القول قول العبد حتى تحد البينة حا هلان المال كان في يديه 
قبل نصح الكتابة ولو شهدوا أنه كان في يديه في رجب وشهدوا له على المكاتبة في شعبان من سنة 
واحدة فقال العبد قد كاتبتني بلا بينة قبل رجب أوفي رجب أوفي وقت قبل الوقت الذي شهدت عليه 
البيتة كان القول قول العبد وإنما قلت هذا أن سيد المكاتب إنما كاتبه على نفسه وماله مال سيده لا مال 
له (قال الشافعى ) ) رحمه الله تعالى واذا كاتب الرجل عبده على نفسه وماله فالكتابة فاسدة علم الال 
وأحضره أولم بعلم لأنه كتابة وبيع لأنه لا يعلم حصة الكتابة من حصة البيع لأن لكل واحد منهم| حصة 

من الكتابة غير متميزة وأنه بعجز فيكون رقيمًا ويفوت المال فان أدى فعتق تراجعا بقيمة العبد فتكون 
يوم كوتب ورجع سيده بماله الذي كاتبه عليه أو مثله أو قيمته إن فات في يديه ويحوز أن يكاتبه ثم يببعه 
بعد الكتابة ما في يديه أو يبه أو يتصدق به عليه فأما أن يعقد الكتابة عليه فلا يحوز بحال (قال الربيع ) 
وفيه حجة اخرى انه إذا كاتبه على«نفسه وماله فالكتابة فاسدة لأنه كاتبه على نفسه وماله الذي في يديه 
والمال الذي في يديه لسيده ليس للعبد . 


ما اكتسب المكاتب 


(أخبرنا الربيع ) قال (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ما أفاد المكاتب بعد الكتابة بوجه من 
الو ومين للسيد أخذه ولا أخذ شيء منه فان قيل فكيف لا يأخذ ماله وهو م 
بخرج من ملكه ؟ قبا ل إن شاء الله تعالى لما أمر الله بالكتابة وكانت المكاتبة مالا يؤديه العبد وبعتق به فلو 
سلط للسيد على أخذه لم يكن للمكاتبة معنى إذا كان السيد يأخذ ما بكون العبد به مؤديا كان العبد 
للأداء مطبقا ومنه ممنوعا بالسيد أوكان له غير مطيق فبطل معنى الكتابة بالمعنيين معا ويحوز للمكاتب في 
ماله ما كان على النظر وغير الاستبلاك لاله ولا يجوز ما كان استهلاكا ما له فلو وهب درهما من ماله كان 
مردودا ولو اشترى بما لا يتغابن الناس بمثله كان مردودا أو باع شيئاً من ماله بما لا يتغاين الناس بمثله 
كان مردودا وكذلك لو جنيت عليه جناية فعفا الحناية على غير مال كان عفوه باطلا لأن ذلك إهلاك 
منه لاله ويجوز بيعه بالنظر واقراره في البيع ولا جوز له أن ينكح بغير إذن سيده فإن نكح فأصاب امرأة 
حت كا وفاعت ارو طلها زان يرد E E‏ 
ولو اشترى جارية شراء فاسدا فهاتت 5 بديه كان لقيمتها ضامنا لأن * شراءه وبيعه جائز فا لزه سيب 
لشراء رمه في ماله ورای جازنة:وأصا جا انما رتل عليه امار من مور مللها اا 
بسبب بيع وأصل البيع والشراء له جائز وأصل النكاح له غير جائز فلذلك لم ألزمه في ماله ما كان مكاتبا 
صداق المرأة وألزمهوه بعد عتقه فاذا تحمل عن الرجل بحالة وضمن عن اخ ركان ذلك باطلا لأن هذا 
تطوع بشيء بلزمه نفسه في ماله فهو مثل البة ہا ولا يلزمه بعد العتق وإذا كان له ولد صغير أو كبير 
زمن محتاج أو أب زمن محتاج لم تلزمه نفقته وتازمه نفقة زوجته إن أذن له سيده في نكاحها قبل الكتابة 
وبعدها ولو نكح في الكتابة بغير إذن سيده ف بعلم سيده حتى عتق فأصايها أو أصابها قبل العتق ثم عتق 
كان عليه في الحالين مهر مثلها بأنه حر ويفرق ببنه وبينها ولوكان له عبد فات كان عليه كفنه متا ونفقته 


مه 


مريضاً ولو بيع من قرابته من لا يعتق عليه لوكان حرا كان له شراؤه على النظر کا أن له شراء غيرهم 
على النظر وإذا باع منهم عبدا على غير النظر فالبيع مردود وان اعتقه الذي اشتراه فالعتق باطل وان 
أعتق المكاتب بعد بيعهم الذي وصفته مردودا وعتق من ملكهم لهم فعتقهم باطل حتى يحدد فيهم بيعا 
فاذا جدد فهم مماليك إلا ان يشاء الذي اشتراهم ان بحدد لهم عتما ولو باع هذا البيع الفاسد فاعثق 
العبد ثم جنى فقضى الإمام على مواليه بالعقل ثم علم فساد البيع رد ورد العاقلة بالعقل على من أخذه 
منهم وكذلك لو جنى عليه فقضى بالحناية عليه جناية حر فقبضها او قبضت له ردت على من اخحذت 
منه وليس للمكاتب أن يشتري أحدا يعتق عليه لوكان حرا ولدا ولا والدا ومتى اشتراهم فالشراء فم 
ال ا ل ا 1 
باطل ولا يعتقون علبهم لأنه لا يملكهم بالشراء الفاسد حتى يحدد لهم شراء بعد العتق فإذا جدده عتقوا 
عليه قال وإنما أبطلت شراءهم لأنه ليس له بيعهم وإذا اشترى ما ليس له بيعه فليس له بشراء نظر إنما 

هو إتلاف لأثمانهم ولیس للمكاتب أن يتسرى وإن أذن له سيده فان تسرى فولد له فله بیع سريته 
وليس له وطؤها لأن وطأه إياها بالملك لا يجوز وليس وطؤه إياها فتلد بأكثر من قوله ها أنت حرة وهو 
إذا قال لها أنت حرة لم تعتق وللمكاتب أن يشتري جارية قد كانت ولدت له بنكاح ويبيعها وله أن 
بشتري من لا بعتق عليه من ذوي رحمه وغيرهم إذا كان شراؤه إياهم نظرا . قال وله إن أوصى له بأبيه 
وأمه وولده أو وهبوا له أو تصدق بهم عليه أن لا يقبلهم وإذا قبلهم أمرهم بالاكتساب على أنفسهم 
وأخذ فضل كسيهم وما افادوا من المال لأنهم ملك له فاستعان به في كتايته فن أدى عتق وكانوا احرارا 
بعتقه وما كان لهم من مال أو جنى عليهم من جناية أو ملكوه ه وهم في ملكه بوجه من الوجوه فهو 
للمكاتب وما ملكوه بعد العتق فهو لهم دونه وإذا جنى عليهم قبل يعتق فهو جناية'على ماليك وليس له 
أن ينفق علهم وهم يقدرون على الكسب ويدعهم من أن یکتسبوا کا لا يكون ذلك له في عبيد غيرهم 
لأن هذا إتلاف ماله وعليه أن ينفق عليهم إن مرضوا أو عجزوا عن الكسب ولو خاف العجز لم يكن له 
بع واحد ممن يعتق وذلك الوالدون والولد ( قال ) وان عجز رد رقيقا وكانوا معا ماليك للسيد لأن عبده 
كان ملكهم على ما وصفت وإن جنى واحد منهم جناية لم يكن له أن يفديه بشيء وكان عليه أن يبيع 
eS‏ ا ا 
لا يحوز لأن صفقته كانت فاسدة . 


ولد المكاتب من غير سريته 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى واذا كاتب المكاتب وله ولد م يدخحل ولده معه 5 الكتابة وان 
كاتب علهم صغارا كانت الكتابة فاسدة لأنه لا يحوز أن يحمل عن غيره لسيده ولا غير سيده ولا تجوز 


كتابة الصغار وإذا ولدوا بعد كتابته فحکهم حكم امهم لأن حكم الولد في الرق حكم أمه فان كانت 
أمهم حرة فهم أحرار وان كانت مملوكة فهم مالىك لمالك أمهم كان سيد المكاتب أو غيرة وان كانت 


مكاتبة لغير سيده فليس للأب فيهم سبيل إما أن يكونوا موقوفين على ما تصير إليه أمهم فإن عتقت 
4ه 


عتقوا وان رقت رقوا واما أن بکونوا رقيقا وإن كانت 0 لسيدة معه في الكتابة أو غير الكتابة فوا 
وحكهم بأمهم دونه وكتابة أمهم غي ركتايته ان أدت عتقت وان أدى دونها عتق لأنه لا يكون حميلا 
عا ولا هي عنه . 


تسرى المكاتب وولده من سرینه 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولیس للمكاتب أن يتسرى بإذن سيده ولا بغير إذنه فان فعل فولد 
له ولد في كتابته ثم عتق لم تكن أم ولده التي ولدت بوطء المكاتب في حكم أم الولد ولا تكون في 
حكم عي ا N GS‏ 0 
لستة أشهر فصاعدا كانت به في حكم أم الولد وإن ولدت لأقل من ستة أشهر لم تكن في حكم أم 
واذا لذت 5 جاريه في الكاة أو امراته اشتراها فله أن يببعها لآن ارات الي 5 
تگرن في حك N,‏ 
ولدت بوط ء الحرية كان بعد عتى سيدها كانت أم ولد بالوط ء بعد الخرية لد بالوط ء الأول واذاكان 
المكاتب لوأعتق جاريته لم يحز عتقها ولم تعتق عليه بعتقه إياها وهو مكاتب لم يحز أن تكون أم ولد يمنع 

بیعها وحكم أم الولد أضعف من العتق وليس كار يطأ الأمة بملك بعضها ملكا صحيحا لأنه لو أعتق 
هذه عن عليه نشی زب صا إن كان موسر ودا جت آم ولد الاب ,قفي کات من زات 
يبيعها إن شاء وإن شاء فداها کا يفدى رقيقه . 


ولد المكاتب من أمته 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا ولد للمكاتب من جاريته لم يكن له أن ب بع ولده وكان له 
أن ن يبيع أمته منى شاء فإذا عتق عتق ولده معه . وإذا عتق لم تكن أم ولده في حكم أم ولد بذلك كا 
وصفت فكان له أن يبيعها وما جنى على المولود أو كسب أنفق عليه منه واستعان به الأب في كتابته إن 
شاء » وإذا اشترئ ولده: او والده او الد الذين يعتقون على من بملكهم من الأحرار لم جز شراؤهم 
لأن شراءهم إتلاف لاله إنما يحوز له شراء ما يحوز له ببعه » ولو وهبوا له أو أوصى له بهم أو تصدق بهم 
عليه لم يز له بيع أحد منهم ووقفوا معه فإن عتق عتقوا يوم يعتق لأنه يومئذ يصح له ملكهم وإن رق 
فهم رقيق لسيده ولا يباعون » وإن بتي عليه درهم عجز عنه ثم مات ردوا رقيقاً وإن قالوا نحن نؤدي ما 
عليه لومات لم يكن ذلك هم ١‏ وللمكاتب أن يأخذ مالا إن كان في أيديهم فيؤديه عن نفسه » وإن 
جنيت عليهم جناية لها أرش فله أن يأخذها وله أن يستعملهم ويأخذ أجور أعالهم لأنهم في مثل معنى 
ماله حتى يعتق فإذا عتق عتقوا حين يتم عتقه (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وليس للمكاتب أن 
يعتق من هؤلاء أحدا لأنهم موقوفون على أن يعجز فيكونوا رقيقا للسيد ولا للسيد أن يعتق واحداً ميم 


ع لوجنى علہم أوكسبوا کان للمكاتب الاستعانة به فإن أجمعا معا على عتقهم جاز عتقهم > واذا 
ولد للمكاتب من امته فقال السيد ولد له قبل الكتابة وقال المكاتب ولد بعدها فالقول قول المكاتب ما 
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أمكن أن يصدق وذلك أن تكون الكتابة منذ سنة وأكثر والمولود يشبه أن يكون ولد بعد الكتابة » فأما 
إذا كانت الكتابة لسنة والمولود لأايشية أن يكون ابن سنة ويحيط العلم أنه ابن أكثر منها احاطة بينة فلا 
يصدق المكاتب على ما يعم أنه فيه كاذب وان أشكل فأمكن, أن يكون صدق فالقول قوله إلا أن يقم 
السيد البينة على أنه ل قبل الكتابة فيكون رقيقا للسيد ولو أقام السيد والمكاتب البينة على دعواهما 
أبطلت البيئة وجعلته) كالمتداعبين لا بينة لواحد منهما ولو أقام السيد البينة على ولدين ولدا للمكاتب في 
بطن أحدهما ولد قبل الكتابة والآخر بعدها كانا مملوكين للسيد لأنه إذا رق له أحدهما رق الآخر لأن 
حكم الولدين في البطن حكم واحد وكل ما قبلت فيه بينة السيد فجعلت ولد المكاتب له رقيقاً فأقر به 
المكاتب للسيد قبلت إقراره فيه لأنه لا بقر على أحد عتق 2 ولو أقام السيد البينة على ولد ولدوا في ملكه 
م أقبلها حتى بقولوا ولدوا قبل كتابة العبد أو بعد عجزه عن الكتابة وإن أحدث كتابة بعدها . 


كتابة المكاتب على ولده 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : واذا كاتب المكاتب على نفسه وولد له كبار حاضرين برضاهم 
فالمكاتبة جائزة ا يحوز إذا كاتب على نفسه وعبدين معه وأكثر فان كاتب على هوان اله بالف 
فالألف مقسومة على قيمة الأب والابنين فان كانت قيمة الأب مائة وقيمة الابنين مائة فعى الأب 
نصف الألف وعل الابنين نصفها على كل واحد امنب مائتان وخمسون اذا كانت قيمتب| سواء فان 
مات الأب رفعت حصته من المكاتبة وان اتان الابنين رفعت حصته من الكتابة وهي مائتان 
وخمسون وبقيت على الآخر مائتان وخمسون » واذا مات الأب وله مال فاله لسيده ولا شيء لا بنيه 
فيه وهما من ماله كاجنبيين كاتبا معا » وكذلك إن مات الاينان او احدهما وله مال فاله للسيد لان من 
مات منهم قبل أداء الكتابة مات عبدا فإن أدى أحدهم عنهم فعتقوا , بغير أمرهم ولم يرجع عليهم وإن 
كان ادى علهم بإذنهم رجع عليهم وأيهم عجز سقطت حصته من الكتابة وكان رقيما والقول فييم 
كالقول في العبيد الثلاثة الأجنبيين يكاتبون لا يختلفق ولو أدى الأب حصته من الكتابة عتق وكان من 
معه من ولده مكاتيين إذا أديا عتقا وإن عجزا رقا وليس للأب من استعال بنيه في المكاتبة شيء ولا من 
أموالهم ٠‏ وكذلك ليس للأب من جناية جنيت على واحد منهم ولا عليه من ناية جناها واحد على 
واحد مہم ي المكاتبة شيء وجنايته والحناية عليه له وعليه دون اب وولده ولو كانوا معه في الكتابة 
وجاع هذا أن الرجل اذا كاتب هو وولده واخوته أوكاتب هو وأحشيؤن فسواء على كل واحد مہم 
حصته من الكتابة دون أصحابه وله أن بعجز ولسيدة أن يعجزه إذا عجز وهوكالمكاتب وحده في هذا 
كله وله أن يجعل الأداء فيعتق إذا كان مما يحوز تعجيله وإذا كاتب والدا وولده أو اخوة فات الأب أو 
الولد قبل يؤدي مات مملوكا وأخذ سيده ماله ورفعت حصته من الكتابة عن شركائه فيها » وكذلك 
لسك ان عق أيهم شاء وإذا أعتقه رفعت عنهم حصته من الكتابة ولوكان على كل واحد منهم حصة 
نفسه کا كانت قبل يعتق ولیس للمكاتب أن يكاتب على نفسه وابن ن له مغلوب على عقله ولا صي لأن 
هذه حالة مكاتب وحالته لا تجوز عن غيره فإن كاتب على هذا فالكتابة فاسدة . 
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ولد المكاتبة 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وتجوز كتابة المرأة فإذا کاتها سيدها وهي ذات زوج اوو 
بإذن سيدها فولدت أو ولدت من غير زوج في المكاتبة فولدها موقوف فإن أدت فعتقت عتق وان ماتت 
قبل تؤدي وها مال تؤدي منه مكاتبتها أويفضل أو لا مال لها فقد مانت رقيقا وملها إن كان هأ لسيدها 
وولدها رقيق لأنهم لم يكن لهم عقد مكاتبة فيكون علييم حصة يؤدونها فيعقتون لولم تؤد أمهم وليسوا 
كولد أم الولد التي لا ترق بحال المكاتبة قد ترق جحال وليس كذلك أم الولد في قول من قال لا ترق أم 
الولد وقد قيل ما ولدت المكاتبة فهم رقيق لأن امهم لم تكن حرة والقول الأول اتال > وإذا جنى 
على الولد الذي ولدته في المكاتبة جناية أن على نفسه قبل تؤدي أمه ففيها قولان أحدهما د 
لسيده ومن قال هذا قال ليست تملك المرأة ولدها فلا يكون سبب ملك ها كا بملك المكاتب ولد أمته 
وإن کان ولده ”2 كان سبب ملك له » وكذلك ما اكتسب أو صار له ثم مات قبل يعتق فهو لسيده 
لأنه مات رقيقاً وليس لأمه من ماله في حياته شيء لأنه ليس برقيق لها ومن قال هذا أخذ سيده بنفقته 
صغيرا ولا يأخذ به أمه لأنها لا تملكه وإن عتقت عتق » وإذا اكتسب مالا أو صار له بوجه من الوجوه 
أنفق عليه منه ووقف ولم يكن للسيد أخذه فإن مات المولود قبل تعتق فهو مال لسيده وإن عتق المولود 
بعتن 'أمه قهوعال للمولود وانما فرق ينه وبين ن ابن المكاتب من أمته لأن أمه لا تملكه ولكن يكون 
حكله بها ولیس ملكا ها وملك المكاتب إذا ولدت جاريته فا لدت جاريته ملوك له لوكان يجري على 
ولده رق كرق غير ولده ولو أن مكاتبته ولدت ولدا فأعتقهم السيد جاز العتق لما وصفت ولو ولد 
للمكاتب من جاريته ولد فأعتقه السيد لم يحر عثقه وكذلك لو ملك مكاتب أباه وأمه وولده فأعتقهم 
السيد لم جز عتقه کا لا جوز له إتلاف شيء ء من مال مكاتبه وما ولدت المكاتبة بعد كتابتها بساعة أو أقل 
منها فهو كا وصفت وما ولدت قبل الكتابة فهو ملوك لسيده خارج ما وصفت . والقول الثاني : أن 
أمهم أحق بما ملكوا تستعين به لأنه يعتق بعتقها والأول أشيهها . > وإذا كان مع المكاتبة ولد فاختلفت 
هي والسيد فيه فقال ولدته قبل الكتابة وقالت هي بعد الكتابة فالقول قول السيد مع يمينه وعليها البينة 
يات اقلت إن جات هي ا ليحك لين واد القرل قر الي ما م لكر 
الكتابة متقادمة والمولود صغير لا يولد مثله قبل المكاتبة وانما يصدق السيد على ما بمكن مثله وأما ما لا 
يمكن مثله فلا يصدق عليه وما ولدت المكاتبة بعد الكتابة من ذكر أو أنثى فسواء فإن ولد لولدها في 
الكتابة فولد بناتها بمنزلة بناتها وولد بنيها بمنزلة أمهم فأمهم إن كانت أمة فهم لسيد الأم وإن كانت حرة 
فهم أحرار وإن كانت مكاتبة فهم بمنزلة امهم وهكذا ولد ولدها ما تناسلوا وبقيت المكاتبة » وليس 
للمكاتبة أن تتزوج إلا بإذن سيدها فان فعلت بغير اذن سيدها فولدت أو ولدت من غير زوج فولدها 
بمنزلتها وسواء ما كانوا حلالا بنكاح بإذن السيد أو حراما بفجور بغير إذن السيد لأن حكها في حكم أم 
الولد . 


. لعله «فكان سبب ملك لهه وقوله « وملك المكاتب إذا ألخ» ولعله «وأما المكاتب إذاه تأمل‎ )١( 
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مال المكاتبة 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى والسيد منوع من مال المكاتبة كا ينع من مال المکاتب کا وصفت 
وممنوع من وطنها كا منع من اللحناية عليها لأنها تملك بوطنها على غير حرام عوضا كا تملك بالحناية عليها 
وما استهلك من مالحا قال فإن وطنها الذي كاتبها طائعة أوكارهة فلا حد عليه ولا عليها ويعزر وهي إن 
طاوعت بالوط ء الا أن يكون أحدهما جاهلا فيدرأ عنه التعزير بالحهالة أو تكون مستكرهة فلا کون 
عليها هي تعزير وعليه في إصابته إياها مهر مثلها يؤخذ به يدفعه إليها فإن حل علا نجم جعل النجم 
قصاصا منه وإن لم يحل عليها نجم وكان مفلسا جعل قصاصا ما عليها إلا أن يوسر قبل يحل نحم فيكون 
ها أده ولاج وسواء ء في أن ها مهر مثلها طائعة وطثها أوكارهة لأنه لا حد في الوط ء کا توطأ طائعة 
بنكاح فاسد فيكون ها مهر مثلها وتغصب فيكون لها مهر لأنها لا حد عليها فإن حملت المكاتبة فولدت 
هن ميدها فالمكاتنة بالخبار بيخ أخخل المهر وتكون على الكتابة والعجز فإن اختارت ذلك فلها المهر 
وكانت على الكتابة فإن أدت عتقت فإن مات السيد قبل الأداء عتقت لأنها أم ولده في قول من يعتق 
أم الولد وبطلت عنها الكتابة ومالها لها لأن ماها كان ممنوعا من سيدها بالكتابة ولیس مالا کال ا م الولد 
غير المكاتبة لأن تلك مملوكة والسيدها غير منوع من مالها وان اختارت العجز كانت أم ولد ا مالا 
لسيدها وإن مات سيدها كان لورثته بعد موته وبطل عن سيدها مهرها لأنہم ملكوا من مالا ما بملك 
السيد بتعجيزها نفسها » وإن أصاب السيد مكاتبته مرة أو مرارا لم يكن ها إلا صداق واحد حتى تخير 
فتختار الصداق (2 أو العجز فان خيرت فعاد فأصابها السيد فلها صداق آخر فإذا خيرت فاختارت 
الصداق ثم أصابها فلها صداق آخر وكلا خیرت فاختارت الصداق ثم أصابها فلها صداق آخ ر كناكح 
المرأة نكاحا فاسدا فإصابة مرة أو مرار توجب صداقا واحدا فإذا فرق بينهم| وقضى بالصداق ثم نكحها 
نکاحا آخر فلها صداق آخر وإن ولدت مكاتبة رجل جارية فأصاب الحارية بنت المكاتبة فلها مهرها 
عليه وإن حبلت فليست كأمها إذا حبلت لأنها لا حصة لا في الكتابة إنما تعتق أمها فتعتق بعتقها أو 
عونك الد لتم ناا أم واو تعجز الأم فتكون رقيمًا وتكون هي أم ولد ولا تخير في ذلك وإذا 
وطىء ء أمة للمكاتبة فللمكاتبة عليه مهر الأمة كا بكون ها عليه جناية لوجناها على الأمة وإن حملت 
الأمة فهي أم ولد له وعليه مهرها وقيمتها للمكاتبة حال في ماله تأخذه به إلا أن تشاء أن تجعله قصاصا 
من كتابتها ولو وططىء ء أمة لولد ولد المكاتبة في الكتابة لزمه ما وصفت من المهر إن لم تحمل والمهر والقيمة 
إن حملت لأن كل ذلك مال ممنوع منه . 


المكاتبة بين اثنين بطؤها أحدهما 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : واذا كانت المكاتبة بين اثنين فوطتها أحدهها فلم تحبل فعلى 
الواطى ء ء ها مهر مثلها وليس للذي لم يطأها أخذ شيء منه ما كانت على المكاتبة فإن عجزت أو اختارت 
العجز قبل تأخذ المهر كان للذي لم يطأها أخذ نصف المهر من شريكه الواطىء وان دفعه شريكه 
)١(‏ قوله : او العجز . لعله زائد من قلم الناسخ کا لا يخفى . وقوله « فان خیرت » اف واختاره الصداق » 
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الواطىء إلى المكاتبة ثم عجرت أو اتا نت العجز بعد دفعه إياه إلا م يرجع الشريك على الواطىء 
بشيء لأنه قد أعطاها المهر وهي تملكه وسوا ء كان ذلك بأمر سلطان أ وين امه واذا عجزت وقد دفع 
إلا المهر فوجدا في يدها مالا المهر وغيره فأراد الذي لم يطأ أن يأخذ المهر دون شريكه الواطىء لم يكن 
ذلك له لأنه كان ملكا لها في كتابتها وکل ما کان ملكا لها فهو بينهما نصفان ولو حبلت فاختارت العجز 
كان لسيدها الذي لم يطأ نصف المهر ونصف قيمتها على الواطىء ولو حبلت فاختارت المضى على 
0 غلبا واحذت المهر من واطئها وكان لها فاذا أخذته ثم عجزت م يرجع شريكه عليه 
من المهر ورجع عليه بنصف قيمتها وكانت أم ولد للواطىء > وهكذا لو حبلت فاختارت المضى 
ل و a IS‏ 
ورجع الشريك على الميت, بنصف قيمة الأمة في ماله لأن الكتابة بطلت بوطثه » ولو أن مكاتبة بين 
رجلين وطنها الرجلان معا كان على كل واحد منبما مهر مثلها فإن عجزت أو اختارت العجز والمهران 
سواء فلكل واحد منهها قصاص با على صاحبه وإن كان المهران مختلفين كأن أحدهما وطثها في سنة أو 
بلد مهر مثلها فيه مائة ثم وها الآخر في سنة أو بلد مهر مثلها فيه مائتان فائة بمائة ويرجع الذي لزمه 
مهر مائة على الذي لزمه مهر مائتين بخمسين لأنها نصف المائة وحقه ما للجارية النصف ويبطل نصف 
الواطىء عنه بعجزها (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ولو كانت لرجلين مكاتبة فوطئها أحدها ثم 
وطها الآخ ركان لا على كل واحد منہا مهر مثلها وإن عجزت لم يكن لها على واحد منهما مهر بالإصابة 
وكان نصف مهر مثلها على كل واحد منها لصاحبه با لزمه من المهركرجلين بينهما جارية فوطئاها معا 
فلكل واحد منهما على صاحبه نصف المهر يكون أحد النصفين قصاصا من الآخر وهذا كله إذا لم تحبل 
ولو أصابها من إصابة أحدهما نقص ضمن أرش نقصها مع ما يلزمه من المهر ء ولو أفضاها أحدهما 
ضمن لشريكه نصف قيمتها ونصف مهرها » ولو أفضيت فادعى كل واحد منههما على صاحبه أنه 
أفضاها تحالفا ولم يلزم واحدا منهما لصاحبه في الإفضاء شيء » ولو تناكرا الوط ء لم يلزم أحدهما بالوط ء 
شيء حتى يقر به أو تقوم به عليه بينة (قال اربع بيع ) أفضاها يعنى د شق الفرج الى الدبر وفيه الدية اذا 
كانت جر ة وهي على العاقلة وذلك عمد الخطأ ركذلك السوطٍ والعصا مغلظة مها ثلاثون حقة وثلاثون 
جذعة واربعون خلفة في بطونها أولادها > واذا أفضى الرجل أمة لرجل فعليه قيمها في ماله والشافعي 
يمل قتا غل العاقلة زقال:الشافى )ريه اله تفال : وإذاكانت المكاتبة بين اثنين فوطنها أحدهما 
م وطئها الآخر فجاءت بولد لستة أشهر من وط ء الآخر منبا فتداعياه معا ا دفعاه معا وکلاهما يمر 
بالوطاء ولا يدعي الاستيراء خيرت المكاتبة بين العجز وتكون أم ولد والمضى على الكتابة فإن اختارت 
العجز أرى الولد القافة فإن ألحقوه مهما لم يكن ابن واحد منہا وحيل بينهما وبين وط ء الأمة وأخذا 
بنفقتها وكان لما أن يؤجراها والإجارة بينهها على قدر نصيبهما فيها وبحصى ذلك كله فإذا كبر المولود 
فانتسب إلى أحدهما قطعت 7 الآخر عنه وكان ابنا للذي انتسب اليه فإن كان موسرا ضمن نصف 
قيمة الأمة وكانت أم ولد له في قول من لا د ببيع أم الولد وإن كان معسرا فنصفها بحاله لشريكه ولیس 
lL‏ ل ل ا ا 
الولد ويكون الصداقان ساقطين عنها إن كانا مستويين ويرجع أحدها على الآخر بفضل إن كان في 
أحد الصداقين فيكون له نصفه کا وصفت (قال الربيع ) قال أبو بعقوب ويرجع الذي لم ينتتسب إليه 
على الذي انتسب إليه بما أنفق (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإن کان موسرا فصارت أم ولد له 
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واختارت العجز فكانت إصابة الذي لم يلحق به الولد قبل إصابة الذي لحق به الولد ولم تأخذ الصداق 
نه كان للذي حى به الولد نصف ذلك الصداق عليه وكان له نصف الصداق على الذي لحق به الولد 
ونصف قيمة الحارية وفي نصف قيمة الولد قولان أحدهما أنه له يوم سقط . والثافي لا شيء له منه لأنه 
كان به العتق ولوكام وط ء الذي لم يلحق به الولد بعد وط ء الذي لحق به الولد فني ما عليه من الصداق 
قولان أحدهما أن صاحبه الذي لتق به الولد يضمن له نصف المهر لأنه وطىء أمة ينه وينه ونضمن 
هو لصاحبه المه ركله لأنه وطىء أمة آخر دونه . والثائي أنه لا رد يضمن إلا نصف المه ركا ضمن له الآخر 
لأنها لا تكون أمة له إلا بعد أداء نصف قيمتها إليه (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ولو وطثها أحدها 
0 جاءت بول ثم وطئها الآخر بعده فجاءت بولد وکلاها ادعى ولده وم يذكر ولد صاحبه فإن كان 
الأول موسرا وأدى نصف قيمتها فهي أم ولد له وعليه نصف قيمتها لشريكه . والقول في نصف قيمة 
ولدها منه ما وصفت ويلحق الولد بالواطى ء ء الآخر وعليه مهرها كله وقيمة الولد كله يوم سقط تكون 
قصاصا من نصف قيمة الحارية لأنه وطىء أم ولد غيره وإنما لحق به الولد للشبهة (قال الشافعى ) رحمه 
الله تعالى : ولو وطئاها هنا أي هيا بعد الآخر وجاءت بولدين فتصادقا في الولدين وادعى كل واحد 
0 ولده قبل ولد صاحبه ألحق بها الولدان وأوقف أمر أم الولد وأخذا بنفقتها فإذا مات الأول 
مهما عتق نصيبه تعد الآخر بالنفقة على نصيب نفسه فاذا مات عتمت وولاؤها موقوف إذا كانا 
موسرين في قول من يعتق أم الولد وان كانا معسرين أو أحدهما معسر والآخر موسر فولاؤها E‏ 
حال » والله أعلم . 


تعجيل الكتابة 


(أخبرنا الربيع ) قال (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا كاتب الرجل عبده كتابة معلومة إلى 
سنين معلومة فاراد المكاتب أن يعجل للسيد الكتابة قبل حل السنين وامتنع السيد من قبولها فان كانت 
الكتابة فانراو دراهم جبر السيد على اخذها منه وعتق المكاتب » وهكذا إن كاتبه ببلد ولقيه ببلد 
غيره فقال لا أقبض منك في هذا البلد جبر على القبض منه حيث كان إلا أن يكون في طريق فيه حرابة 
أوفي بلد فيه نهب فلا يحبر على اخذها منه فى هذين الموضعين إذا لم يكونا بالبلد الذى كاتبه فيه فإذا كانا 
بالبلد الذي كاتبه فيه جير على أخذها منه في هذين الموضعين ولا يكلف المكاتب أن يعطيه ذلك بغير 
البلد الذي كاتبه فيه (قال الشافعى ) وهكذا ورثة الرجل يكاتب عبده فيموت يقوموث مقامه فيا لزم 
المكاتب له ولزمه للمكاتب من الأداء (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ولو كاتبه على عرض من 
العروض فإن كان لا يتغير على طول الحبس كالحديد والنحاس والرصاص والحجارة وغيرها ما لا يتغير 
على طول الحبس كالدنانير والدراهم يلزم السيد أن بقبله منه بالبلد الذي كاتبه فيه أو شرط دفعه به ولا 
بلزمه أن يقبله ببلد غيره لأن حمولته مؤنة ة وليس كالدنانير والدراهم التي لا مؤنة لحملها في هذا الوجه 
e Gs,‏ 
الرجل م أجبر عليه سيد المكاتب على قبضه وكل ما شككت فيه أيتغير أم لا يسأل أهل العلم به فإن 
كان لا يتغير من طول الحبس فهو كالحديد والرصاص وما وصفت وإن کان يتغير ‏ يلزم السيد ان 
يقبضه منه إلا بعد ما يحل على المكاتب وذلك الحنطة والشعير والأرز والحيوان كله مما يتغير في نفسه 
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بالنقص فتى حل من هذا شيء فتأخر سنة أو أكثر ولم بعجز سيد المكاتب ثم قال سيده لا أقبضه لأنه 
في غير وقته جبر على قبضه إلا أن يبرئه منه لأنه حال وإنما يأخذه قضاء قال هذا مكتوب في كتاب 
البيوع إلى الآجال . فإن قال قائل فهل بلغك في أن يلزم سيد المكاتب أن يتعجل منه الكتابة إذا تطوع 
بها لكاتب قبل محلها ؟ قيل نعم . روى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أن مكاتبا لأنس جاءه 
فقال إنى أتيت_بمكاتبتي إلى أنس فأبى يقبلها فقال إن أنسا يريد الميراث ثم أمر أنسا أن يقبلها أحسبه 
قال فأبى فقال آخذها فأضعها في بيت المال فقبلها أنس وروى عن عطاء , بن أبى رباح أنه روى شبيها 
بهذا عن بعض الولاة وكأنه أعجبه والمكاتب الصحيح والمعتوه في هذا سواء إذا كاتب الرجل عبده ثم 
عته جبر وليه على أخذ ما يحبر عليه سيد المكاتب الصحيح وكذلك نجبر ورثة السيد البالغين على ما يجبر 
عليه السيد وأولياء المحجورين على ذلك . وإذا تداول على المكاتب نجان أو أكثر ولم يعجزة السيد ثم قال 
أنا أعجزه لم يكن ذلك له حتى يقال للمكاتب أذ جميع ما حل عليك قدبما وحديثاً فإن فعل فهو على 
الكتابة وإن عجز عن شيء من ذلك قديم أو حديث فهو عاجز . 


بيع المكاتب وشراؤه 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا باع السيد شقصا في دا رللمكاتب فيها شيء فللمكاتب فيه 
الشفعة لأن السيد ممنوع من مال المكاتب ما كان حيا مكاتبا کا يمنع من مال الأجني ولو أن المكاتب 
كان البائع كان لسيده فيه الشفعة وسواء كان المكاتب باع بإذن سيده أو بغير إذن سيده إذا باع با 
يتغابن الناس بمثله (قال) وإذا باع المكاتب بإذن سيده الشقص فقال الذي اشترى باذنه أن السيد قد 

لي الشفعة لم ب يكن ذلك تسليما للشفعة ألا ترى لو أن أجنبياكان له في الدارشقص فأذن له شريك 
له ني الدار أن يبيع شقصه لم يكن ذلك تسلما للشفعة لأن إذنه وصمته سواء وله أن يشفع ولو أذن سيد 
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لا لو الشفعة قبل البيع كان له أن يستشفع وإنما نحلفه إذا قال سلم الشفعة بعد البيع » ولو 
باع المكاتب ما شفعة فيه من عرض أو عبد أو متاع أو غيره فقال سيده أنا آخذه بالشفعة لم يكن 
ذلك له ولم تكن له الشفعة في شيء باعه مكاتبه إلا كا تكون له الشفعة فما باع الأجني ولا يجوز 
للمكاتب أن يبيع شيئاً من ماله إلا بما تغابن الناس بمثله لأن بيعه با لا بتغابن الناس بمثله إتلاف وهو 
يومئذ ممنوع من إتلاف قليل ماله وكثيره إذا باع بما لا يتغابن الناس بمثله بغير إذن سيده فالبيع فيه فاسد 
فإن وجد بعينه رد فإن فلت فعلى مشتريه مثله إن كان له مثل وان لم يكن له مثل فقيمته » وإن کان 
الذي باع عبدا فأعتقه المشترى فالعتق فيه باطل وهو مردود » وكذلك إن كانت أمة فولدت للمشتري 
فالأمة مردودة وعلى المشتري عقرها وقيمة ولدها يوم سقط ولدها وولدها حر وإن ماتت فعلى المشترى 
قيمتها وعقرها وقيمة ولدها وإن لم تكن ولدت فوطئها المشترى فعليه عقّرها وردها وان نقصت فعليه 
ردها ورد ما نقص من نمنها ولو أراد السيد في هذه المسائل إنفاذ البيع لم يحز ولا جوز إذا عقد بغيرإذنه 
والبيع مفسوخ بحاله حتى يحدد المكاتب بيعا باذن السيد مستانفا فيجوز إذا كان لا يتغاين الناس بمثله أو 
بحدد بغير إذن سيده بيعا يتغابن الناس بثله ولو قال السيد قد عفوت للمكاتب البيع وأنا أرضى أن لا 
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أرده لم جز . وكذلك لو قال السيد قد عفوت رد البيع وعفوت ما لزم المشترى من عقر وقيمة ولد وقيمة 
شيء إن فات من البيع فقال المكاتب لا أعفوه كان ذلك للمكاتب اذا قال لا أفعل لأن فعله الأول 
كان فيه غير جائز . وكذلك لو قال المكاتب قد عفوته وقال السيد لا أعفوه لم يحبرا جميعا على عفو شيء 
منه فإذا اجتمعا على إحداث بيع فيه جاز ببعهها مستأنفا ولم يكن العبد المعتق عتيقا ولا أم الولد في 
امهات الأولاد حتى يجتمعا على بيع جديد أو يبيعه المكاتب وحده بيعا جائزا فإذا كان ذلك 
قأحدث الشترى للعبد عتقا عن ولأم الولد وطن تلد منه كانت في حكم أم الولد وإن لم يحدث ذلك 
بعد البيع الحائز فالعبد والامة مملوكان لسيدهما ببيعها ولورثته إن مات قبل ان يحدث ذلك لما مالكها 
وهكذا كل ما باع المكاتب بما لا يتغابن الناس, بمثله في هذا لا يختلف فإذا ابتدأ المكاتب البيع باذن 
سد لا کے اباس ا بز وإن أراد السيد رد البيع بعد إذنه له أو أراداه معا لم يكن ها 
ذلك لأن البيع كان جائزا فلا يرد وإن أقر السيد بالإذن للمكاتب أن ببيع شيئاً من ماله با لا يتغاين 
الناس بمثله ثم قال قد رجعت في إذني بعد وصدقه المكاتب أوكذبه فسواء إذا كان ذلك بعد البيع 
ويلزمها البيع إلا أن تقوم بينة برجوعه عن الإذن به قبل البيع فيرد البيع وإن باع المكاتب با لا يتغابن 
الناس بمثله فقال المشترى كان ذلك باذن السيد وأنكر السيد فعلى المشتري البينة وعلى السيد يمين وإن 
وهب المكاتب من ماله شيشا قل أوكثرلم يجز له فإن أجازه السيد فهو مردود ولا تجوز هبة المكاتب حتى 
يبتدثها بإذن السيد فإذا ابتدأها بإذن السيد جازت كا تجوز هبة الحر وإنما قلت هذا أن مال الکات ل 
بكون إلا له أ لسيده فإذا اجتمعا معا على هبته جاز ذلك وكذلك وز ما باع اللكاتب بإذن سيده بم 
لا يتغابن الناس بمثله وذلك أقل من الحبة قال وشراء المكاتب كبيعه لا يختلفان لا يحوز أن يشتري شيا 
ما لا يتغابن الناس بمثله فإن هلك في بدي المكاتب فعليه قيمته كا قلنا في بيعه فإن کان شراؤه با لا 
بتغابن الناس بمثله بإذن سيده جاز عليه کا جوز بيعه (قال) ولو اشترى المكاتب شيئا أو باعه با لا 
يتغابن الناس بمثله فعلم به السيد فلم يرده السيد وسلمه أو لم يسلمه أولم ب به حتى عتق المكاتب في 
الحالين معا كان للمکاتب أخذه من باعه فإن فات كان للمكاتب اتباعه بقيمته إنكان مما لا مثل له أو 
مثله إن كان ما له مثل ولو اشترى المكاتب جارية با لا بتغابن الناس بمثله فأحبلها أو عتق فولدت 
فالبيع فيا مردود عليه وعليه عقرها وقيمة ولدها حين ولد وولدها حر لا يملك کا كان ذلك يكون له في 
بع ا هارن الاش کی دن وی لو ری عدا عا لا ان ای الى بود 
البيع حتى عتق المكاتب 3 اعتقه كان العتق غير محيز للبيع لان اصل البيع كان مردودا (قال الشافعى ) 
رحمه الله تعاللى ولو باع المكاتب أو اشترى ببعا وشراء جائزا على أن المكاتب بالخيار أو المكاتب ومبايعة 
بالخيار ثلاثا أو أقل ذ تمض أيام الخيار حتى مات المكاتب قام السيد في الخيار مقام المكاتب فاذا 
كان للمكاتب الخيار قله الرد وإمضاء البيع (قال) ولو باع المكاتب أو اشترى شراء جائزا بلا عر 
خيا رفم يتفرق المكاتب وبيعه عن مقامها الذي تبابعا فيه حتى مات المكاتب وجب البيع لأنه لم يختر 
الرد حتى مات فالبيع جائز بالعقد الأول ولا يحوز للمكاتب أن يبب للثواب الات بن عار SR‏ 
فأثيب الواهب اقل من قيمة هبته وقبل ذلك لم يجعل للواهب الرجوع في هبته وجعلها كالرضا منهم 
لهم مدنا زت را ور لمكب أن سدق بقلل ولا کر عاله ولا أن کر ا بي 
ولا كفارة ظهار ولا قتل ولا شيئاً من الكفارات في الحج لو أذن له فيه سيده أو غير ذلك من ماله ولا 
يكفر ذلك كله إلا بالصوم ما كان مكاتبا فإن أخر ذلك حتى يعتق جاز له أن يكفر من ماله لأنه حينثذ 
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مالك لاله والكفارات خلاف جنابته لأن الكفارات تكون صياماً فلا يكون له أن يخرج من ماله شيا 
وغيره يحزيه والحنايات وما استبلك للادميين لا يكون فيه إلا مال بكل حال وکل ما قلت لا يحوز 
للمكاتب أن يفعله في ماله ففعله بغير إذن السيد ف برده السيد حتى عتق المكاتب وأجزاه السيد أو لم 
يحزه لم يح لأنى انما أجيز كل شيء وأفسده بالعقد لا بحال تأتى بعد العقد وإذا استأنف فها فعل من 
ذلك هبة أو شيثا تجوز أو أمرا لمن هو في يديه من كتابته بإذن سيده أو بعد عتقه جاز ذلك ولو أعتق 
المكاتب عبدا له بغير إذن سيده أو كانه فأدى إليه فلم يرد ذلك السيد حتى عتق المكاتب فلم بحدث 
المكاتب للعبد عتقا حنى مات العبد المعتق فأراد تجديد العتق للميت لم يكن عتقاً لأن العتق لا بقع على 
ميت وما أبتدأ المكاتب بإذن سيده من هبة أو بيع با لا يتغابن الناس بثله فهو له جائز لأنه إا بمنع 
من اتلاف ماله لثلا يعجز فير فيرجع إلى سيده ذاهب المال فإذا سلم ذلك سيده قبل يفعله ثم فعله فا صنع 
فيه نما جوز للحر جاز له (قال) وإذا أذن الرجل لمكاتبه أن بعتق عبده فأعتقه أو أذن له أن يكاتب 
عبده على شيء فكاتبه وأدى المكاتب الآخر قبل الأول الذي كاتبه أو لم يؤد فلا يحوزفي هذا إلا واحد 
من قولين . أحدهما أن العتق والكتابة باطل فإن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « الولاء لمن أعتق » 
فلا كان المکاتب لا يحوز له ولاء لم يحز أن يعتق ولا يكاتب من يعتق بكتابته وهو لا ولاء له ومن قال 
مذاكال يسن 8 كالبو 09 غات ذلك دي بخرج من ماله لا يعود عليه منه بحال والعتق بالكتابة 
شيء بخرج من ماله فيه على المعتق حق ولاء فلا لم نعلم مالفا أن الولاء لا يكون إلا حر لم يحز عتقه 
حال . والقول الثاني ان ذلك يجوز وفي الولاء قولان : احدهما انه اذا عتق عبد المكاتب أو مكاتبة قبله 
فالولاء موقوف أبدا على المكاتب فإن عتق المكاتب فالولاء له لأنه المالك المعتق وإن لم يعتق حتى يموت 
فالولاء لسيد المكاتب من قبل أنه عبد عبده عتق والثاني أنه لسيد المكاتب بكل حال لأنه عتق بإذنه في 
حين لا يكون له بعتقه ولاؤه فإن مات عبد المكاتب المعتق أو مكاتبه بعد ما يعتق وقف ميراثه في قول 
من وقف الميراث كا وصفت يوقف ولاؤه فان عتق المكاتب الذي أعتقه فهو له فإن مات قبل يعتق أو 
عجز فا لمال لسيد المكاتب المعتق إذا كان حيا يوم يموت معتق مكاتبه فإن كان ميتا فلورثته من الرجال 
كا يكون ذلك هم ممن أعتقه بنفسه وميرائه في القول الثاني لسيد المكاتب لأن له ولاءه (قال الشافعى ) 
رحمه الله تعالى فاما ما اعطى المكاتب سيده الذي كاتبه ببيع لا يتغابن الناس بمثله أو هبة أو صدقة 
فذلك جائز لسيده کا يحوز له من حر لو صنعه به لأنه مال لعبده فيأخذه كيف شاء وإذا باع للسيد 
مكاتبه لم يحل البيع بینہا إلا کا يحل بين سيده وبين حر أجنى لا يختلف في مال كل واحد منهما إن 
باعه من صاحبه وكذلك ما أخذ منه في مكاتبته وكذلك ما باع السيد لمكاتبه لم يحل البيع بينها إلا بما 
يحل بين الحرين الأجنبيين ويحوز بينهما التغابن فما السيد من المكاتب والمكاتب من السيد وإن كثر لأنه 
لا يعدو أن يكون مالا لأحدهما وکا يحوز البيع بين الحرين يتبايعان برضاهما وليس للمكاتب أن يبيع 
شيئا من ماله بدين وإن كثر فضله فيه بحال ورهن فيه رهنا وأخذ به حميلا لأن الرهن يبلك والغريم 
والحميل يفلس ولا جوز للمكاتت ل الدين الا عور للمضارب إلا بإذن سيده وليس للمكاتب أن 
يضارب أحدا وله أن يبيع بخيار ثلاث إذا قبض المن لأن البيع مضمون على قابضه إما بالمن واما 
لقي ولمكانب أن بشي بالدين وإن م بأذن له يده لأن ذلك نظ له وض نظ لذي دان وله أن 
يستسلف وليس له أن برهن في سلف ولا غيره لأنه ليس له أن يتلف شيئاً من ماله ولأن الرهن غير 
مون ولب للمكاتب أن يلت ف طفاع لأن. ذلك دين قد بلك وله أن شلف في العام أن 
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التلف على الذي يسلف وما كرهت من شراء المكاتب وغيره من البيوع على غير النظر فهو مكروه بينه 
وبين ولد سيدة ووالده ولا أكرهه لسيده 1 


قطاعة المكاتب 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا كاتب الرجل عبده على شيء معلوم يجوز له فإن أتاه قبل 
تحل نجومه فعرض عليه أن يأخذ منه شيئاً غيره أو يضع عنه منه شيئاً ويعجل له العتق لم بحل له فإن 
كانت نومه غير حالة فسأله أن يعطيه بعضها حالا على أن يبرئه من البائي فيعتق لم يحز ذلك له كما لا 
يحوز في دين إلى أجل على حر أن يتعجل بعضه منه على أن بة بضع له بعضا فإن فعل هذا في المكاتب رد 
على المكاتب ما أخذ منه و E ENE‏ له أن يبرئه منه وإن فعل هذا على أن 
يحدث للمكاتب عتقا فأحدثه له فالمكاتب حر وبرجع عليه سيده بالقيمة لأنه أعتقه بيع فاسد كا قلت 

في أصل الكتابة الفاسدة ولا يحوز للسيد على المكاتب من الكتابة شيء لأنها بطلت بالعتق ويكون له 
عليه القيمة كا وصفت فان أرادا أن يصح هذا لها فليرض المكاتب بالعجز ويرض السيد منه بشيء 
بأعدو امه عر أن يع د وان الاك ب باط ولعي N E‏ 
( قال ) ولو كاتبه بعرض فأراد أن بعجله دنانير أقل من قيمة العرض على أن بعتقه 0 يحز لأمرين 
E‏ ا a‏ على عت من لا ملک بككاله وعلى 
شي ء موصوف بعينه فلم تعلمى حصة كل واحد منهم| . والثافي أنه ابتاع منه شيئاً له عليه قبل أن يقبضه 
السيد منه وهكذا إن كاتبه بشيء فأراد أن يأخذ منه به شيئاً غيره لا بختلف ولو حلت نجومه كلها وهي 
دنانير فأراد أن يأخذ بها منه دراهم أو غرضا بتراضيان به ويقبضه السيد قبل أن يتفرقا كان جائزا وكان 
حرا إذا قبضه على ان المكاتب برىء ما علي هكالوكان لهعلى رجل حر دنانيرحالة فأخذ بهامنه عرضاأو 
دراهم بتراضيان بها وقبض قبل أن يتفرقا جاز وعتق المكاتب ولم يتراجعا بشيء ولوكانت للمكاتب على 
السيد مائة دينار حالة وللسيد على المكاتب ألف درهم من نجومه حالة فأراد المكاتب والسيد أن تجعل 
الماثة التي له على سيده قصاصا بالألف التي عليه لم يجز لأنه دين بدين وكذلك لوكان دينه عليه عرضا 
وكتابته نقدا ولوكانت كتابته دنانير ودينه على سيده دنانير حالة فأراد أن بجحعل كتابته قصاصا بمثلها جاز 
لأنه حينئذ غير بيع إنما هو مثل القضاء ولوكان للمكاتب على رجل مائة دينار وحلت عليه لسيده ماثة 
دينار فأراد أن ببيعه المائة التي عليه بالمائة التي له على الرجل يحز ولكن إن أحاله على الرجل فحضر 
الرجل ورضى السيد أن بحتال عليه بالمائة جاز ويبرئه وليس هذا بيعا واعا هو حوالة والحوالة ر 
وعتق العبد إذا أبرأه السيد ولو أعطاه بها حميلا لم تجز الهالة عن المكاتب ولو حلت على المكاتب نجومه 
فسال سيده ان يعتقه ويزخره با عليه فاعتقه كان العتق جائزا وتبعه بما له عليه دينا وكذلك لوكانت 
النجوم إلى أجل فسأله أن يعتقه ويكون دينه في الكتابة عليه يحاله جاز العتق وكان عليه دينا حاله وهذا 
كعبد قال للسيد أعتقني ولك على كذا حالة أو إلى أجل أو اجال . 
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بيع كتابة المكاتب ورقبته 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا كانت لرجل على مكاتبه نجوم حالة أولم تحل فلا يحوز له أن 
بيع نجومه ولا شيئاً منبا حالا أو غير حال من أحد فإن باعه من أحد فالبيع مفسوخ فيه وإن قبضه 
المشترى رده فإن استهلكه رد مثله أو قيمته ورد عليه البائع الفن الذي أخذه منه وإن كانت لرجل على 
مكاتبه جوم ولم تحلل فباعها من أجنى فقبضها الأجني من المكاتب أو ما يرضى به منها لم يعتق 
المكاتب ل أصل الع باطل وليس هذا كرجل كله سبد لكاب بخن اللكانب عق ذلك کت 
لأنه وكيله وإنما فعله بأمر سيده وعتق هذا بشيء يأخذه لنفسه دون السيد وسع كتابة المكاتب يبطل من 
وجوه منها أنه (6) دين بدين غير ثابت كدين الحر ألا ترى أن المكاتب يعجز فلا بلزمه من الكتابة شيء 
أولا ترى أن من أجاز بيع كتابته فقد أجاز غير شي*. يأخذه المشترى ولا ذمة لازمة للمكاتب كذمة الحر 
أنه إن قال إذا عجزكان له دخل عليه أقيح من الأول من قبل أنه بيع دين على مكاتب فصارت له 
رقبة المكاتب ملكا ولم : تبع الرقبة قط فإن قال في عقد بيع كتابة المكاتب إن أخذها المشتري وإلا فالعبد 
له . قيل هذا محال م قلت كان حراما من قبل انه بيع مالا يعلم البائع ولا المشتري في ذمة 
المكاتب هو أوفي رقبته أرأيت رجلا قال أبيعك دينا على حر فإ أفلس فعبدي فلان لك بيع فإن زعم 
ان هذا جائز فقد اجاز بر بيع ما لم ب وإن زعم أنه غير جائز فبيع كتابة المكاتب أولى أن يرد لما وصفت 
وأولى أن لا يملك اش بها رقبة المكاتب ولو أجاز هذا حاكم فعجز المكاتب فجعله رقيقا للذي 
اشترى كتابته فأعتقه لم يكن حرا ورد قضاؤه لأنه لا يملكه بالبيع الفاسد والله سبحانه وتعالى اعلم . 


هبة المكاتب وبيعه 


(قال الشافعي ) رحمه الله تعالمى ولا يحوز لرجل أن يبيع مكاتبه ولا بهبه حنى يعجز فإن باعه أو 
وهبه قبل يعجز المكاتب أو يختار العجز فالبيع باطل ولو أعتقه الذي اشتراه كان العتق باطلا لأنه أعتق 
مالا بملك وكذلك لو باعه قبل يعجز أو يرضى بالعجز ثم رضى بعد البيع بالعجز كان البيع مفسوخا 
حتى يحدث له بيعا بعد رضاه بالعجز وإذا باع سيد المكاتب المكاتب قبل ب بعجز أو يرضى بالعجز وأخذ 
السبد مالا له فسخ البيع ورد على المكاتب ماله إلا أن يكون حل نجم من نجومه فأخذ ما حل له منه 
وكذلك لو باعه وماله من رجل تزع مال المكاتب من يدي المشتري فكان على كتابنه فإن فات المال في 
يدي المشتري ر جع به المكاتب على سيده في ماله إن لم تكن حلت عليه الكتابة أو بعضها فإن كانت 
حلت أو بعضها كان قصاصا وكان على الكتابة.وإن لم يفت ضمن المكاتب أيهم شاء إن شاء الذي 
امتلك ماله وان شاء سبده ولو باعه ولا مال للمكاتب أو له مال قليل فأقام في يدي المشتري سنتين 
وحإ ل عليه نجان من نجومه ثم رددنا البيع فسأل المكاتب أن ينظر سنتين ليسعى في نجميه اللذين حلا عليه 
ففيه قولان أ-ندهما لا بكون ذلك له کا لو حبسه سلطان أو ظالم لم ينظره با حبس وكذلك لو مرض أو 
سبى لم ينظره بالمرض ولا السباء وكان له أن بحسب على سيده قيمة إجارة السنتين اللتين غلبه فيهما على 
البيع من نجومه فإن أدى ذلك عنه كتابته وإلا رجع عليه السيد با بتي ما حل فأداه وإلا فهو عاجز وإن 
كان في إجارته من السنتين فضل عن كتابته عتق ورجع بالفضل فاخذه وسواء خاصم في ذلك العبد أو 
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لم يخاصم إذا وقع ذلك وكان البيع قبل بعجز أو يرضى بالعجز وعلى هذا إذا كانت الكتابة منجمة 
وهكذا لوكاتبه السيد ثم عدا عليه فحبسه سنة أو أكثر فعليه إجارة مثله في حبسه فإن كان الحابس له 


غيره ر رجع عليه فأخذ منه إجارته ولم ينظر المكاتب بشيء من نجومه بعد محله إلا أن يشاء سيده والقول 
الثاني انه ينظر بقدر حبس السيد له إن حبسه اوت بالبيع وهذا إذا كانت الكتابة فاسدة فه وكعبد لم 
يكاتب في جميع أحكامه شرائه وبيعه وغيره . 


جناية المكاتب على سيده 


(أخبرنا الربيع ) قال (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : إذا جنى المكاتب على سيده عمدا فلسيده 
القود فا فيه القود وكذلك ذلك لوارث سيده ان مات سيده من ال حنابة ولسيده ووارثه فا لیس فيه 
القود الأرش حالا على المكاتب فإن أداه فهوغل الكتاية ولا تبطل الكناية مات سيده من جنايته أوم 
بمت فإن أداها فهو على الكتابة وإن لم يؤدها فله تعجيزه إن شاء فإذا عجزه بطلت الحنابة إلا أن تكون 
جناية فيا قود فيكون هم القود أما الأرش فلا يلزم عبدا لسيده ارش وإذا لم يلزمه لسيده أرش لم يلزمه 
لوارث سيدره واذا ج جنى المكاتب على سيده وأجشيين فده والأجنبيون سواء ء في أخذ أرش الحناية من 
الات اليش واد هليم أولى من الآخر ما لم يعجز فإذا عجز سقط أرش جنايته على سيده ولزمته 
جنايته على الأجنبيين يباع فيها إذا عجز أو يفديه سيده متطوعا فإن عجز عن الحنايتين فأراد سيده تركه 
على الكتابة كان للأجنبيين تعجيزه وبيعه في جنايته إلا أن يفديه السيد ا الحناية متطوعا ولو أن 
مكاتبا بين رجلين فجنى على أحدهما جناية ضمن الأقل من أرش الحناية أو قيمته فإن أداها فهو على 
الكتابة وإن عجز عن أدائها مع الكتابة فللمجنى تعجيزه فإذا عجزه بطل عنه نسف الحناية لأنه مالك 
نصفه ولا يكون له دين فا ملك منه وكان لشريكه أن يفديه بالأقل من نصف أرش الحناية متطوعا أو 
نصف قيمته فإن لم يفعل بيع نصفه في أرش الحناية ولوكان المكاتب جنى عليهم| معا جناية كان لكل 
واحد منهما عليه في الحناية ما للآخر فإن عجز المكاتب أو عجزاه أو أحدهما فهو عاجز ويسقط نصف 
أرش جناية كل واحد منهما كأنه جنى على كل واحد منههم| موضحة وقيمتهه| عشر من الإبل فيخي ركل 
واحد منهم| بين أن يفدي تصيبه منه ببعيرين ونصف أو ب ميد ناح منه یرن ونصف 
فيأخذه صاحبه أو يكون ا موضحتّها قصاصا فيكون على | ق ولو جنى على أحدهما موضحة وعلى 
الآخر مأمومة كان نصف أرش الموضحة للمجنى عليه في نصف ما يملك شريكه منه ونصف أرش 
المأمومة فا للمجنى عليه مأمومة فما بملك شريكه منه فعلى هذا » هذا الباب كله وقياسه . 


جناية المكاتب ورقيقه 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا جنى المكاتب جناية ؛ أو عبد للمكاتب أو المكاتبة جناية 
فلذلك كله سواء وعلى المكاتبة أو المكاتب في جانا الأقل من قيمة الحافي منهما يوم جنى أو الحناية 
فإن قدر على أدائها مع المكاتبة فهو مكاتب يحاله وله أن يدها قبل الكتابة إذا كانت حالة فإن صالح 
مله ا مسحي ناجل قد ا و لولس لذ أذ يلاه ون 
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ماله شيئاً بغير إذن سيده وله أن يؤدي الكتابة قبل الحناية وقبل محل تحوم الكتابة لأنه يحوز له فها بينه 
وبين سيده من الزيادة ما لا يجوز له فما بينه وبين الأجني وإن كان عليه دين وجناية وكتابة والدين 
والحناية حالان كان له أن يؤديها قبل الكتابة والكتابة قبلها حالة كلنت أو غير حالة ما لم يقوموا عليه 
ويقف الحاكم ماله کا يكون للحر أن يقضى بعض غرمائه دون بعض ما لم يقب الحاكم ماله إلا أنه 
يخالف الحر عليه الدين فلا يكون له أن يؤدي شيئا عليه من الدين قبل محله بغير إذن سيده لأن ذلك 
زيادة من ماله وليس له أن يزيد من ماله بغير إذن سيده وله أن يؤدي ذلك إلى سيده لأن المال ماله 
وماله لسيده وله أن يؤدي إلى الأجني ماله غير حال بإذن سيده وإذا وقف الحاكم ماله أدى عنه إلى 
سيده كتابته وإلى الناس ديونهم وجعلهم فيه شرعا فإن لم يكن عنده ما يؤدي هذا كله عجزه في مال 
الأجني وإن کره ذلك السيد والمكاتب معا اذا شاء ذلك الأجنبيون وإن شاء سيده أن يدع حقه عليه 
وباخحذ الأجنبيون حقوقهم فاستوفوا هم فهو على الكتابة ما م يعجز سيده وإن شاء الأجنبيون وسيده 
إنظاره لم يعجز ومتی أنظره سيده والأجنبيون فشاء واحد منهم أن يقوم عليه حنى يستوفى حقه أو بعجزه 
فذلك له » وإذا عجزه السيد أو رضى المكاتب أو عجزه الحاكم “ خير الحاكم سيده بين أن يتطوع 
أن يفديه بالأقل من أرش جنايته وكل ما كان في حكم الحناية من تحريق متاع أو غصبه أو سرقته أو 
رقبته فإن فعل فهو على رقه وإن لم بفعل بيع عليه فأعطى أهل الحناية وجميع ما كان في حككها منه 
حصاصا لا يقدم واحدا منهم على الآخر وإن كان عليه دين أدانه إياه رجل من بيع أوغيره لم يحاصهم 
لأن ذلك في ذمته ومتى عتق تبعه به وسواء كان فعله فيا بلزمه أن باع فيه متفرقا بعضه قبل بعض أو 
بحتسعا لا يبدأ بشيء قبل شيء وكذلك لوجنى في كتابته على رجل وبعد التعجيز على آخر تحاصا جميعا 
في نه وإن أبرأه بعض أهل الحناية أو صالح سيده له أو قضى بعضهم كان للباقين ببعه حتى يستوفوا 
أو يأتوا هم ومن يشركهم على ننه وجناية المكاتب على ابن سيده وأيبه وامرأته وکل ما لا بملكه سيده 
كجنابته على الأجني لا تختلف » > وكذلك جتايته على - جميع أموالهم > وكذلك جنايته على أيتام لسيده 
يسن اده أن قر جاب عن أحد ميم ولا بعتم عه سه هنا نكاد افق عليه بحا ون كانت 
جناية المکاتب نفسا خطأ وكان سيده وارث انی عليه ولا وارث له غيره فله أن بعفو عن مكاتبه جنايته 
وان کان له وارث غيره معه فله أن يعفو حصته من الميراث ولیس له أن يعفو حصة غيره منه وإن جنى 
المكاتب على مكاتب لسيده وكان المكاتب احنى عليه حيا فجنايته عليه كجناية على الأجنببين يؤدي 
لكاتب الأقل من أرش جنابته عليه أو قيمته فإن عجز عن أدائه خير سيده بين أن يؤدي سيده للمجنى 
عليه الأقل من قيمته أو الحناية أو يدع فيباع ويعطى المكاتب أرش جنايته وما بتي رد على سيده وإن لم 
يبق شيء لم يضمن له سيده شيء شيئاً وإن جنا على المكاتب لسيده جناية جاءت على نفسه فالحناية 
لسيده إن شاء أخذه بها أو يعجزه فيرد رقبقا وإن شاء عفاها فإن قطع المكائب يد سيده ثم برأ السيد 


وأدى المكاتب إلى سيده فعتق أو أبرأه سيده من الكتابة أو عتق بأي وجه ما كان تبع المكاتب بأرش 
جنايته وإن برا منبا السيد وم بؤدها المكاتب ثم مات السيد كان لورثته ما كان له من اتباعه بالجناية 3 
يعجزونه فيباع ولوكاتب عبيده كتابة واحدة فجنى أحذهم كانت الحناية عليه دون الذين كاتبوا معه ) 


ار في النسخ > والمراد : أن يخيره الحاكم » بين أن يفديه بالأقل من الارشن > وبين أن يسلم رقبته » 
۷۲ 


وكذلك ما لزمه من دين أو حق بوجه من الوجوه ولا تلزم أحدا من أصحابه ويكون كالمكاتب وحده 
إن أدى ما يلزمه بالحناية فهو على الكتابة وإن عجز كان رقيقا وبطلت الكتابة ثم حير سيده بين أن يفديه 
متطوعا او يباع عليه ويرفع عن اصحابه حصته من الكتابة » وهكذا كل حق لزمه يباع فيه من تحر .ة ی متاع 
أوغيره فأما ما لزمه من دين أدانه به صاحب الدين طائعا فلا يباع فيه وهو في ذمته مكاتيا فان أداه 
وإلا لزمه إذا عتق وإن جنى المكاتب على سيده جناية تأتى على نفسه كانت جنايته عليه كجنايته على 
غيره لا تبطل كتابته فإن أدى ما لزمه فيا فهو على الكتابة وإن عجز رد رقبقا إن شاء الورئة وإن كانت 
عمدا كان لحم عليه فا القصاص إلا أن يشاءوا العقل وكذلك لو لم تأت الحناية على نفس سيد 
المكاتب كان المكاتب على كتابته إن اقتص منه في العمد أو أخذ منه الأرش إن كانت خطأ فإذا كاتب 
الرجلان عبدا لما فجنى على أحدهما جناية فهو كعبد الرجل يكاتبه ثم يحنى فإن جنى على أحدها 
فجنايته كجناية مكاتبه عليه إن أدى فهو على الكتابة وإن لم يؤد فهو عاجز وخير سيده الشريك فيه بين 
أن يفدى نصفه بما بلزمه أو يدعه فيباع نصفه في الحناية فإن كان في تمن نصفه فضل عن نصف الحناية 
رد إلى سيدة وإلا لم يضمن سيده شيئا وسقط نصف الحناية لأنه صار اللحاني إلى السيد مملوكا () 
وصنعوا بالنصف ما شاءوا لأنه رقيق لهم إذا عجز وإذا جنى عليه جناية قيمتها عشر من الإبل قيمة مائة 
فقال أودى خمسا من الإبل وأكون على الكتابة لم يكن ذلك له حتى يؤدي أرش الحناية كلها إذا 
كانت قيمته أو أكثر منها ولا يبطل عنه من الحناية شيء حتى يعجز فإذا عجز بطل عنه نصفها › والله 


أعلم 1 
جناية عبيد المكاتب 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا كان للمكاتب عبيد فجنى أحدهم جناية خير المكاتب في 
عبده بين أن بفديه بالأقل من أرش الحناية أو قيمة عبده يوم يحنى عبده إذا كان العبد يوم يحنى غبطة 
لو اشتراه المكاتب بما يفديه به أو يدع فيباع فيوفى صاحب الحناية أرش جنايته فإن فضل شيء كان 
للمكاتب ولو جنى عبد المكاتب على رجل حر والعبد الحانى صحيح قيمثه ماثة ثم مرض فصارت 
قيمته عشرين والحناية قيمة مائة وأكثر فأراد أن يفتكه بماثة أكثر من عشرين لم يكن ذلك له من قبل 
أنه لو اشتراه حينئذ بأكثر من عشرين لم يحز الشراء وإنما يكون له أن يفتكه بأقل من قيمته يوم جنى بما 
اذا اشتراه به يوم يفتكه جاز الشراء وباعه الحاكم فأدى إلى امحنى عليه قيمته ولا شيء ء على المكاتب غير 
ذلك وهو في هذا الموضع حالف للحر يحنى عبده ولو جنى عبد المكاتب وهو يسوى مائة جناية قيمتها 
نال راكد م اوعد SSE E E‏ 
يفديه كان ذلك له فإن لم يفعل , بيع عليه وأديت الحناية فإن فضل شيء رد عليه وإلا لم يلزمه غيرها وما 
ل قن ل ملك لز كان ی اد عات راك لديا 
كل هؤلاء ملوك له ببعه ولو وهب للمكاتب أبوه أو أمه أو ولده أو من يعتق عليه إذا ملكه لوكان حرا 
فجنى جناية لم يكن له أن يفديه بشيء وإن قل من اللحناية من قبل أن ملكه ليس بتام عليه ألا ترى 
أنى لا أجعل له بيعه إذا فداه وليس له أن يخرج من ماله في غير النظر لنفسه وهكذا ولد لو ولد 
للمكاتب من ام ولده وولده المكاتبة لا يكون له ان يفديهم ويسلمهم فيباع منهم بقدر الحناية وما بتي بقي 


رف 


بحاله يعتق , بعتق المكاتب ولا يفدي أحدا ممن ليس له بيعه فيجوز له إلا بإذن السيد ولو أن بعض من 
ليس للمکاتب ببعه جنى على السيد أو على مال السيد م يكن للمكاتب أن يفديه کا ليس له أن يفديه 

من الأجنبيين إلا أن يحتمع هو والسيد على الرضا بأن يديه فيجوز أن يفديه وإن لم يرض السيد بيع من 
ر ا ا و و 
المكاتب على بعض عمدا فله القتل فإن جنى من ليس للمكاتب بيعه على رقيقه فله أن ببيع منه بقدر 
الحناية وان يعفو وان كانت الحناية عمدا فله القود الا أن يكون الذي جنى والدا للمكاتب فليس له ان 
بقتل والده برقيقه وهو لا يقتل , به لوقتله » واذا < جنى المكاتب جناية فلم يؤدها حتى عجز خير السيد بين 
أن يفديه أويبيعه في أرش الحناية وهكذا عبد المكاتب يحنى ولا يؤدي المكاتب عنه حتى يعجز المكاتب 
فيصير ماله لسيده يكون كأنه جنى وهو في يدي سيده فإما فداه وإما بیع عليه في الحناية » وإذاكان في 
عدي عن لحي لبد بي أن ترسف كله كرت وها مقرل ره عن الحنابة أو بيع منه بقدر 
الحناية وإذا جنى المكاتب جناية ذف يؤدها حتى أدى فعتق مضى العتق وكان عليه في الحناية الأقل من 
قيمته أو الحناية لأن الحناية إذا لم بعجز عليه دون E‏ مستي عمد الاو 
يود فيعتق بالأداء ضمن سيده الأقل من قيمته أو الحناية ٠»‏ وإذا جنى المحكاتب جناية أخرى ثم أدى 
ا E‏ أن عليه في 
كل واحدة منههما الأقل من قيمته أو الحناية وهكذا إذا كانت الحناية كبيرة . 


ما جنى على المكاتب فله 


( أخبرنا الربيع ) قال اخبرنا الشافعي ويه الله ال قال اا عبدالله بن الحرث عن ابن 

جريج وقال عطاء إذا أصيب المکاتب ‏ له نذره وقالها عمرو بن دينار قال ابن جريج من أجل أنه 
كاتبه من ماله يحرزه کا يحرز ماله ؟ قال نعم (قال الشافعى ) ) رحمه الله تعالى : هوى] قال عطاء وعمرو 
بن دينار الحناية عليه مال من ماله لا يكون لسيده أخذها بحال وإن ازمنته فعجز المكاتب عن العمل 
لأنه قد يؤدي وهو زمن ولا يكون لولاه من الحناية شيء إلا أن يموت قبل يؤدي فتكون الحناية كلها 
لولاه لأنه مات رقيقاً : ١‏ 


جناية المكاتب على سيده والسيد على مكاتبه 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : كل جناية جناها السيد على مكاتبه لا تأتى على نفسه فهي 
كجناية أجني عليه يأخذها المكاتب منه كلها کا يأخذها من الأجنبيين إلا أن يكون له عليه شيء حال 
من كتابته فيقاصه بها السيد ولكن لو جنى عليه جناية تأي على نفسه بطلت الكتابة ومات عبدا إن 


مات قبل يؤدي ولم + يتبع السيد بشيء لأنها جناية على عبده إن لم يعتق ولو جتى السيد على عبده فقطع 
يده فسأل المكاتب 7 أن يعطيه أرش الحناية قبل أن يبرأ نظر ما يصيبه بأداء الحناية فإن كان يعتق به 


)١(‏ قوله وله نذره » أي له أرشه وعمّله . والنذور لا تكون إلا ف الخراح 


V٤ 


قال إن جعلته قصاصا با عليك وكانت كتابتك كا وجب لك أعتقك وأخذت منه فضلا إن كان لك 
فإن اختار ذلك ثم مات المكاتب ضمن السيد من ديته حيا ما ضمن هو لوجنى على عبد غيره فيعتق 
قبل يموت ثم مات ولا قصاص عليه ول وكانت الحناية عمدا لأن الحناية كانت ولا قصاص بينه وبينه 
وإن لم يختر ذلك حتى مات بطلت الحناية لأنه مات رقيقا فإذا , بني على المكاتب شيء من كتابته فجنى 
عليه الت جناية يكو له عله ا ولک حال ا أن كرد عاضا فی اص اہ شاد وان 
كانت الكتابة غير حالة لم تكن قصاصا إلا أن يشاء المكاتب ذلك دون سيده وإن جنى السيد على 
المكاتب جناية لا يحب له بها ما د بعتق به فقال المكاتب عجلوا بها قبل برء الحناية أعطيناه جميع الحناية 
إلا أن تكون الحناية تجاوز تمنه لو مات فإذا جاوزت نمنه لومات لم يعطه إياها حتى برأ فيوفيه إياها لأنا 
لا ندري لعله يموت فتنتقض الحناية عن سيده وإذا جنى ابن سيد المكاتب أو أبوه أو من عدا سيد 
المكاتب على المكاتب فجنايته عليه كجناية الأجني لا تختلف بحال ولا يكون للسيد أن يعفوها إلا أن 
يموت المكاتب قبل يستوفيها فيكون له حينئذ عفوها لأنها صارت له ؛ والله أعلم . 


لجناية على المكاتب ورقبقه 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا جني على المكاتب عبد جناية عمداً فأراد المكاتب 
القصاص وأراد سيده الدية فللمكاتب القصاص لأن سيده ممنوع من ماله وبدنه (قال الربيع ) وفيها 
قوي آخر أنه ليس للمكاتب أن يقتص من قبل أنه قد يعجز فيصير ذلك للسيد فيكون المكاتب قد 
أبطل الأرش الذي كان للسيد أخذه لولم يقتص (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وليس لسيد المكاتب 
إن زنى يحده ولا إن اذنب أن يجلده وللمكاتب أن يؤدب عبده ولیس له أن يحده لأن الحد لا يكون إلى 
غير حر وهكذا إذا جنى على عبد المكاتب ب جناي 3 فیا قصاص فإ يا العقل ولیس للسكاتب ولا 
عبده بأن يعفو من العقل قليلا ولا كثيراً ولا يصالح فيه إلا ستيفاء جميع أرش ما صالح به أو 
الازدياد وإذا صالح فازداد لم يكن به أن يضع الزيادة ات 
شيء ملكه وإذا جنى على المكاتب أو عبده جناية عمدا فله الخيار في أخذ الأرش أو القود فإن أراد 
العفو عن القود في نفسه أو عبده بلا أرش فعفوه باطل لأنه بملك بالحناية العمد عليه وعلى عبده مالا أو 
قصاصا فليس له إبطاها معا إذا كان ممنوعا من إتلاف ماله وهذا إتلاف لاله ولو عفا ثم عتق كان له 
أخذ المال ولم يكن له القود لأنه عفا وهو لا يملك إتلاف الال كا لو وهب شيئا مكاتب أو وضعه ثم 
عتق كان له أخذا لأنه فعل وهو لا يملك أن يبب ولا سبيل لسيد المكاتب على أن يضع جناية على 
المكاتب ولا يأخذ من يدي المكاتب شيئاً من أرش الحناية عليه ولا على رقيقه ولو بتي المكاتب من 
الحناية مقطوع اليدين والرجلين أعمى أصم لم يكن له سبيل على أخذ شيء بما صار له حتى يعجز وله 
السبيل إن ذهب عقل المكاتب على أن أي الحاكم فيضع مال المكاتب على يدي عدل وينفق على 
المكاتب منه ويؤدي عنه حتى يعتق أو بعجز وهكذا ا ورقيقها لا يختلف فإن كانت الحناية 
جاءت على نفس رقيق المكاتب والمكاتبة فهكذا لا يختلف وإن كانت الحناية جاءت على نفس 


. لعله «ليس فيها قصاص » اه مصححه‎ )١( 


المكاتب والمكاتبة قبل أدائهم| فقد بطلت الكتابة وصار مالا لسيدهما فله في مالا إن جنى عليه ما لم 
يستوف المكاتبان الحناية وفي أنفسها وما جنى عليهما ما لم يستوفيا ماله في الحناية على رقيق له غير 
مكاتبين ولو جنى المكاتب نفسه جناية فيا قصاص فيرأ منها وأخذ نصف أرشها ثم مات أخذ المولى 
النصف الباقي ومال المكاتب حيث كان ولوكانت الحناية يدا فصالح منها المكاتب على أقل ما فبا وهو 
النصف قبض المولى الفضل مما وجب بد مكاتبه لأن مكاتبه ترك الفضل فللمولى أخذه كا لو وضع عن 
إنسان دينا عليه أو وهب له هبة ثم مات قبل يعتق كان لمولاه أذ ذلك من الموضوع والموهوب له اذا 
عجز المكاتب أو مات من غير تلك الحناية قال والحناية على المكاتب في قيمته وقيمته عبد غير مكاتب 
SSE‏ غل وعل زقيقه وال وجات الأحلي راء ون ف م 
يضمن الأجني هم فما دون أنفسهم وأموالهم لا يختلف ذلك إلا أنه إن ضمنه لهم فلم يؤد حتى يعجز 
أو بموت سقط عنه لأنه صار مالا له وإن جنى عليهم جناية يلزمه فيها ما بؤدي عن المكاتب كتابته فشاء 
المكاتب أن يحعلها قصاصا أخذ بها السيد.ان مات المكاتب والمكاتبة حالة قبل يجحعلها قصاصا به مات 
عبدا وبطلت عنه الكتابة وصار هذا مالا للسيد وإن جنى السيد على المكاتب فقتله هوسو الت 
دينار وإنما بي عليه من كتابته دينار أو أقل أو أكثر إلى أجل لم يعتق المكاتب ما وجب له ويعجز 
وكذلك لوجنى عليه فقطع يده فوجبت له خمسمائة بصلح أوغيره ولم د يبق عليه إلا دينار لم يعتق حتى 
بقول قد جعلت ما وجب لى قصاصا فإذا قاله قبل يموت ثم مات كان حرا يقوم يقوله فإن لم يقله حتى 
مات كان عبدا وهكذا إن جنى سيد المكاتب على مال المكاتب جناية تلزمه ألف دينار وإنما بقى على 
وار عل ول بعل لكا لاا و فا شا وار a‏ 
قصاصا با على من الكتابة كان حرا حين يقوله وكذلك إن قال قد جعلت ما , بتي على من الكتابة 
قصاصا مما لزم مولاي كان قصاصا وكان حرا واتبعه بفضله وهذا كله إذا لم يحل 1 المكاتب فإن 
م ببق على المكاتب إلا نجم او بعض نجم أو أكثر إلا أن جميع ما عليه قد حل كله ولم يعجزه سيده 
حتى جنى عليه سيده جناية فيها وفاء بما بتي على مكاتبه أو فيها وفاء وفضل عتق المكاتب لأن سيده 
مستوف بما لزمه جميع ما عليه إذا وجب للمكاتب مثل الذي عليه في الكتابة ألا ترى أنى لا أجبر 
السيد على دفع الحناية إليه إلا أن يكون فيها فضل عن كتابته فأجبره على دفع الفضل إليه وإن وجدت 
اللمكاتب مالا لم أجبره على أن يدفع إلى السيد ما بتي عليه وله عند السيد مثله أو أكثر وكذلك لوحل 
اخر نجوم المكاتب فعدا السيد على مال المكاتب فأخذ منه ما بتي له بلا علم من المكاتب عتق المكاتب 
اذا كانت مجومه حالة وكذلك لو اقتضى دينا بوكالة المكاتب وحبسه على المكاتب بغير اذنه عتق 
المكاتي وات كانت مومه .ل تل فردة اليد اة يعتق إلا أن يشاء أن يحعل ذلك قصاصا ويحبر السيد 
على إعطائه إياه إذا لم تكن نجومه حلت ولم يحبر المكاتب على أن يجعله قصاصا وهذا كله إذا كانت 
جناية السيد على المكاتب من الصنف الذي منه كاتبه كانت قصاصا فإن كان يلزم السيد,بالحناية على 
المكاتب غير الصنف الذي منه الكتابة لم يعتق بها ولم تكن قصاصا حتى يقبضها ويدفع من كلها إلبه 
آخر ما عليه أو يصطلحا صلحا يصلح على أنها قصاص وذلك أن يحنى على المكاتب وعلى, المكاتب 
مائة صاع حنطة تسوى خمسين دينارا وإنما لزم السيد بالحناية ذهب أو ورق أو إيل هي أكثر ثمنا ما على 
المكاتب فلا يكون هذا قصاصا وإن كانت الكتابة حالة لأن الذي على المكاتب غير الذي وجب له 
ولكن لو حرق السيد للمكاتب مائة صاع مثل حنطته والحنطة التي على المكاتب حالة كان قصاصا وإن 


۷٦ 


كره سيد المكاتب فإن كان خيرا أو شرا من حنطته لم تكن قصاصا حتى يرضى المكاتب إذا كانت 
الحنطة الحرقة حيرا من الحنطة التي عليه أن يمعلها قصاصا أو يرضى السيد أن بجعلها قصاصا إذا كانت 
الحنطة التي حرق شرا من الحنطة التي له على المكاتب فلا تكون قصاصا إلا بأن بحتال بها المكاتب 
برضاه على السيد وهكذا لوكان مكان الحنطة جناية على المكاتب لم يختلف هذا وإن جنى السيد على 
المكاتب جناية لزمه بها أرش فجعلها السيد والمكاتب قصاصا تأخر ما على المكاتب أو كان ما على 
المكاتب حالا يلزم السيد بها مثل ما على المكاتب أو أكثر برضاهما ثم عاد السيد فجنى على المكاتب 
جا ا ا ا 
منه وإن اعتل بأنه لم يعلم بأنه يعتق بأن يصيرلمكاتبه عليه مثل الذي بني من كتابته فيكون قصاصا فيعتق 
م يقبل ذلك منه کا لا يقبل من رجل على رجلا عبدا فقتله بعدما عتق. ولم يعلم بعتقه (قال الربيع ) 
وفيه قول اخر انه يؤخذ منه دية حر ولا قود لموضع الشبهة كا لوقتل حربيا ولم د بإسلامه فعليه دية حر 
ولا قود وهو يفارق الحربى لأنه حلال له على الابتداء قتل الحربى وليس حلا له على الابتداء قتل 
العبد ( قال الربيع ) وقول الشافعى أصح (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولو عتق المكاتب وعاد السيد 
اوغيره فجنى عليه جناية بعد عتقه وقد عل الحاني عتقه او م يعلم فسواء وجنايته عليه كجنايته على حر 
ولو جنى سيد المكاتب على المكاتب فقطع يده فلزمه نصف قيمته وكان قد حل عليه مثل ما لزمه له 
وكان آخر نجومه عتق به وكذلك لولم يحل فجعله السيد والمكاتب قصاصا عتق به فإن عاد السيد فقطع 
يده الأخرى خطأ فات لزم عاقلته نصف دية حر بالحناية على اليد الأخرى لأنه جنى عليه وهو حر وإذا 
جنى على المكاتب فعفا بإذن سيده عن أرش الحناية فالعفو جائز وإذا جنى على المكاتب وعتق فقال 
كانت الحناية انا عن قال الحاني كانت وأنت مكاتب فالقول قول الحاني وعلى المكاتب البينة وسواء 
صدقه في ذلك مولى المكاتب أو كذبه فإن قطع مولاه له الشهادة أن الحناية كانت وهو حر قبلت 
الشهادة لأنه ليس في شهادته ما بجر به إلى نفسه شيثا وكلفته شاهدا معه فإذا أثبته قضيت له يجناية حر 
وإذا ملك المكاتب أباه وجنى عليه أبوه فله أن يبيع بقدر الحناية وإذا جنى من ليس للمكاتب أن يبيعه 
على المكاتب فله أن يبيع منه بقدر الحناية ولا يبيع بيع بأكثر منها ولوجنى عبد المكاتب على المكاتب كانت 
الحناية هدرا إلا أن يكون فيا قصاص ا إذا كانت عقلا أو عمدا فأراد أرش 
الحناية فليس ذلك له ولكن له بيعه على النظركا يكون له بيعه بلا جناية جناها وإذا جنى المكاتب على 
عبد له بيعه فجنايته هدر إلا أن تکون الحناية عمدا فیا قصاص فيكون له القصاص فأما مال فلا يكون 
للعبد على سيده بحال وكذلك لو ملك المكاتب أباه أو أمه فجنى عليهم| فإن كانت جنايته فيها قصاص 
فله| القصاص وليس ها اختيار المال أن بأخذاه منه وها غير خارجين من ملك المكاتب ولا أن يأخذا 
منه مالا لوكانت الحناية خطأ ولوعتقا وعتق لم يكن لها أن يتبعاه بمال لأن ذلك كان وما غير خارجين 
من ملكه ولو جنى العبد المكاتب على ابن ن له كاتب معه كانت جنايته عليه كجنابته على جني يأخذه 
بها الابن ولا يكون له أن يعفوها لأن الابن ملوك لغيره كهو ولوكانت عمدا لم يكن للابن أن بقتص 
منه وكا عليه أن يأخذ منه أرشها وليس للابن ترك الأرش له فإن لم يأخذ منه الأرش حتى عتق الابن 
قبل بأخذها منه فله عفوها عتق الأب أو لم يعتق لأن حقه مال له لا سبيل لأحد عليه فيه . 
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عتق سيد المكاتب 


(أخبر الربيع ) قال (قال الشافعى ) واذاكاتب الرجل عبده فأدى اليه أو م يؤْد حتى أعتقه فالعتق 
واقع وقد بطلت عنه الكتابة وماله الذي أفاد في الكتابة كله له ليس للسيد منه شيء ولوكاتبه ثم قال قد 
وضعت عنك كتابتك كلها كان حرا وكان كقوله أنت حر من قبل أنه قد أعتقه في أصل الكتابة بالبراءة 
إليه من الكتابة ولو قال قد وضعت عنك الكتابة إلا دينارا أو إلا عشرة دناني ركان بريئا من الكتابة إلا 
ما استثنى ولا يعتق الا بالبراءة من آخر الكتابة والقول في أصل استثناء السيد من الكتابة قول السيد ان 
قال الذي وضعت من المؤخر والذي أخرت من الوضع المقدم فالقول قوله وإن مات السيد فالقول قول 
ورئته فان لم يكونوا يعربون عن أنفسهم لزم الحاكم المكاتب أن يكون الوضع من آخر الكتابة لأنه قائم 
بذلك لمن صار المال له ولا بضع عنه إلا ما بحيط أنه وضع عنه بحال وهو هوإذا وضع عنه آاخرها على 
احاطة أنه وضع الذي وضع عنه أو ما قبله فكان الآخر بدلا من الأول وإذا وضع السيد عن المكاتب 
أو أعتقه في المرض فالعتق موقوف فإن حرج من الثلث الأقل من قيمته أو ما بتي عليه من الكتابة فهو 
حر وإلا عتق منه ما حمل الثلث فوضع عنه من الكتابة بقدر ما عتق منه وكان الباني منه على الكتابة 
ومتى أقر سيد المكاتب أنه قبض نجوم المكاتب في مرضه الذي بموت فيه أو في صحته فإقراره جائ کا 
جوز اقراره للأجني بقبض دين عليه وإذا كاتب الرجل عبده على دنانير فقال قد وضعت عنك ألف 
درهم من كتابتك لم يكن وضع عنه شيثاً من قبل أنه ليس عليهم دراهم وكذلك لوكاتبه على دراهم 
فقال قد وضعت عنك من كتابتك مائة دينار وإنما قيمتها مثل ما عليه من الدراهم أو أقل أو أكثر لم 
يكن وم ضع عنه شيئاً لأنه إنما وضع عنه شيئا ليس له عليه وكذلك كل صنف كاتبه عليه فوضع عنه من 
ES‏ السيد كاتبته على ألف درهم وقلت قد وضعت عنك خمسين دينارا اعنى وضعت 
عنك الألف وهي قيمة خمسين دينارا كان وضعا وكان ا حرا ولو لم يقل هذا السيد فادعى 
المكاتب على سيده أحلفته ما أراد هذا ولو مات السيد ولم يبين احلفت الورثة ما علموه أراد وضع 
الألن إن قال هي قيمة خمسين فإذا شهد الشهود للمكانب أن سيده قال فد استوفيت منه أو قال 
لسيده ألست قد وفيتك ؟ فقال بلى فقال المكاتب هذا آخر نجومي كان القول قول السيد فإن قال لم 
يوفني إلا درها فالقول قوله مع يمينه وقول وقول ورثته اذا مات لانه عبد ابدا حتى يشهد الشهود أنه 
وفاه جميع كتابته أوكل كتابته أوكذا وكذا دينارا فيلزمه ما أثبت عليه الشهود وان شهد الشهود أنه قال 
قد استوفيت اخر کتابتك ولم يزيدوا على ذلك فالقول فما بتي من كتابته قول السبد في حياته وورثته بعد 
موته لأن الاستيفاء ء لم تثبته ولو شهدوا أنه قد قال استوفيت منك اخر كتابتك إن شاء الله أو ان شاء 
فلان لم يكن هذا استيفاء ء لأنه قد استثنى فبه ولو قال قد استوفيت آخر كتابتك إن شئت لم يكن استيفاء 
لأن هذا استثناء . 


المكاتب بين اثنين يعتقه أحدهما 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى اذا كاتب الرجلان عبدا لما فأدى بعض نومه أوم يؤد منها شيئاً 
حتى أعتق أحدهما نصيبه منه فنصيبه منه ح رکا يحوز عتقه أم ولده ومدبره وعبده الذي لا كتابة له فإن 
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كان له مال قوم عليه المكاتب فعتق كله کا بكون الحكم في العبد يكون بین اثنين يعتقه أحدهما فإن لم 
يكن له مال فالنصف الثاني مكاتب بحاله وإذا اعتقه احدهما ثم أعتقه الآخر فإن كان الأول موسرا 
بأداء قيمة نصفه كان المكاتب حرا وكان على المعتق الأول نصف قيمته وعتق الآخر باطل والولاء 
للق :الأول وإن لم يكن وا فی الا کر جائز والولاء بينهه| ولو کان بين اثنين فوضع عنه أحدهما 
ا اي ا لد ل للق اذا أبرأه ما له عليه لأنه ماله 
وإنه إذا أعتق فالولاء له وهو مالف للمكاتب يورث . 


ميراث المكاتب 


(قال الشافعي ) رحمه الله تعالى : ولوأن رجلاً أنكح ابنة له ثيباً برضاها مكاتبه أو عبده ثم كاتبه 
كان التكاح جائزا فإن مات السيد وابنته وارثة له فسد النكاح لأنها قد ملكت من زوجها شيئاً ولو مات 
وليست ابنته وارثة كانا على النكاح فان اعتقه واحد من الورثة فنصيب الذي اعتقه حر وولاؤهر للذي 
كاتبه وكذلك إذا أبرأه مما له عليه فنصيبه حر وإن عجز لم يكن له في رقبته شي وكان نصيبه حراً بكل 
حال ولا قوم عليه بحال لأن عتقه إياه وإبراءه منه عتق لا ولاء له به إنما الولاء للذي عقد كتابته وإنما 
منعنى من تقويمه عليه أنه لا يحوز أن يكون له الولاء ما لم يعجز فيعتقه بعد العجز وأعتقه عليه بسبب رقه 
فيه لأنه لولم يكن له فيه رق فعجزلم يكن له أن يملكه ولو ورثه وآخر فأعتقاه لم بز عتقها لوكانا ورثا 
مالا عليه ولكنهما ورثا رقبته على معنى انیا إذا أعتقاه عتق وولاؤه للذي عقد الكتابة ( أخبرنا الربيع ) 
قال أخبرنا الشافعي قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر عن عائشة ضى الله تعالى عنها أنها أرادت 
أن نشتري جارية متها فقال أهلها نيمكها على أن ولاءما ا ف كرت ذلك لرسول اه صل الله عليه 

وسلم فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ١لا‏ بمنعك ذلك فإغا الولاء لمن أعتق » » (قال الشافعى ) رحمه 
دايا اياك عر عو مسي MSG‏ نشة وذلك مرسل ( قال الشافعى ) 
رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة ئشة قال وأحسب حديث نافع ال 
كلها لأنه مسند وأنه اشبه وعائشة في حديث نافع كانت شرطت هم الولاء فأعلمها الني صلى الله عليه 
00 إن أعتقت فالولاء ها وإن كان هكذا فليس إنها شرطت هم الولاء بامر الني صلى الله عليه 

ولعل هشاما أو عروة حين مع أن الني صلى الله عليه وسلم قال «لا بمنعك ذلك » إا رأى أنه 
أ أن ترط م الوا فل ينف من تله على ما رقن علنه أبن ختر يري اتپاروت غر ا 
فالاحاديث الثلاثة متفقة فا سوى هذا الحرف الذي قد يغلط فيه منتبى الغلط والله تعالى أعلم فيذاناخذ 
ا او لسك IG‏ 

مالفا في أن لا يباع المكاتب حتى يعجز أو يرضى بترك الكتابة لم يكن هذا معنى الحديث لأنى لم 
ا E‏ وسلم ومن عرفت من جميع الناس على خلافه فكان معنى 
الحديث غير هذا وهو أحراهما أن يكون في الحديث دلالة عليه هو أن الكتابة شرط للمكاتب على سيده 
فتى شاء المكاتب أبطل الكتابة لأنها وثيقة له لم تخرجه من ملك سيده ولا نخرجه إلا بأدائها وهذا هو 
أولى المعنيين بها والله تعالى أعلم وبه أقول فإذا رضيت المكاتبة أو المكاتب إبطال الكتابة فلها وله إبطاها 
کا يكون لكل ذي حق إبطا وكا يقال للعبد إن دخلت الدار فأنت حر فترك دخوها ويقال له إن 
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کلت يكذ او حر درد أن کل به فا یی في واد من اوجن الا ری اا ر تین ر 
الكتابة وتعرض عليها عائشة ل CALC‏ ب إلى 
عائشة بما عرض أهلها وتشتريها عائشة ئشة فتعتقها بعلم رسول الله صلى الله عليه وسلم فكل هذا دليل على ما 
وصفت من رضا بريرة بترك الكتابة أو العجز فتى قال المكاتب قد عجزت أو أبطلت الكتابة فذلك إليه 
علم له مال أوقوة على الكتابة أولم بعلم وإن قال سيده لا أرضى بعجزه قيل ذلك له وإليه : دونك فهو 
لك ملوك فخذ مالك حيث كان واستخدمه واجره فخذ فضل قوته وحرفته وماله خير من اداء مجومه 
وكذلك لو كان عبدان أو عبيد في كتابة واحدة فعجز أحدهم نفسه أو رضى بترك الكتابة خرج منها 
ورفعت عمن معه في الكتابة حصته كا ترفع لو مات أو أعتقه سيده وسواء عجز المكاتب نفسه عند 
ار ا أو قله ہی عر فده فهو عاج زان تج مد وأبطل لكاي ثم فال أعود عل الكتانة لم 
بكن ذلك له إلا بتجديد كتابة وتعجيزه نفسه عند سيده وفي غيبة سيده سواء وإن عجز نفسه وأبطل 
الكتابة ثم أدى إلى سيده فعتق بالشرط الأول ثم قامت عليه بينة بأنه عجز نفسه أو رضى بفسخ الكتابة 
كان مملوكاً. وما أخذ سيده منه حلال له وان أحب أن أحلف له سيده ما جدد كتابة كان ذلك له ولو 
كانت المسألة بحالها فدفع إلى سيده آخر نجومه وقال له أنت حر بالمعنى الأول ولا علم له بتعجيز نفسه ولا 
رضاه بفسخ الكتابة كان له فا ببنه وبين الله أن يسترقه وعليه في الحكم أن يعتق عليه ويرجع عليه 
بقيمته كلها لا نحسب له ما أخذ منه شيئاً لأنه أخذه منه وهو ملوك له وأعتقه بسبب كتابته فرجع عليه 


عجز المكاتب بلا رضاه 


(قال الشافعى ) وإذا رضى السيد والمكاتب بالمكاتبة فليس للسيد فسخها حتى ب يعجز المكاتب عن 
نجم من نجومه فإذا عجز ولم يقل قد فسخت الكتابة فالكتابة بحالها حتى يختار السيد فسخها لأن حق 
السيد دون حق المكاتب أن لا يثبت على الكتابة وهو غير مؤد ما عليه فيها إلا أن يترك السيد حقه 
بفسخها فيكون له حينئذ لأنهما بحتمعان على الرضا بالكتابة فتى حل نجم من نجوم الكتابة ولم يؤده ولم 
يبطل السيد الكتابة فهو على الكتابة فإن أدى بعد حلول النجم من مدة قصيرة أو طويلة لم يكن للسيد 
تعجيزه ولا يكون له تعجيزه إلا ونجم أو بعض حال عليه فلا يؤديه وإذا كان المكاتب حاضرا بالبلد م 
يكن للسيد تعجيزه إلا بحضرته فإذا حضر فسأله ما حل عليه قل أوكثر فقال ليس عندي فأشهد أنه قد 
عجزه أو قد أبطل كتابته أو فسخها فقد بطلت ولو جاء المكاتب با عليه مكانه لم يكن مكاتبا وكان 
لسيده 55 منه کا يأخذه منه مملوكا وسواء كان هذا عند سلطان أو غيره فاذا جاء به السلطان فسأله 
نظرة مدة يؤدي إليه نجمه أو سأل ذلك سيده لم يكن على السيد ولا على السلطان إنظاره إلا أن يحضر 
شيئاً يبيعه مكانه فينظره قدر ببعه فإن قال لى شيء غائب أحضره لم يكن للسلطان أن ينظره إلى قدوم 
الغائبف ب لأنه قد ينظره فيفوت العبد بنفسه ولا يؤدي اليه ماله وليس هذا كالحر يسأل النظرة في الدين 
لأن الدين في ذمته لا سبيل على رقبته وهذا عبد إنما يمنع نفسه بأداء ما عليه فإذا كان غائباً فحل نجمه 
فاشهد عليه سيده أنه قد عجزه أو فسخ كتابته فهو عاجز فإن جاء من غيبته وأقام بينة على سيده انه 
قبض منه النجم الذي عجزه به أو أبراه منه أو أنظره به كان على الكتابة وهكذا لو جاء سيد المكاتب 
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السلطان فسأله تعجيزه لم ينبغ أن يعجزه حتى يثبت عنده على كتابته وحلول نجم من نجومه ويحلفه ما 
أبرأه منه ولا قبضه منه ولا قابض له ولا أنظره به فإذا فعل عجزه له وجعل المكاتب على حجته إن 
كانت له حجة قال وإن جاء إلى السلطان فقال قد أنظرته بنجم من نجومه إلى أجل وقد مضى صنع فيه 
ما صنع في نجم من نجومه حل قال وإن قال قد أنظرته إلى غير أجل أو إلى أجل فبدا لى أن لا أنظره لم 
بعجزه وكتب له إلى حاكم بلده فأحضره وأعلمه أن صاحبه قد رجع في نظرته وقال إن أديت إلى وكيله 
أو إليه نفسه والا أبطلت كتابتك وبعثت بك إليه فإن استنظره م يكن له أن ينظر إن كان لسيده وکیل 
حتى يؤدي إلبه فإن لم يكن له وکیل أنظره قدر مسيره إلى سيده فضرب له أجلاً إن جاء إلى ذلك 
الأجل وإلا عجزه حاكم بلده إلا أن بأتيه مكانه بشيء يبيعه له من ساعته فينظره قدر بيعه لا يحاوز به 
ذلك أو بأتيه بغريم يدفع إلبه مكانه أو بيع على الغريم شيئا حاضراً أيضاً فإن لم يكن للغريم شيء 
حاضر حبسه له وعجزه وجعل ما على الغريم السيده لانه مال عبده ومتى قلت للسيد تعجيزه او على 
الان مجيه فعبيره امعان أو السيد م أحضير امال لم برذ التمجير إن قال قائل قهن في تراك 
للسيد أن يعجزه دون السلطان أثر ؟ قلت هو معقول بما وصفت ( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعي قال 
أخبرنا عبدالله بن الحرث عن ابن جريج عن إسمعيل ابن أمية أن نافعا أخبره أن عبدالله بن عمر رضى 
لله تعالی عنہا كاتب غلاما له على ثلائين ألفا ثم جاءه فقال إنى قد عجزت فقال إذا أعوكتابتك قال 
قد عجزت فامحها أنت قال نافع فأشرت إليه أمحها وهو يطمع أن يعتقه فحاها العبد وله ابنان أو ابن 
قال ابن عمر اعتزل جاريتي قال فأعتق ابن عمر ابنه بعده (قال الشافعى ) رحمه الله أخبرنا ابن عيينة 
عن شبيب بن غرقدة قال شهدت شريحاً رد مكاتبا عجز في الرق (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى يعجز 
السيد والسلطان المكاتب فإذا حل نجم المكاتب فسأله سيده أداءه فقال قد أديته إليك أو أديته إلى 
وكيلك أو إلى فلان يأمرك فأنكر السيد لم يعجل الحاكم تعبجيزه وأنظره يوما وأكثر ما ينظره ثلاث فإن 
جاء بشاهد أحلفه معه وأبرأه مما شهد له به شاهده وإن جاء بشاهد ولم بعرفه الحاكم لم بعجل حتى 
يسأل عنه فإن عدل أحلفه معه وإن لم بعال ذعاه بعر إن ضاء با بن بريه اوعدو يمه وال 
عجزه وإن ذكر بينة غائبة أشهد أنه ذكر بينة غائبة وأنى قد عجزته إلا أن تكون له بينة فها يدعى من 
دفع نجمه أو إبراء مولاه له منه فان جاء بها أن ثبت كتابته وأخذ سيده بما أخذ من خراجه وقيمة خدمته 
وإن لم يأت بها تم عليه التعجيز وإن عجزه على هذا الشرط ثم جاءت بينة بإبرائه من ذلك النجم وهو 
آخر نجومه ومات المكاتب جعل ماله ميراثا لورثته الأحرار لأنه مات حرا وأحذ السيد بما أخذ منه وقيمته 
وإن لم يكن آخر نجومه فقد مات رقيقاً وإذا عجز المكاتب سيده أو السلطان فقال سيده بعد التعجيز قد 
أقررتك على الكتابة لم يكن عليها حتى يحدد له كتابة غيرها ولو تأدى منه على الكتابة الأولى وقال قد 
أثبت لك العتق عتق باثبات العتق وتراجعا بقيمة المكاتب كا يتراجعان في الكتابة الفاسدة وكذلك لو 
قال قد أثبت لك الكتابة الأولى وم يذكر العتق لأن قوله أثبت ت لك الكتابة الأولى أثبت لك العتق 
بالكتابة الأولى على الأداء ولو عجزه ثم تأذي منه کا كان يتأذى ولم يقل قد أثبت : ثبت لك الكتابة لم يكن 
حرا بالأداء وكان تأديته كالخراج اذه منه وإذا كاتب عبيدا له كتابة واحلدة فعجزوا كلهم عن بجم 
من النجوم فلسيدهم أن يعجز أم يهم شاء وينظر أ يهم شاء فيقره على الكتابة ويأخذه بحصته منها وكذلك 
ن أدى بعضهم وم يؤد بعض فن أدى على الكتابة عتق ولم يكن له تعجيزه ومن لم يؤد فله تعجيزه 
وهم كعبيد كاتبوا كتابة مفرقة فعج ' فله أن يعجز أيهم شاء ويقر أيهم شاء على الكتابة وليس له تعجيز من 


الأم م“ حم د ام 


يؤدي واذا عجز المكاتب عن أداء نجم من نجومه فلم يعجزه سيده وأنظره فات قبل أن بؤديه مات عبدا 
ولسيده ماله وإذاكاتب الرجل عبده فعجز عن جم وانظره السيد ثم مات السيد فلورثته أن اة بأداء ذلك 
النجم مكانه ولوأنظره أبوهم إلى مدة فلم تأت أخذ به حالاكاكان لأبهم أن برجم في النطرة و يأخذ به حالا 
واف مجه وهم بقومون في تعجيزه مقام ابهم وإذا ورث القوم مكاتبا فعجز عن نحم فاراد 
بعضهم إنظاره وبعضهم تعجيزه كان للذي أراد تعجيزه تعجيزه وللذي أراد انظاره انظاره فكان نصيبه منه 
على الكتابة وإن كان في يديه يوم بعجزه أحدهم مال أخذ منه الذي عجزه بقدر ما ملك منه وترك له بقدر ما 
يملك الذي لم يعجزه وقيل للذي عجزه لك أن تأخذه يوما بقدر ما تملك منه فتؤاجره او تختدمه وعليك أن 
تنفق عليه فى ذلك اليوم وكذلك لو مرض كان عليك أن تنفق عليه بقدر نصيبك منه لأن أصل كتابته كان 
صحيحا لكل واحد من كاتبه عليه في حصته وله على المكاتب فى حصته ما للمكاتب على سيده وللسيد على 
مكاتبه ولیس هذا کالعبد بين اثنين ير يد أحدهما ابتداء كتابته دون صاحبه أصل الكتابة في هذا باطل وهی في 
الأول صحيحة جائزة ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى . ولوكاتب رجل عبيدا كتابة واحددة فعجزوا فأراد 
تعجير بعضهم وإقرار بعضهم كان ذلك له وعلى كل حصته من الكتابة ولوكاتب رجل عبده فعجز فقال 
أعجز بعضك وأقر بعضك لم يكن له ذلك كا لم يكن له أن يكاتب بعضه فإن فعل فأدى على هذا عتق 
ورجع عليه بنصف قيمته وتم عتقه كله لأنه إذا عتق نصفه وهو ملكه عتق كله , والله أعلم . 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولا نجيز بيع كتابة المكاتب بدين ولا بنقد ولا محال من الأحوال 
لا ليست بمضمونة على المكاتب فإنه متى شاء عجز فإن بيعت فالبيع باطل وإن أدى المكاتب إلى 
المشترى كتابته بأمر السيد عتق كما يؤدي إلى وكيله فيعتق لان المكاتب يبرا منها بأمر السيد فتى بريء منها 
فهو حر ويرد مشتري الكتابة ما أخذ إن كان قائما في يديه ومثله إن كان له مثل أو قيمته إن فات ولم 
يكن له مثل وكذلك يرد البائع ما أخذ من من تمن كتابة المكاتب . 


استحقاق الكتابة 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى إذا كاتب الرجل عبده على عرض أو ماشية بصفة أو طعام بكيل 
فأدى المكاتب جميع الكتابة وعتق ثم استحق ما أدى المكاتب بعدما مات المكاتب فإنما مات رقيقا 
وللسيد أخذ ما كان له وما أخذ ورثته إن كانوا قبضوه وكذلك لو جنى على لکا فاخت ارش خر 
رجع الذين, دفعوا الأرش في مال المكاتب بالفضل من أرش عبد وكذلك لو كاتب على دنانير 
فاستحقت بأعيانها ولو كانت هذه المسألة بحالها فاستحق على المكاتب شيء من صنف ما أدى وعلى 
صفته كان العتق ماضيا واتبع المحكاتب ما استحق عليه ولم يخرج من من يدي سيده ما أخذ منه ولو 
استحق ماكاتب عليه المكاتب بعدما أداه وهو حي أخذه من استحقه فإن كانت نجوم المكاتب كلها قد 
حلت يوم استحق ما أدى إلى مولاه قيل للمكاتب إن أديت جميع كتابتك الى مولاك الآن فقد عتقت 
وان لم تؤده فله تعجيزك ولو استحقت والمكاتب غائب وللمكاتب مال أوقف ماله وانتظر کا وصفت في 
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المكاتب تحل نجومه وهو غائب فإن أدى وإلا فلسيده تعجيزه ومتى مات في غيبته قبل يؤدي مات 
رقيقا » وهكذا إذا استحق ما أدى من قبل المكاتب فإن جاء رجل فاستحقه على سيده بإقرار من سيده 
عليه أو على المكاتب وجحد المكاتب ما أقر به عليه السيد أو إخراج له من ملكه بحال فالمكاتب حر 
وهذا إنلاف من سيده لاله ولو استحق ما أدى إلى سيده على المكاتب وقد اتلفه السيد كان هكذا وكان 
للذي استحقه أن يرجع على السيد إن شاء لأنه أتلف ماله أو على المكاتب لأنه سلط السيد على 
إتلافه » ولو شهد شهود على السيد حين دفع المكاتب اليه كتابته الي استحقت انه قال للمكاتب أنت 
حر فقال السيد إنما قلت أنت حر بأنك قد أديت ما عليك أحلف بالله ما أراد إحداث عتق له على غير 
الكتابة وكان مملوكا . وكذلك لو شهدوا عليه بعد أداء الكتابة وقبل استحقاق المتاع أنه قال هذا حر أو 
قد قال له أنت حر فان شهدوا عليه بعد استحقاق ما أدى اليه من الكتابة أنه قال أنت حر كان حرا 
وكان هذا إحداث عتق له وكذلك لو شهدوا عليه قبل يؤدي الكتابة أنه قال أنت حر أو قال هذا حر 

حين بؤدي الكتابة أوبعد فإ قبل م لا يعنق عليه إذا استحقت ؟ قيل له ألا ترى أنه حر في الظاهر وأن 
الحاكم يحكم بأنه حر وأن قول السيد أنت حر وتركه سواء فإذا قال له هذا حر على أنه قد عتق بالأداء 
ثم بطل الأداء بطل العتق إذا لم يسلم الذي بالأداء لأنه ملك لغيره وليس هذا كالعبد يكاتبه سيده على 
خمر أو ميتة فيؤيه إلبه فيعتق ويرجع عليه السيد بقيمته هذا قد سلم للسيد ولم يستحقه أحد عليه بملك 
له دونه غير أن حراما على السيد أن يملكه فأفسدنا الكتابة وأوقعنا العتق برضا السيد بالعتق على شيء لم 
بغره العبد منه ولو استحق الخمر أحد بملك على السيد لم يعتق العبد في الخمر لأنه لم يعتقه إلا على أن 
ملك عليه فلا عتق رجع على المكاتب بقيمته ولو قال لعبده إن قتلت فلاناً أو ضربت فلانا فأنت حر 
فقتل فلانا أو ضرب فلانا كان حرا ولم يرجع عليه السيد بشيء لأنه لم يعتقه على شيء يملك عليه فكان 
كمن ابتدأ عتق عبده وإن كان أمره بقتل أو ضرب لمن لا يحل له قتله ولا ضربه وإذا أدى المكاتب إلى 
سيده ما كاتبه عليه فأعتقه القاضي ثم استحق رد القاضي عتقه لأنه إنما أعتقه على الظاهر كا بقضي 
للرجل بالدار يشتريها الرجل بالعبد فإذا استحق العبد رد الدار إلى مالكها بالملك الأول ولو قال له 
سيده عند قبضه منه ما كاتبه عليه أنت حر ثم استحق رد العبد رقبقا وأحلف السيد ما أراد بقوله أنت 
حر أحداث عت له على غير أداء الكتابة لأن قوله أنت ح ركصمته هو حرفي الحكم عندنا وعنده حتى 
تستحق الكتابة ولو قال سيده أنت حر عند أداء الكتابة ثم مات فاستحق ما ادى رد رقيقا وحلف ورثته 
ما علموه أراد بقوله أنت حر إحداث عتق له على غي ركتابة (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ولو قال 
رجل لغلامه إن أديت إلى خمسين دينارا أو عبدا يصفه فأنت حر فأدى ذلك ثم استحق رد رقيقا ولو 
قال له عند أدائه أنت حر كان کا وصفت في المكاتب ٠‏ وإذا قال لعبده إن أعطيتن هذا العبد وهذا 
الثوب فإعطاه ما قال فعتق ثم استحق رد رقيقا لأن معنى قوله إن أعطيتني هذا العبد وهذا الثوب فصح 

لي ملكه كقوله للمكاتب ان | إلى كذا فأنت حر وهكذا لو قال لغلامه إن زوجتك م 
فزوجه تزويجاً فاسدا أو قال إن بعك فأنت حر أو بعت فلانا فأنت حر فباعه أو باع فلانا بيعا فاسدا لم 
حرا لان كل هذا إنما هو على الصحة » ولو قال له إن ضربت فلانا فأنت حر فضربه كان حرا لأن هذا 
ليس بعتق على شيء يملكه > ولو قال إن ضربت فلانا فأنت حر فضرب فلانا بعدما مات لم يعتق لأن 
TT‏ ا e‏ 
إئما يقع على الأحياء وإذا كاتب الرجل على شيئين في نجمين فاداهما فعتق ثم استحق احدهما رد رقيقا 
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فإن كانا قد حلا قيل إن أديت مكانك فأنت حر وإن لم تؤده فلسيدك تعجيزك وهكذا لوكاتب على 
أشياء فأدى بعضها فاستحق منها شبيء وهكذا لوكاتب على دنانير وازنة فأدى نقصا لم يعتق إلا با 
شرط عليه » وهكذا لوكاتب على عبيد فأداهم معيبين أو بعضهم معيبا وعتق ثم علم سيده بالعيب 
کان له رد ا لمعيب منهم بعيبه فإن اختار رده رد العتق وان اختار حبسه تم العتق لان الكتابة في كثير من 
أحكامها كالبيع فا كان يكون لمن دلس له بعيب رد المعيب ونقض البيع كان ذلك له في الكتابة 
كاتبه على عبدين فأداهما معينين فاتا في يده أو أعتقها ثم ظهر منهما على عيب دلسه له المكاتب 
لكاب آرم بل قیل للمكانب إن اديت قيسة م ين اید حبسا ومسا عنقت وإن م اده قلي 
تعجيزك لانك لم تؤد ما كوتبت عليه بکاله کا لو اديت إليه دنانير نقصا لم تعتق إلا بان تؤديها وازنة او 
تعطيه نقصانها وهذا هكذا في الطعام والشراب والعروض كلها يكاتب عليها لا يختلف . 


الوصية بالمكاتب نفسه 


(أخبرنا الربيع ) قال (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : واذا أوصى الرجل بمكاتبه لرجل لم تجز 
الوصية لأنه لا يملك أن يخرجه من ملكه إلى ملك غيره بحال ما كان على الكتابة (قال) وإن قال إن 
مت من مرضى هذا أو متى مت ففلان لمكاتبه لفلان كانت الوصية باطلة » ولو عجز المكاتب بعد موته 
أو قبله لم تكن الوصية جائزة لأنه أوصى له به وهو لا بملك إخراجه إلى ملك الموصى له به كما لو قال 
متى مت ففلان لعبد ليس له لفلان فلم يمت حتى ملكه لم يكن له حتى يحدث له بعد ملكه وعجز 
المكاتب وصية به ولو وهب مكاتبه لرجل وأقكه إياه كانت اهبة باطلة a‏ لكات ريدي 
الذي قبضه كانت الحبة باطلة لأنه وهبه وهو لا بملكه هبته وكذلك لو وهبه وأقبضه إياه ورضى بالعجز 
فعجزه ولكنه لو أوصى بكتابته لرجل جازت الوصية ما كان مكاتباً وكان له إذا حملها الثلث أن يتأداها 
كلها والمكاتب حر وولاؤه للذي عمد كتابته واذا أوصى الرجل للرجل بكتابة مكاتبه فعجز المكاتب فهو 
رقيق لورئته وقد بطلت الوصية ولو قال رجل مالى على مكاتبي لفلان فإن عجز فهو له أو هو لفلان 
كانت الوصية جائزة على ما أوصى به فا كان على الكتابة فكتابته للذي أوصى له بها وإذا عجز فهو 
للذي أوصى له برقبته كان الموصى له بکتابته او غير واذا أوصى بكتابة عبده لرجل فحل نجم من 
نجومه فعجز عنه فأراد الموصى له بکتابته أن لا يعجزه ويؤخره بنجمه ذلك وآراة الورثة تعجيزه فذلك 
للورثة لأن رقبته تصير لهم »> وهكذا لو أوصى بكتابة مكاتبه لرجل ورقبته لآخر إن عجز کان للذي 
أوصى له برقبته إن عجز ان يعجزه لأن له رقبته واذا أوصى الرجل أن كتابة مكاتبه لرجل إن عجل 
نجومه قبل محلها فإن عجل نجومه قبل محلها فكتابته له وإن لم يفعل لم يحبر المكاتب على تعجبها ولم يعجز 
بأن لا يعجلها وبطلت وصية الموصى له لأنه إنما أوصى له به بمعنى فإذا لم يكن ذلك المعنى بطلت 
الوصبة ولو قال كل نجم من كتابة مكاتبي عجله قبل عله لفلان کان ىا قال وأي نجم عجله فهو لفلان 
واي ج : يعجله فهو لورثته وهذا كله اذا كانت الكتابة صحيحة ة ولو أن رجلا كاتب عبده كتابة 
فاسدة ¢ أوصى بكتابة عبده لرجل کانت الوصية باطله لأنه لا كتابة على عبده ولو كانت المسألة 
اا فأوصى برقبته لرجل ففيها قولان أحدهما أن الوصية باطلة إلا أن يقول ليس بمكاتب لأن كتابته 
فاسدة وأما إذا أوصى به وهو يراه مكاتبا فالوصية باطلة وكذلك لو باعه بيعا فاسدا ثم أوصى به لرجل 
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كانت الوصية باطلة لأنه أوصى به وهو يراه لغيره . والقول الثاني : أن الوصية جائزة في الوجهين لأنه 
ليس بمكاتب ولا خارجا من ملكه بالبيع الفاسد ( قال الربيع ) القول الثاني عندي هو الذي يقول به . 


الوصية للمكاتب 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا أوصى سيد المكاتب بعتقه عتق بالأقل من قيمته أو ما بتي 

عليه من كتابته کأن قيمته كانت ألفا والذي بي عليه من كتابته خمسمائة فاعتق بخمسمائة لأنه اذا 
أوصى بعتقه فقد د وضع كتابته واذا أوصى فوضع كتابته فقد عتق كأنه كان قيمته ألفا وبي من كتابته 
ألفان فيعتق بالألف وإذا عتق سقطت كتابته فإن قال ضعوا عنه كتابته أو أوصى له بكتابته / 
كوصيته بعتقه لأن كتابته اذا وضعت عنه فيعتق بالأقل من قيمته أو الكتابة وسواء كانت الكتابة دينا او 
حالة حسب من الثلث حالة ولو أوصى له بنجم من كتابته كان ذلك للورثة يعطونه أي جم شاءوا 
متأخراً أو متقدما وان كانت نجومه محتلفة فأقلها إن شاءوا فإن قال ضعوا عنه أي جم من جحومه شئم 
فهكذا وإن قال ضعوا عنه أي نجم من نجومه شاء هو فذلك إلى المكاتب فأي نجم من نجومه شاء 
وضيع عنه من الثلث متقدما كان او متاخرا وإن كانت له جوم مختلفة فقال ضعوا عنه أوسط جم من 
نجومه فأوسط نجم من نجومه يحتمل أوسطها في العدد وأوسطها في الأجل ليس واحد منهما أول بظاهرها 

من الآخر فيقال للورئة ضعوا أوسط نجم من نجومه إن شثتم فأوسطها في العدد وإن شثتم تم فأوسطها في 
الأجل فإن ادعى المكاتب أن الذي اوصى له به غير الذي وضع عنه أحلف الورثة ما e‏ قال 
ووضعوا عنه الأوسط من أا شاءوا ولوكانت المسألة محالها وكانت بقيت عليه ثلاثة جوم اوها واخرها 
أقل قيل لكم أن تضعوا الأوسط من ن العدد أو المال فان أردتم وضع الأوسط من الآجال فضعوه وهو 
الثاني الذي قبله واحدو بعده واحد ولوكانت عليه أزبعة أنجم فأرادوا وضع الأرسط من النجوم المؤجلة 
وضعوا عنه أي النجمين شاءوا الثاني أو الثالث لأنه ليس واحد أولى باسم الأوسط من الآخر ولوكانت 
خمسة كان لا أوسط وهو الثالث لأن قبله نجمين وبعده نجمين اذا كانت نجومه وترا فلها أوسط جم 
واحد وإذا كانت شفعا فلها أوسطان فإن كانت نجومه مختلفة عدد المال فكان منها عشرة ومنها مائة ومنها 
ثلاثة فقال ضعوا عنه نجا من نجومه وضعوا عنه أيها شاءوا . فإن قال ضعوا عنه أكثر نجومه أو أقل نجومه 
وضعوا عنه ما أوصى به ولا يحتمل هذا إلا العدد فيوضع عنه اذا قال ل أكثر أكثرها عددا وإذا قال أقل 
أقلها عددا واذا قال أوسط احتمل موضع المال وموضع , الوسط وإن قال ضعوا عنه أوسط جومه من 
عدد المال وعليه ثلاثة أنجم وضع عنه الاأوسط الذي لا أقلها ولا أكثرها وان کانت اة واحد عشر 
وواحد عشرون وواحد. ثلاثون وواحد أزيعون فقال ضعوا عنه أوسط نبحومه عددا وضعوا عنه ان شاءوا 
العشرين وإن شاءوا الثلاثين لأنه ليس واحد منهما أول باسم الأوسط من الآخر فعلى هذا هذا الباب 
كله وقياسه ولو قال ضعوا عنه ثلث كتابته كان هم أن يضعو عنه ثلث كتابته في العدد ان شاءوا المؤخر 
منها وإن شاءوا ما قبله منها وكذلك إن قال نصفها أو ربعها أو عشرة منها ولو أوصى لمكاتبه بما وصفت 
من نجم أو ثلث أو أقل او أكثر ول يقبل المكاتب الوصية كان ذلك للمكاتب وإذا أوصى له بشيء 
يوضع عنه فعجز فقد صار رقيقا ولو أوصى لمكاتب اله ارت الف فان ع المكانت: بل 
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بقبض الوصية بطلت الوصية عنه لأنه لا يجوز أن يوصى لعبده ٠‏ لأن ذلك ملك لورثته لأن الوصية 
عل ل لحي ند لقال اشام مكاي لير لاه ماق اقل بردي لكان ب وان ل 
بیع » وإذا قال الرجل إن عجز مكاتي فهو حر فقال المكاتب قبل حلول النجم قد عجزت لم يكن 
حرا وإذا حل نجم من نجومه فقال قد عجزت وقال الورثة ليس بعاجز بدروا ماله فإن وجدوا وفاء 
بنجمه م يكن يكن عاجزاً وإن لم يوجد له وفاء أحلف ما يجد هم وفاء وكان عاجزب وإذا قال في 
وصيته إن شاء مکاتي فبيعوه فلم يعجز حتى قال قد شئت شئت أن تبيعوني قيل لا تباع إلا برضاك بالعجز فإن 
قال قد رضيت به بيع وإن لم برض فالوصية باطلة لأنه لا يجوز بيعه ما كان على الكتابة وإذا قال 
الرجل في مرضه ضعوا عن مکاتي بعض كتابته أو بعض ما عليه وضعوا عنه ما شاءوا من كتابته وان 

قل وهم أن يضعوا ذلك عنه من آخر نجومه وأوها کا لو أوصى لرجل بشيء عليه من دين حال واجل 
وضعوا عنه إن شاءوا من الحال وإن شاءوا من الاجل لان ذلك كله من كتابة المكاتب ودين من 
ا رن لال فيا عه خا ين حرط اد ريف لبي ل كن قم إلا ی غ اتا 
بضعوا أي نحم شاءوا ولو قال ضعوا عنه من بعض نجومه كان هم أن يضعوا عنه ما شاءوا لأن بينا في 
قوله أن يضعوا عنه نما أنه وضع عنه شيء منه فان قال ضعوا عنه ما بخفف عنه من كتابته أو ضعوا عنه 
جزءاً من كتابته أو ضعوا عنه كثيراً من كتابته أو قليلا من كتابته أو ذا مال من كتابته أو غير ذي مال من 
كتابته كان إلييم أن يضعوا ما شاءوا لأن القليل يخفف عنه من كتابته وكذلك يثقل عليه مع غيره في 
كتابته وكذلك يكون كثيرا وقليلاً وكذلك لو قال ضعوا عنه المائة الباقية عليه من كتابته وزيادة وضعت 
الائة ولم يكن قوله وزيادة شيئاً لأنه لا يضع عنه ما ليس عليه ولو قال ضعوا عنه أكثر ما بتي من كتابته 
وضعوا عنه النصف وزيادة ما شاءوا لأن ذلك أكثر ما بتي من كتابته ولو قال ضعوا عنه أكثر ما بتي من 
كتابته ومثل نصفه وضعوا عنه أكثر من النصف با شاءوا ومثل نصف الذي وضعوا عنه » وهكذا إن 
قال ومثل ثلاثة أرباعه وضع عنه ما قال » ولو قال ضعوا عنه أكثر ما عليه من الكتابة ومثله معه 
وضعت عنه الكتابة كلها والفضل عن الكتابة باطل لأنه وضع ما ليس عليه » ولوقال ضعوا عنه ما 
شاء من كتابته فقال قد شئت أن يضعوها كلها لر يكن ذلك لد لأن معقولا أن ما يوضع من الشيء لا 
يكون إلا وقد بتي من الشيء الموضوع منه شيء ويوضع عنه كل ما قال إذا بني شيء من الكتابة قل أو 
كثر لأن ذلك شيء من ع الكتابة . 


الوصية للعبد أن يكاتب 


1 (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا أوصى الرجل أن يكاتب عبد يخرج من الثلث حاص 
SS‏ 
غيره ولا دين عليه ولا وصية لم تجبر الورثة على كتابته وقيل إن ث شئت كاتبنا في ثلثنك وان شئت شئت لم 
تكاتب فإن لم يشأ أن يكاتب ثلثه فهو رقيق وإن شاء أن يكاتب ثلثه كوتب على ما يكاتب عليه مثله لا 
ينقص من ذلك ومتى عتق فثلث ولائه لسيده الذي أوصى بكتابته وثلثاه رقيق ولو كانت المسألة اطا 


. كذا في ر بعض النسخ لأن في ارهن . وتأمل‎ )١( 
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فقال أنا أعجل ثلثي قيمتي لم يكن ذلك له لأنه إن كان له مال فاله لورثة سيده وكذلك إن وهب 
رجل له مالا كان لورثة سيده فإن قال رجل إن شئتم عجلتكم ثلثي قيمته لم يكن عليهم أن يقبلوا ذلك 
ولا يعتقوه عاجلا ولا يخرجوا ثلثيه, من ایدم بكتابة وثلثه لا حتمله ولو أوصى أن يكاتب وعليه دين 
يحيط بماله كانت الوصية باطلة ولو أوصى أن لكاتب وهو يخرج من الثلث فقال كاتبوه بألف دينار وهو 
لا بسوى عشرة ولا يكاتب مثله على خمسين قيل إن رضيت بالكتابة التي أوصى أن كاتنت اکت 
وإن لم ترض أو عجزت فأنت رقيق وإذا حير في الكتابة فاحتاز تركها ثم سأل أن يكاتب لم يكن ذلك 
له لأنه قد ترکھا کا إذا رد الرجل الوصية يوصى له بها لم یکن له أن يرجع فيأخذها ولو قال كاتبوا عبدا 
من عبيدي كان هم أن يكاتبوا أي عبد من عبيده شاءوا ويجبرون على ذلك ولیس لهم أن يكاتبوا امة » 
وكذلك لو قال كاتبوا احد عبيدي فإن قال كاتبوا احد رفي كان هم أن يكاتبوا عبدا او امة ان شاءوا 
لأن العبد ليس بأولى باسم الرقيق من الأمة > ولو قال كاتبوا إحدى اماي لم يكن لهم يكاتبوا عبدا ولا 
خنثى في هذا الوجه ولا إن أوصى أن يكاتب أحد رقيقه اذا کان مشكلا . 


الكتابة في المرض 


(قال الشافعى ) رحمه, الله تعاللى : واذا كاتب الرجل عبده في المرض وهو يخرج من الثلث على 
شيء وإن قل جاز لأنه لو أعتقه جاز وعتقه عتق بثات أكثر من كتابته وإن كان لا يخرج من الثلث 
فكتابته موقوفة فإن أفاد السيد ما لا يخرج به المكاتب من الثلث جازت الكتابة بكل حال وإن لم يفد 
ما لا بخرج به من الثلث وكاتبه على كتابة مثله لم تجز الكتابة في الثلثين لأنها ليست بيع بتات وجازت 
في الثلث وهكذا إذا كانت على أقل من كتابة مثله بطلت في الثلثين وكانت جائزة في الثلث إذا لم يكن 
عليه دين ولا وس ة وان كان عليه دين حيط ماله بطلت الكتابة فان كانت معه وصايا حاص أهل 


الوصايا ولم يبدأ علهم . 
إفلاس سيد العبد 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا كاتب الرجل عبده ثم أفلس لم تنتقض الكتابة وكان للغرماء 
أخذ ما عليه من الكتابة عند محله ولو عجل المكاتب ما عليه قبل محله لم يكن للسيد منعه وكان للغرماء 
أخذه منه ولو اداه إلى سيده عتق به وكان للغرماء أخذه منه فإن فات فه وکا فات من ماله وتجو زكتابته 
له حتى يقف الحاكم ماله واذا اوفك الحاكم ماله م محر كتابته فان كاتبه بعد وقف القاضي ماله 
فالكتابة مردودة فان أدى لم يعتق وأخذ ما أدى والعبد فبيع وكذلك اذا أعتقه لم يعتق وبيع وإن لم 
يوجد له وفاء بدينه لم يعتق وإذا اختلف السيد والغرماء فقالوا كاتبته بعد وقف القاضي مالك وقال بل 
كاتبته قبل وقف القاضي مالي ولا بينة كان القول قول السيد وليس في هذا شيء يحره إلى نفسه إنما هذا 

حق أقربه للعبد إذا أدعاه العبد وكذلك إذا كاتبه فقال السيد والغرماء كانت الكتابة بعد الوقف وقال 
العبد قبلها فالقول قول العبد مع بمينه وعليهم البينة وإذاكاتب المكاتب كتابة صحيحة فأقر السيد بعد 
التفليس بأنه قبض منه شيئاً قبل وقف القاضي ماله فالقول قوله وكذلك ما أقر به الغريم له عليه حق 
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فهو براءة له وإن أقر أنه قبض منه شيئاً بعد وقف القاضي ماله لم يبرا العبد منه حتى يؤديه السيد أو يتبعوا 
به العبد دينا عليه في ذمته اذا أدى إلى الغرماء حقوقهم . 


ميراث سيد المكاتب 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : فإذا كاتب الرجل عبده ثم مات السيد فالكتابة يحالها فإن أدى 
إلى الورئة عتق وكان ولاؤه للذي كاتبه وإن عجز فهو ميراث لهم وإن كان المكاتب تزوج بنت سيده في 
حياة سيده برضاها ثم مات السيد والبنت وارثة لأبيها فسد النكاح لأنہا قد ملكت قدر ميراثها منه وإن 
كانت لا ترث أباها باختلاف الدينين أو لأنها قاتل لأبيها فالكتابة بحالها والنكاح ماله ولو أسلنيت بعد 
موته لم يفسد النكاح لأنها لا ترثه وقام الورثة في المكاتب مقام الميت فلكوا منه ما كان بملك ولولا ملك 
رقبته بعجز لم برد رقيقا فان قبل فلم لا يبيعونه ؟ قيل لم يكن للذي ورثوه عنه أنه يبيعه فلا بعدون أن 
يكونوا مثله أو في أقل من حاله لأنهم إنما ملكوه عنه فإن قيل فلم لا يكون لهم ولاؤه دون الذي كاتبه ؟ 
در اعد الذي بار جنيو الف مااع بي لكاي SEN Ny‏ دارا يمه 
وماله ما أدى وكان في العقد ان ولاءه إذا أدى له فالعتق والولاء لزمه بالشرط ولزم سيدهة فأي ورثة 
اميت أعتق المكاتب كان نصيبه منه معتقا وم يقوم عليه من قبل أن ولاء ما أعتق منه قبل يعجز المكاتب 
موقوف للذي كاتبه فلو أعتقوه معا كان ولاؤه للذي كاتبه فان عجر ١‏ يكن للذي اعتقه او ابراه من 
الكتابة من رقبته شيء وكان من بتي على نصيبه من رقبته وفيه قول آخر أن يقوم عليه فإذا عجز قوم عليه 
وكان له ولاؤه كله لأن الكتابة أولا بطلت وأعتق هذا عبده ولو أبرأه الورثة أو بعضهم من الكتابة فإنه 
برا من نصيب من أبرأه وبعتق نصيبه منه كا لو أبرأه الذي كاتبه من الكتابة وإذا ورث القوم مكائيا 
فحل جم من مومه فلم بؤده فأراد بعضهم تعجيزه وأراد بعض أن لا يعجزه ففها قولان أحدهما أن 
كلهم على نصيبه فن عجز فله تعجيره ونصيبه رقيق له ومن لم يعجزه فهو على الكتابة فإذا عتق فولاه ما 
عتق منه للذي كاتبه ولا يقوم على الذي لم يعجزه لأن ولاءه لغيره والقول الثاني أنهم إن أجمعوا على 
ترك تعجيزه كان على الكتابة وإن لم يجمعوا عليه وأراد بعضهم تعجيزه كان عاجزا كله ولم يكن لمن بتي 
00 ذهب من قال هذا أن قال أجعل هذا كابتداء الكتابة وكان عبدا بين اثنين فلا 

تجوز لأحدهما أن يكاتبه دون الآخر وهم إذا كاتبوا معا فيعتق على المعتق وإذا ورثوه فولاؤه لغيرهم وهم 
يقومون مقام الميت في أخحذ الكتابة ورقه إن عجز ولا يقومون مقامه في أن لهم الولاء وليسوا بمبتدني 
كتابته اذا عجز اعا و ا لي ا CR E‏ أراد تركه 
TT‏ نه يقومون مقامه ولو مات سيد المكاتب وله ابنان فشهدا أن 
أباهما قبض ما عليه وأنكر ذلك الورثة أو كانوا صغارا أو نساء كلهم فإن كانا عدلين جازت شهادته| 
والمكاتب حر وولاؤه للذي كاتبه وإن كانا غير عدلين برىء المكاتب من حصتّهما من الكتابة ولزمته 
حصة من أنكر وحصة الصغار منها ولا يعئق عليهم| لأن الولاء ليس لها لأنهها شهدا وأقرا بفعل غيرهما لا 
اعلمها فعلا شيثا يلزمه| به عتق إن کانا موسرين وإذا مات سيد المكاتب واراد المكاتب الوثيقة من دفع 
ما عليه من الكتابة فلا يدفعها حتى يأني الحاكم فإن كان للميت ورثة صغار وكبار أمر الحاكم المكاتب 
أن يدفع من الكتابة إلى الورثة الكبار بقدر نصييهم وإلى الوالي نصيب الصغار وأعتقه فان كان الورثة 


A^ 


الكبار غيبا فسأل المكاتب أن يدفع الكتابة إلى عدل يقبضه لهم إن لم يكن لهم وكيل كان ذلك له فإذا 
دفعه عتق المكاتب وليس هذا كدين لهم على رجل ثم غابوا عنه فجاء به إلى الحاكم ليدفعه هذا لا 
يدفع إلا الهم أو وكيل لهم فإن لم يكن وكيل تركه الحاكم فلم أمر بقبضه من صاحبه الذي هو عليه 
لأن في الكتابة عتقا للعبد فلا يحبس بالعتق وليس في الدين شيء عبس عنه صاحب الدين فان كان 
الورثة محجورين فدفع المكاتب ما عليه إلى وصيهم وعلى الميت دين أو لا دين عليه أو له وصايا أو لا 
وصايا له فالمكاتب حر وإذا هلك ذلك في يدي الوصي قبل يصل إلى الورثة الصغار وأهل الدين 
والوصايا منه عتق المكاتب بكل حال لأن الوصى يقوم مقام الميت إذا كان أوصى اليه بدينه ووصاياه 
وتركته ولیس فيم بالغ غير حجور فإن كان فييم بالغ غير جور أو کان للت وضيان فدفع إلى 
أحد هما م يعتى حتى يصل إلى الوصين والبالغ وكذلك إن كان الميت مات ع ورثة كبار وليمس فيم 
صبي وعليه دين وله وصايا لم يبرا المكاتب بالدفع إلى الورثة حتى يصل إلى أهل الدين دينهم لأن 
الميراث لا يكون للورئة حتى بقضي الدين فإن قضى الدين فحتى يصل إلى أهل الوصايا وصاياهم لأن 
أهل الوصايا شركاء بالثلث حتى يستوفوا وصاياهم فإذا صار إلى أهل الوصايا بعد قبض أهل الدين 
حقوقهم وإلى أهل المواريث مواريثهم عتق المكاتب وإذا يدفع بأمر الحاكم ولا وصى جاعة فلا يعتق 
حتى يصل الال إلى كل من كان له حق يسبب ايت فإن مات المكاتت قبل يصل ذلك إلى ارم 
مات عبدا كما لوكاتبه رجلان فدفع جميع الكتابة إلى أحدههما و يدفع المدفوع اليه إلى شريكه حقه 
عات هذا زلونات بد حقعد ك2 كو سفة قان نير كال ال رهد الو رج رطا 
المكاتب بمكاتبته إلى سيده فان دفعها والمكاتب حى عتق وإن لم يدفعها حتى يموت المكاتب مات عبدا 
ولولم يدفعها ولم يمت المكاتب لم يكن المكاتب بريئاً منها ولا حرا بها ولوكان السيد وکل رجلا بقبض 
كتابة المكاتب فدفعها إليه المكاتب عتق وكان كدفعه إلى سيده وهكذا إذا دفع المكاتب بأمر حاكم أو 
إلى وصى جاعة كلهم مولى عليه وإذا دفع المكاتب كتابته إلى قوم أثبتوا على سيده ديونهم عتق إن لم 
يكن اي كتاج قل عل دبع ونال يكن عليه دين وله وضايا فدقم إلى الورثة وإلى أهل الوصايا بقدر 
ما بصيبهم عتق وإن بي منبم أحد لم يدفع إليه لم يعتق حتى بقبضوا كلهم ولو تعدى فدفع إلى وارث 
دون الورئة أو إلى صاحب دين دون آهل الدين لم يعتق حتى بصير الى كل وارٹ حقه وإلى كل ذي 


دن دينه 5 
موت المكاتب 


أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعي رحمه الله تعالى : قال أخخبرنا عبدالله بن الحرث عن ابن 
جريج قال قلت له يعني عطاء المكاتب بموت وله ولد أحرار ويدع أكثر مما بتي عليه من كتابته ؟ قال 
ا ا SS EL‏ : بلك هذا عن أحد ؟ قال صو أن عل 
ل 0 ل 
أعلم (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وبقول عمرو وهو قول زيك ر بن ثابت ناخذ وا ما روى عطاء أنه 


۸۹ 


بلغه عن على بن أبى طالب رضى الله تعالی عنه وهو روى عنه أنه كان يقول في المكاتب يعتق منه بقدر 
ما أدى فلا أدري أثبت عنه أم لا ؟ وإنما نقول بقول زيد بن ثابت فيه (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى 
أصل مذهبنا ومذهب كثير من أهل العلم أن المكاتب لا يعتق الا بأداء ما عليه من الكتابة أو أن يبرئه 
سيده منه وان كان موسر واجدا فإذا كان هذا هكذا لم جز في قولنا إذا مات المكاتب وله مال فيه وفاء 
من كتابته وفضل إلا أن تکون كتابته قد انتقضت وماله لسيده وقد مات رقيقا لأنه من مات بحال لم 
يحل حاله بعد الوت وقد مات غير حر فلا يكون يكون بعد الموت حراً ألا ترى لو أن عبدا مات فقال 
سيده هو حر لم يكن حرا لأن العتق لا يقع على الموتى وإن قذفه رجل لم يحد له وإن كان مع المكاتب 
ولد ولدوا في كتابته وام ولده لم يكاتب عليها فهم رقيق وإن کان معه ولد كبا ركاتب علہم فهم كرقيق 
كاتبوا معا فيرفع عمن كاتب معه حصة الميت من الكتابة ويكون عليه هو حصته من الكتابة ولا يرث 
المكاتب الميت قبل يؤدي ولد احرار ولا ولد ولدوا له في كتابته ولا كاتبوا معه بحال فان كان في کتابته 
ولد باون كاتبوا معه واجتبيون قسواء ناخد سيده مالة لأنه مات عبدا ويرفع عنهم حصته من الكتابة 
وإذا كان معه ولد ولدوا في كتابته من أمة من لم يكاتب عليها فات قبل أن بؤدي فهم وأم ولده رقيق 
وماله لسيده لا: ا ا ع ا 
وكذلك لو ملك أباه وأمه ثم مات أرقوا فأما من كاتب عليه برضاء فعلی الكتابة لأن له حصة 
الكتابة ولوكانت له زوجة ملوكة للسيد فكاتب عليها برضاها فولدت لادا في الكتابة م مات قبل 
يؤدي رفعت حصته من الكتابة وبقيت حصة امرأته ووقف ولده الذين ولدوا في الكتابة مع أمهم فان 
عتقت عتقوا وإن عجزت أو ماتت قبل أن تؤدي رقوا ولو قالوا نؤدي علبها فنعتق لم يكن لحم لأنهم لم 
يشترطوا في الكتابة إنما كانوا بعتقون بعتق أمهم فلا بطل عتقها لم يح أن يعتقوا . 


في إفلاس المكاتب 


( أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعي رحمه الله تعالى : قال أخبرنا عبدالله بن الحرث عن ابن 
جريج قال قلت له يعني لعطاء أفلس مكاتي وترك مالا وترك دينا للناس عليه لم يدع وفاء ابتدىء بحق 
الناس قبل كتابي ؟ قال نعم وقالها عمرو بن دينار قال ابن جريج قلت لعطاء اما احاصهم بنجم من 
نجومه حل عليه انه قد ملك عمله لى سنة ؟ قال : لا (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وبهذا ناخذ فإذا 
مات المكاتب وعليه دين بدىء بديون الناس لأنه مات رقيمًا وبطلت الكتابة ولا دين للسيد عليه وما 
بتي مال السيد وكذلك إذا عجز وقوهم أفلس عجز إن شاء الله تعالى لأنه إذا عجز بطلت الكتابة فأما 
إذا كان على الكتابة فيؤدي الدين قبل الكتابة لأن ماله ليس لسيده وسيده حينئذ في ماله كغريم غيره 
فإذا بطلت الكتابة ة بطل كل ما لسيده عليه من مال استبلكه أو جناية جناها عليه وغير ذلك لأنه لا 
بكرن دغل عت دول راذا زعم عطاء أن المكاتب إذا عجز لم يكن لسيده عليه دين لأنه لا بكون 
له عليه دين إلا ما دام مكاتبا فثله لا يخالفه أن يموت لأن الكتابة بة تبطل بموته قبل الاداء . 


۹° 


ميراث المكاتب وولاؤه 


(أخبرنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعي رحمه الله تعالى : قال أخبرنا عبدالته بن الحرث عن ابن 
جرح قال قلت لابن طاوين كيت كان ابوك يقول ,في الربجل پات الرتجل © عات فرت ا ولت 
المكاتب فيؤدي كتابته ثم يعتق ثم يموت ؟ قال كان يقول ولاؤه ها ويقول ما کنت أظن أن يخالف ف 
ذلك أحد من الناس ويعجب من قوم ليس ها ولاؤه ( اشا الربيع ) قال أخبرنا الشافعي TE‏ 
تعالى قال أخبرنا عبدالته بن ا حرث عن ابن جريج قال قلت لعطاء رجل توفى عن ابنين له وترك مكاتبا 
فصار المكاتب لأحدهما ثم قضى كتابته للذي صار له في الميراث ثم مات المكاتب من يرثه ؟ قال يرثانه 
جميعا وقالها عمرو بن دينار وقال عطاء رجع ولاؤه للذي كاتبه فرددتها عليه فقال ذلك غير مرة (قال 
الشافعى ) رهه انه تال ومون عطاء وعمرو بن دينار نقول في المكاتب يكاتبه الرجل ثم يموت السيد 
ثم يؤدي المكاتب فيعتق بالكتابة أن ولاءه للذي عقد كتابته لأنه لما عقدها لم يكن له إرقاقه ما قام 
المكاتب بالكتابة فلا يكون ولاؤه إلا له ولا نقول بقول عطاء في الرجل يموت وبدع مكاتبا وابنين إن 
للابنين أن يقتسها مال اميت حتى يصير المكاتب لأحدهما من قبل أن القسم بيع وبيع المكاتب لا جوز 
وتقتسم الورثة ما أدى المكاتب فإذا عجز المكاتب صار عبدا لهم أن بقتسموه وإن اقتسموا قبل عجز 
المكاتب فصار المكاتب إلى حصة أحدهم فالقسم باطل وما أده فهو ينه ونين ور انيف والله 
أعلم . 

باب الولاء 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « قضاء الله أحق وشرطه أوثق 
وانما الولاء لمن أعتق » قال وقال « الولاء لحمه كلحمة النسب لا يباع ولا يوهب » فلم يكن يجوز لأحد ولاء على 
أحد إلا بأن بتقدمه عتق ومن لم بعتق فهو حر ولا ولاء له وعمّله على جاعة المسلمين . والله اعلم . 


م ڪمد الله الجزء الثامن من كتاب الأم 
ويه م الكتاب 0 بن إدريس الشافعي 
ويليه كتاب « محتصر المزني » 
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۹۲ 


خير ما نبتدىء به 


قال أبو إبراهيم إسمعيل بن يحى المزنى رحمه الله اختصرت هذا الكتاب من علم محمد بن إدريس 
الشافعي رحمه الله ومن معنى قوله لاقربه على من اراده مع إعلاميه نبيه عن تقليده وتقليد غيره لينظر 
فيه لدينه ويحتاط فيه لنفسه . وبالله التوفيق . 


باب الطهارة 


(قال الشافعى ) قال الله عز وجل «وأنزلنا من السماء ماء طهورا» وروى عن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أنه قال في البحر » « هو الطهور ماؤه الحل ميتته» و(قال الشافعى ) فكل ماء من بحر عذب أو 
مالح او , بثر أو سماء أو برد أو ثلج مسخن وغير مسخن فسواء والتطهر به جائز ولا أكره الماء المشمس إلا 
mR‏ لكراهية عمر عن ذلك وقوله : انه يورث البرص وما عدا ذلك من ماء ورد أو 

شجر أو عرق ماء أو زعفران أو عصفر أو نبيذ أو ماء بل فيه خبز أو غير ذلك مما لا بقع عليه اسم ماء 
مطلق حتى يضاف إلى ما خالطه أو خرج منه فلا يجوز التطهر به . 


باب الآنية 


(قال الشافعى ) رحمه الله ويتوضاً في جلود الميتة إذا دبغت واحتج بقوله صلى الله عليه وسلم «أبما 
إفات :دخ نقد ظهر» رقا وكذللك جود مالا وکل ديه بن الساع اداع !ا يعلد كلت ار 
خنزير لانهما نجسان وهما حيان (قال) ولا يطهر بالدباغ إلا الإهاب وحده ولو كان الصوف والشعر 
والريش لا يموت بموت ذوات الروح أوكان يطهر بالدباغ كان ذلك في قرن الميتة وسنها وجاز في عظمها 
لأنه قبل الدباغ وبعده سواء (قال) ولا يدهن في عظم فيل واحتج بكراهية هية ابن عمر لذلك (قال) 
فأما جلد كل ذكي بؤكل لحمه فلا بأس بالوضوء فيه وإن لم يدبغ نم (قال) ولا أكره من 0 الآنية الا 
الذهب والفضة لقول الني صلى الله عليه و « الذي اه الفضة انما بحرجر في جوفه نار 
جهنم » (قال ) وأكره ما ضبب بالفضة لثلا , ن شاربا على فضة (قال ) ولا بأس بالوضوء من ماء 
مشرك وبفضل وضوئه ما لم يعلم نجاسته توضأ عمر رضى الله عنه من ماء في جرة نصرانية . 


(١)ه‏ ضمن الكراهية معنى النوفر والامتناع فعداه وعن» . كتبه مصححه . 


۹۳ 


باب السواك 


(قال الشافعى ) وات السواك للصلوات وعند كل حال تغير قنه الفم الاستيقاظ من النوم والأزم 
وکل ما بغر الفم لأن رسول الله صلى الله عليه و قال «لولا أن أشق على أمتى لأمرتهم بالسواك عند 
كل صلاة؛ (قال الشافعى ) ولو كان واجبا لأمرهم به شق أوم شق . 


باب نية الوضوء 


(قال الشافعى ) ولا يحزىء طهارة من غسل ولا وضوء ولا تيمم إلا بنية واحتج على من أجاز 
الوضوء بغير نية بقوله صلى الله عليه و, الأعال بالنيات » ولا يحوز التيمم بغير نية وها طهارتان 
فكيف يفترقان (قال) وإذا توضاً لنافلة أو لقراءة مصحف أو بحنازة أو لسجود قرآن أجزأ وإن صلى به 
فريضة ( قال ) وإن نوى فتوضأً ثم عزبت نيته أجزأته نية واحدة ما لم يحدث نية أن يتبرد أو يتنظف بالماء 
فيعيد ما کان غسله لتبرد او تنظف 


باب سنة الوضوء 


(قال الشافعى ) أخبرنا سفيان بن عبينة عن الزهري عن أبى سلمة عن أبى هريرة أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال «إذا استيقظ أحدكم من نومه فلا يغمس بده في الإناء حتى يغسلها ثلاثا فإنه 
لا يدري این باتت يده» قال المزنى أشك في ثلاث (قال) فإذا قام الرجل إلى الصلاة من نوم أوكان 
غير متوضىء فأحب أن يسمى الله ثم يفرغ من إنائه على يديه ويغسلها ثلاثاً ثم يدخل بده المنى في 
الإناء فيغرف غرفة لفيه وأنفه ويتمضمض ويستنشق ثلاثا ويبلغ خحياشيمه الماء إلا أن يكون صان فرفق 
م يغرف الماء الثانية يديه يعمل وجهه ثلاثا من منابت شعر راسه إلى أصول اذنيه ومنتبى اللحية إلى 
ما أقبل من وجهه وذقنه فان كان أمرد غسل بشرة وجهه كلها وإن نبتت يته وعارضاه أفاض الماء 
على لحيته وعارضيه وإن لم يصل المتء إلى بشرة وجهه الي تحت الشعر أجزأه إذا كان شعره كثيرا ثم 
يغسل ذراعه العنى إلى المرفق ثم اليسرى مثل ذلك ويدخل المرفقين في الوضوء في aT‏ 
كان أقطع اليدين غسل ما بتي منهما إلى المرفقين وإن كان أقطعها من المرفقين فلا فرض عليه فا 
واحب ان لومس موضعه الماء ثم يمسح رأسه ثلانا واحت أن ؛ بتحرى جميع رأسه وصدغيه يبدأ عدم 
رأسه ثم يذهب بها إلى قفاه ثم يردهما إلى الكان الذي بدا منه ويمسح اذنيه ظاهرهما وباطتهما بماء 
جديد ويدخل أصبعيه في صاخحي أذنيه ثم يغسل رجليه ثلاثا ثلاثا إلى الكعبين والكعبان هما الناتئان 
وھا مجتمع مفصل الساق والقدم وعليهم| الغسل كالمرفقين ويخلل أصابعها لأمر رسول الله صلى الله عليه 

لقيط بن صبرة بذلك وذلك أكمل الوضوء إن شاء الله (قال) وأحب أن بمر الماء على ما سقط 

من الحية عن الوجه وإن ل يفعل ففيا قلان (قال) زيه في أحدها ولا يحزيه في الآخر (قال 
المزنى ) قلت أنا يحزيه أشبه بقوله لأنه لا يحعل ما سقط من منابت د شعر الرأس من الرأس فكذلك يلزمه 
أن لا يحعل ما سقط من منابت شعر الوجه من الوجه (قال الشافعى ) وإن غسل وجهه مرة ولم يغسل 


۹٤ 


يديه قبل أن يدخلها في الإناء ولم يكن فا قذر وغسل ذراعيه مرة مرة ومسح بعض رأسه بيده أو 
ببعضها ما لم يخرج عن منابت شعر رأسه أجزأه واحتج بأن الني صلى الله عليه وسلم مسح بناصيته 
0 عامته (قال الشافعى ) والنزعتان من الرأس وغسل رجليه مرة مرة وعم بكل مرة ما غسل أجزأه 

حتج بأن النبي صلى الله عليه وسلم توضاً مرة مرة ثم قال «هذا وضوء لا يقبل الله تبارك تعالى صلاة إلا 
ل مرتين مرتين آتاه الله أجره مرتين» ثم توضاً ثلاثا ثلاثا ثم قال «هذا 
وضوني ووضوء الأنباء بلي ووضوء خطيلي ابراهم صل الله عليه وعليهم » ( قال ) وني تركه أن بتمضمض 
ويستنشق وبمسح اذنيه ترك للسنة وليست الأذنان من الوجه فيغسلا ولا من الرأس فيجزي مسحه 
عليهما فها سنة على حياهه| واحتج بأنه لما لم يكن على ما فوق الأذنين ما يليما من الرأس ولا على ما 
وراءهما مما يلي منابت شعر الرأس إليهما ولا على ما يليهما إلى العنق مسح وهو إلى الرأس أقرب كانت 
الأذنان من الرأس أبعد (قال المزنى ) لوكانتا من الرأس أجزأ من حج حلقها عن تقصير الرأس فصح 
أنهما سنة على حيالها (قال الشافعى ) ) والفرق بين ما يحزي من مسح بعض الرأس ولا يحزي إلا مسح كل 
الوجه في التيمم أن مسح الوجه بدل من الغسل يقوم مقامه ومسح بعض الرأس أصل لا بدل من غيره 
(قال) وإن فرق وضوءه وغسله أجزأه واحتج في ذلك بابن عمر (قال) وإن بدأ بذراعيه قبل وجهه 
رجع إلى ذراعيه فغسلها حتى يكونا بعد وجهه حتی بأني الوضوء ولاء کا ذكره الله تبارك وتعالى قال 
« فاغسلوا وجوهكم وأبديكم إلى المرافق وامسحوا برء وسكم وأرجلكم إلى الكعبين» ‏ (هكذا قرأه 
المزنى إلى الكعبين) فإن صلى بالوضوء على غير ولاء رجع فبنى على الولاء من وضوئه وأعاد الصلاة 
واحتج بقول الله عز وجل وعز «إن الصفا والمروة من شعائر الله » فبدأ رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بالصفا وقال «نبدأ بما بدأ الله به » (قال ) وإن قدم يسرى قبل يمنى أجزأه ولا يحمل المصحف ولا يمسه 
إلا طاهرا ولا يمتنع من قراءة القرآن إلا جنباً (قال أبو إبراهم ) إن قدم الوضوء وأخر يعيد الوضوء 
والصلاة . 


(قال الشافعى ) أخبرنا سفيان بن عيينة عن محمد بن عجلان عن القعقاع بن حكم عن, أبى صالح 
عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه و قال «إنما أنا لكم مثل الوالد فإذا ذهب أحدكم إلى 
الغائط فلا يستقبل القبلة ولا يستدبرها بغائط ولا ببول وليستنج بثلاثة أحجار» ونبى عن الروث والرمة 
(قال الشافعى ) وذلك في الصحارى لأن النني صلى الله عليه وسلم قد جلس على لبنتين مستقبل بيت 
المقدس فدل ان البناء حالف للصحارى ( قال ) وإن جاء من الغائط أو خرج من ذكره او من دبره 
دود انيع ا کچ ارک ار للم زد کے عا يعي ره 
إلا أن يكون قد طهره بالماء والاستنجاء من البول كالاستنجاء من الخلاء ويستنجى بثماله وإن 
استطاب يما يتوم مقام الحجارة من الخرف والآجر وقطع الخشب وما اه فأنقى ما هنالك ا 
لم يعد المخرج فإن عدا المخرج ج فلا يحزئه فيه إلا الماء وقال في القديم يستطيب بالأحجار إذا لم ينتشر 
منه إلا ما ينتشر من العامة في ذلك الموضع وحوله والفرق بين أن يستطيب بيمينه فيجزيء وبالعظم فلا 
يكخزىء أن المين أداة والنبى عنها أدب له طهارة والعظم ليس بطاهر فإن مسح بثلاثة احجار 


۳ 


فلم ينق أعاد حتى بعلم أنه لم يبق أثرا إلا أثراً لاصقاً لا بخرجه إلا الماء ولا بأس بالخلد المدبوغ أن 
ستطاب به وان استطاب حجر له ثلاثة لة أحرف كان كثلاثة أحجار إذا أنقى ولا جرىء أن يستطيب 
بعظم ولا نجس (قال الشافعى ) والذي يوجب الوضوء الغائط والبول والنوم مضطجعا وقائماً وراكعا 
وساجدا وزائلا عن مستوى الحلوس قلي كان النوم أ وكثيرا والغلبة على العقل يحنون أو مرض مضطجعا 
كان أو غير مضطجع والربح بخرج من الدبر وملامسة الرجل المرأة والملامسة أن يفضى بشيء منه إلى 
جسدها أو تفضى إليه لا حائل بينهم| أويقبلها ومس الفرج ببطن الكف من نفسه ومن غيره ومن الصغير 
والكبير والحى والميت والذكر والأنثى وسواء كان الفرج قبلا أو دبرا أو مس الحلقة نفسها من الدبر ولا 
وضوء على من مس ذلك من ببيمة لأنه لا حرمة لها ولا تعبد عليها وكل ما خرج من دبر أو قبل من 
دود أودم أو مذى أو ودي أو بلل أو غيره فذلك كله يوجب الوضوء کا وصفت ولا استنجاء على من 
نام أو خرج منه ربح (قال) ونحب للنائم قاعدا أن يتوضاً ولا يبين أن أوجبه عليه لما روى أنس بن 
مالك ان اصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم كانوا ينتظرون العشاء فينامون ايه قال قعودا وعن 
ابن عمر رضى الله عنهما أنه كان ينام قاعدا ويصلى فلا بتوضأً (قال المزنى ) قد قال الشافعي لو صرنا إلى 
النظر كان إذا غلب عليه النوم توضاً بأي حالاته كان ( قال المزنى ) قلت أنا وروى عن صفوان بن 
عسال أنه قال كان الني صلى الله عليه و يأمرنا إذا كنا مسافرين أو سفرا أن لا يتزع خفافنا ثلاثة أيام 
ولياليين إلا من جناية لكن من بول وغائط ونوم (قال المزنى ) فلا جعلهن النبى صلى الله عليه وسلم » 
بأمى هو وأمى » في معنى الحدث واحدا استوى الحدث في جميعهن مضطجعا كان أو قاعدا ولو 
اختلف حدث النوم لاختلاف حال النائم لاختلف كذلك الغائط والبول ولأبانه عليه السلام كا أبان 
أن الاكل في الصوم عامدا مفطر وناسيا غير مفطر وروى عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال « العينان 
وكاء السه فإذا نامت العينان استطلق الوكاء؛ مع ما روى عن عائشة من استجمع نوما مضطجعا أو 
قاعدا وعن أبى هريرة من استجمع نوما فعليه الوضوء وعن الحسن إذا نام قاعدا ١‏ أو قانئما توضاً (قال 
المزنى ) فهذا اختلاف يوجب النظر وقد جعله الشافعي في النظر في معنى من أغمى عليه كيف كان 
توضاً فكذلك النائم في معناه كيف كان يتوضاً واحتج في الملامسة بقول الله جل وعز «أو لامستم 
النساء » وبقول ابن عمر قبلة الرجل امرأته وجسها دم حو اللاي وعن أبن مسعود قريب من معنى 
ل ا ا جد ل د 
0 فليتوضاه وقال الدبر بالفرج مع ما روى عن عائشة انها قالت اذا مست المراة فرجها توضات 
حنج بن الي صل الله عله وام قال من أعتق شركا ل في عبد قوم عليه فكانت الأمة في معنى 
5 لك الدبر في معنى الذكر ( قال ) وما كان من سوى ذلك من قىء أو رعاف او دم خرج من 
غير حرج الحدث فلا وضوء في ذلك كا أنه لا وضوء في الحشاء المتغير ولا البصاق لخروجها من غير 
مخرج الحدث وعليه أن يغسل فاه وما أصاب القىء من جسده واحتج بأن ابن عمر عصر بثرة بوجهه 
فخرج منها دم فدلكه بين أصبعيه ثم قام إلى الصلاة ولم يغسل يده وعن أبن عباس اغسل أثر امحاجم 
ل ل أن ا ابي اا وي ل ا ا در 
وضوء ( قال ) وليس في قهقهة المصلى ولا فيا مست النار وضوء بما روى عن الني صلى الله عليه وسل أنه 
اكل كتف شاة فصلى ولم يتوضا (قال) وکل ما اوجب الوضوء فهو بالعمد والسهو سواء ( قال) ومن 
استيقن الطهر ثم شك في الحدث أو استيقن الحدث ثم شك في الطهر فلا يزول اليقين بالشك . 


1 


باب ما يوجب الغسل 


( قال الشافعى ) أخبرنا الثقة هو الوليد بن مسلم عن الأوزاعى عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه 
عن عائشة أنها قالت « إذا التقى الختانان فقد وجب الغسل » فعلته أنا ورسول الله صلى الله عليه وسلم 
فاغتسلناه . ورواه من جهة اخرى عن عائشة انها قالت ا لو SS‏ « اذا التقى 
الختانا وجب الغسل ؛ ( قال ) حدثنا إبراهيم قال حدثنا موسى بن عامر الدمشقى وغيره قالوا حدثنا 
الوليد بن مسلم عن عن الأوزاعى فى هذا الحديث مثله ( قال ) واذا التقى الختانان والتقاؤهما أن تغيب 
الحشفة فى الفرج فيكون ختانه حذاء خختانها فذاك التقاؤهما كا يقال التقى الفارسان إذا تحاذيا وإن لم 
بتضاما فقد وجب الغسل علا ( قال المزنى ) التقاء الختانين أن يحاذى ختان الرجل ختان المرأة لا أن 
يصيب ختانه ختانها وذلك أن ختان المرأة مستعل و يدخل الذكر أسفل من ختان المرأة ( قال المزنى ) 
وسمعت الشافعى يقول : العرب تقول اذا حاذى الفارس الفارس التقى الفارسان ( قال الشافعى ) وإن 
أنزل الماء الدافق متعمداً أو ناما أو كان ذلك من المرأة فقد وجب الغسل عليهما وماء الرجل الذى 
يوجب الغسل هو المنى الأبيض الشخين الذى يشبه رائحة الطلع فتى خرج المنى من ذكر الرجل أو 
رات المرأة الماء الدافق فقد وجب الغسل وقبل البول وبعده سواء ( قال ) وتغتسل الحائض إذا طهرت 
والنفساء ء اذا ارتفع دمها . 


باب عسل الحنابة 

( قال الشافعى ) يبدأ الحنب فيغسل يديه ثلاثا قبل إدخالها الإناء ثم يغسل ما به من الأذى ثم 
يتوضأ للصلاة ة ثم يدخل أصابعه العشر فى الإناء يخلل بها أصول شعره ثم حى على رأسه ثلاث حثيات 
ثم يفيض الماء على جسده حتی بيعم جميع جسده وشعره ور يديه على ما قدر عليه من جسده وروی نحو 
هذا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ( قال ) فإن ترك إمرار يديه على جسده فلا يضره وفى إفاضة 
النى صلى الله عليه وسلم الماء على جلده دليل أنه إن لم يدلكه أجزأه وبقوله « و إذا وجدت الماء فامسسه 
جلدك » ( قال ) وفى أمره الحنب المتيمم إذا وجد الماء اغتسل ولم بأمره بوضوء دليل على أن الوذ 93 
ليس بفرض ( قال ) وان ترك الوضوء للجنابة والمضمضة والاستنشاق فقد اساء ويجزئه ويستانف 
المضمضة والاستنشاق وقد فرض الله تبارك وتعالى غسل الوجه من الحدث كا فرض غسله مع سائر 
البدن من اللحناية فكيف يحزئه ترك المضمضة والاستنشاق من أحدهما ولا يحزئه من الآخر وكذلك غسل 
المرأة إلا أنها تحتاج من غمر ضفائرها حتى يبلغ الماء أصول الشعر الى أكثر ما يحتاج إليه الرجل رقف 
أن أم سلمة سألت الى صلى الله عليه وسلم فقالت إنى امرأة أشد ضفر رأمى أفأنقضه للغسل من 
الجناية ؟ فقال دلا إنما يكفيك أن تحنى عليه ثلاث حثياث من ماء تفيضى عليك للاء » ( قال ) 
وأحب أن يغلغل الماء فى أصول الشعر وكا وصل الماء إلى شعرها ويشرها أجزأها وكذلك غسلها من 
الحيض والنفاس ولا 0 رسول الله صلى الله عليه وسلم بالغسل من الحيض قال « خذى فرصة - 
والفرصة القطعة من مسك - فتطهرى بها » فقالت عائشة تتبعى بها أثر . الدم ( قال الشافعى ) فإن لم جد 
فطيبا فإن لم تفعل فا ماء ء كاف وما بدأ به الرجل والمرأة ف فى الغسل أجزأهما (قال ) وإن أدخل الحنب أو 
الحائض أيديهما فى الاناء ولا نجحاسة فما لم يضره . 


الأم ج — ۹۷ 


باب فضل الحنب وغيره 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك بن أنس عن إسحاق بن عبدالله بن أبى طلحه عن انض بن دال 
قال رأيت رسول لله صلى الله عليه وسلم أنى بالوضوء فوضع يده فى الاناء وأ مر الناس أن زوا عه 
فرأيت الماء بنبع من تحت أصابعه حتى توضأ الناس من عند آخرهم وعن ابن عمر أنه قال 0 
الرجال والنساء يتوضؤوا فى زمان رسول BT‏ 
أنها فالت كنت أغتسل أنا ورسول الله صلى الله عليه وسلم من إناء واحد تعنى من الحنابة وأنها كانت 
تسل رامن ورل اله صل اد تدر یی کا رف الخال ) دلا بأ أن يتا ور 
بفضل الحنب والحائض لأن النبى صلى الله عليه وسلم إذا اغتسل وعائشة من إناء واحد فقد اغتسل كل 
واحد مها بفضل صاحبه (قال ) وليست الحيضة فى اليد ولا المؤمن بنجس انما تعبد ان يماس الماء فى 
بعض حالاته وكذلك ما روى ابن عمر أن كل واحد منهم| توضأً بفضل صاحبه فى كل ذلك دلالة أنه 

لا توقيت فها يتطهر به المغتسل والمتوضىء إلا على ما أمره الله به وقد بخرق بالكثير فلا بكفى و يرفق 
بالقليل فيكفى ( قال ) وأحب أن لا ينقص عا روى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه توضاً بالمد 
واغتسل بالصاع . 


باب التيمم 


ل ا EL‏ ن الغائط 
او لامستم النسا تجدوا ماء » الاية وروی عن الى صلى الله عليه وس انه تيمم فسح وجهه 
وذراعيه ( قال ) ومعقول إذا كان بدلا من الوضوء على الوجه واليدين أن بؤتى بالتيمم على ما يؤتى 
بالوضوء عليه يه وعن ابن عمر أنه قال : ضربة للوجه وضربة لليدين إلى المرفقين ( قال الشافعى ) والتيمم 
أن يضرب بيديه على الصعيد وهو التراب من كل أرض سبخها ومدرها وبطحائها وغيره مما يعلق باليد 
E‏ الغ عه اتشرت لي راجا قير و ترق ضايف دين 

يثر التراب ثم يمسح بيده وجهه كا وصفت فى الوضوء ثم يضرب ضربة أخرى كذلك ثم بمسح ذراعه 
العنى ف فيضع كفه اليسرى على ظهر كفه العنى وأصابعها ثم بمرها على ظهر الذراع إلى مرفقه ثم يدير كفه 
إن لض لتر فشر ب إل عه م جره حل شور انه ورك عل E E‏ ْ 

يده فيمسح بها اليسرى كا وصفت فى العنى ويمسح إحدى الراحتين بالأخرى ويخلل بين أصابعها فإن 
أبقى شيئا مما كان يمر عليه الوضوء حتى صلى أعاد ما بقى عليه من التيمم ثم يصلى وإن بدأ يبديه قبل 
وجهه كان عليه أن يعود وبمسح يديه حتى يكونا بعد وجهه مثل الوضوء سواء وإن قدم يسرى ا 
العنى أجزأه (قال ) ولو نسى الحنابة فتيمم للحدث أجزأه لأنه لو ذكر الحنابة لم يكن عليه أكثر من 
التيمم ( قال المزنى ) ليس على المحدث عندى معرفة أى الأحداث كان منه وإنما عليه أن بتطهر 
للحدث ولوكان عليه معرفة أى الأحداث كان منه كا عليه معرفة أى الصلوات عليه لوجب لو توضاً 
من ربح ثم علم أن حدثه بول أو اغتسلت أمرأة تنوى الحيض وإنما كانت جنباً أو من حيض وإنما 
كانت نفساء لم يحزىء أحدا منهم حتى بعلم الحدث الذى تطهر منه ولا يقول بهذا أحد نعلمه ولوكان 


۹۸ 


الوضوء يحتاج إلى النية لما يتوضاً له لما جار لمن يتوضاً لقراءة مصحف أو لصلاة على جنازة أو تطوع . أن 
بصلى به الفرض فلا صلى به الفرض ولم يتوضاأ للفرض أجزأه أن لا ینوی لأى الفروض ولا لأى 
الأحداث توا ولا لأى الأحداث اغتسل ( قال ) واذا وجد الحنب الماء بعد التيمم اغتسل واذا 
وجده الذى ليس يحنب توضأ وإذا تيمم فرغ من تيممه بعد طلب الاء ثم رأى الاء فعليه أن يعود إلى 
الماء وان دخل فى الصلاة ثم رأى الماء بعد دخوله بنى على صلاته وأجزأته الصلاة ( وقال المزنى ) 
وجود الماء عندى ينقض طهر التيمم فى الصلاة وغيرها سواء كا أن ما نقض الطهر فى الصلاة وغيرها 
سواء ولوكان الذى منع نقص طهر التيمم فى الصلاة وغيرها سواء كا أن ما نقض الطهر فى الصلاة 
وغيرها سواء ولوكان الذى منع نقض طهره الصلاة لما ضره الحدث فى الصلاة ة وقد أجمعوا والشافعى 
معهم أن رجلين لو توضا احدهها وتيمم الآخر فى سفر لعدم الماء انا طاهران ونيا قد أديا فورض 
الطهر فان أحدث المتوضىء ووجد المتيمم الماء ان فى نقفض الطهر قبل الصلاة سواء فلم لا كانا فى 

نقض الطهر بعد الدخول فا سواء ؟ وما الفرق '") وقد قال فى جاعه العلاء ء أن عدة من لم تحض 
الشهور فإن اعتدت بها إلا يوما ثم حاضت أنه الشهور تنتقض لوجود الحيض فى بعض الطهر فكذلك 
التيمم بنتقض وان کان 5 الصلاة وجود الماء كا ينتقض طهر المتوضىء وان کان فی الصلاة اذا کان 
الحدث وهذا عندى بقوله أولى (قال ) ولا يجمع بالتيمم صلاتى فرض بل يحدد لكل فر يضة طلبا لاء 
وتبم| بعد الطلب الأول لقوله جل وعز ه إذا قفتم إلى الصلاة » وقول ابن عباس ٠‏ لا تصلى المكتوبة إلا 
بتيمم » (قال ) وبصلى بعد الفريضة النوافل وعلى الحنائز ويقرأ فى المصحف ويسجد سجود القرآن 
وإن تيمم بزرنيخ أو نورة أو ذراوة ونحوه لم يحزه . 


باب جامع التيمم 


( قال الشافعى ) وليس للمسافر أن يتيمم إلا بعد دخول وقت الصلاة وإعواز الماء بعد طلبه 
وللمسافر أن يتيمم أقل ما بقع عليه اسم سفر طال أو قصر واحتج فى ذلك بظاهر القرآن وبأثر ابن عمر 
ولا يتيمم مر يض فى شتاء ولا صيف إلا من به قرح له غور أو به ضنى من مرض بخاف إن بمسه الماء 
أن يكون منه التلف أو يكون منه المرض المخوف لا لشين ولا لإبطاء برء (قال ) فى القديم يتيمم إذا 
خاف إن مسه الماء شدة الضنى ( قال ) وإن كان فى بعض جسده دون بعض غسل ما لا ضرر عليه 
ويتيمم لا يجحزئه أحدهما دون الآخر وإن كان على قرحه دم يخاف إن غسله تيمم وأعاد إذا قدر على 
غسل الدم وإذا كان فى المصر فى حش أو موضع نجس أو مربوطا على خشبة صلى يومىء و يعيد إذا 
ر قال ) ولو ألصق على موضع التيمم لصوقا نزع اللصوق وأعاد ولا يعدو بالحبائر موضع الكسر ولا 
يضعها إلا على وضوء كالخفين فإن خاف الكسير غير متوضىء التلف اذا ألقيت الخبائر ففيها قولان 
أحدها : مسح عليها ويعيد ما صلى إذا قدر على الوضوء والقول الآخر لا بعيد وإن صح حديث على 
رضى الله عنه أنه انکسر إحدى زنديه فأمره الننى صلى الله عليه و ان يمسح على الحبائر قلت به 
وهذا مما أستخير الله فيه ( قال المزنى ) أولى قوليه بالحق عندى أن يحزئه ولا يعيد وكذلك كل ما عجز 
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عنه المصلى وفيا رخص له فى تركه من طهر وغيره وقد أجمعت العلاء والشافعى معهم أن لا تعيد 
المستحاضة والحدث فى صلاتها دائم والنجس قائم ولا المريض الواجد للاء ولا الذى معه الماء يخاف 
الاش إذا طلا بالمم ولا الغريات ولا امسايف يع إن غر القبلة"يوثىه اغا قفن ذلك من 
إجاعهم على طرح ما عجز عنه المصلى ورفع الإعادة وقد قال الشافعى من كان معه ماء يوضئه فى 
سفره وخاف العطش فهوكمن لم يحد ( قال المزنى ) وكذلك من على قروحه دم يخاف إن غسلها كمن 
ليس به نجس و( قال الشافعى ) ولا يتيمم صحيح فى مصر لمكتوبة ولا لحنازة ولو جاز ما قال غيرى 
يتيمم للجنازة لخوف الفوت لزمه ذلك لفوت اجمعة والمكتوبة فإذا م جز عنده لفوت الأوكد كان من 
أن بحوز فيا دونه أبعد وروی عن ابن عمر أنه كان لا يصلى على جنازة | إلا متوضئا ( قال الشافعى ) وإن 
كان معه فى السفر من الماء ما لا يغسله للجنابة غسل ائ بدنه شاء وتيمم وصلى وقال فى موضع آخر بتيمم 
ولا يغسل من أعضائه شيئا وقال فى القديم لأن الماء لا يطهر بدنه ( قال المزنى ) قلت آنا هذا اشبه 
بالحق عندى لأن كل بدل لعدم فحكم ما وجد من بعض المعدوم حكم العدم كالقاتل خطأ يحد بعض 
رقبة فحكم البعض كحكم العدم وليس عليه إلا البدل ولو لزمه غسل بعضه لوجود , بعض الماء وكيال 
البدل لزمه عتق بعض رقبة لوجود البعض وكال البدل ولا يقول مبذا ا نعلمه وفى ذلك دليل 
وبالله التوفيق ( قال الشافعى ( وأحب تعجيل التيمم لاستحبابى تعجيل الصلاة وقال فى الإملاء لو 
أخره إلى آخر الوقت رجاء أن يمد الما ء كان أحب إلى ( قال المزنی ) قلت أنا كأن التعجيل بقوله أو 
لأن السنة أن يصلى ما بين ول الوقت واخره فلا كان أعظم لأجره فى و أداء الصلاة بالوضوء فالتيمم 

مله وبال لفق ( قال ) فإ م يمد اما م علم أنه كان فى رحلة عاد وان وجده بثمن فى موض 
وهو واجد الن غير خائف إن اشتراه الجوع فى سفره فليس له التيمم وإن أعطيه بأكثر من المن لم يكن 
عليه ان يشتريه ويتيمم ولوكان مع رجل ماء فأجنب رجل وطهرت امرأة من الحيض ومات رجل وم 
يسعهم الماء كان الميت أحبهم 7 ان يحودوا بالماء عليه ويتيمم الحيان لأنهما قد يقدران على الماء والميت 
إذا دفن لم يقدر على غسله فإن كان مع الميت ماء فهو أحقهم به فإن خافوا العطش شربوه ويمموه وأدوا 
تمنه فى ميراثه . 


( قال الشافعى ) وإذا وقع فى الاناء نقطة خمر أو بول أودم أو أى نحاسة كانت نجاسة كانت هما 
يدركه الطرف فقد فسد الماء ولا تجزىء به الطهارة وإن توضأ رجل ثم جمع وضوءه فى إناء نظيف ثم 
توضا به او غيره لم يحزه لانه ادى به الوضوء الفرض مرة وليس بنجس لان النبى صلى الله عليه وسلم 
توضا ولا شك أن من بللى الوضوء ما بصیب ثيابه ولا نعلمه غسله ولا أحدا من المسلمين فعله ولا يتوضا 
به لأن على الناس تعبداً فى أنفسهم بالطهارة من غير نجاسة وليس على ثوب ولا أرض تعبد ولا أن 
عاسه ماء من غيره نجاسة . وإذا ولغ الكلب فى الإناء فقد نجس الماء وعليه أن يبر يقه ويغسل منه 
الإناء سبع مرات أولاهن بتراب کا قال رسول الله صلى الله عليه و (قال ) فإن كان فى بحر لا يحد 
فيه ترابا فغسله با يقوم مقام التراب فى التنظيف من أشنان أو تخالة أو ما أشبهه ففيه قولان أحدهما أن لا 
يطهر إلا بأن بماسه التراب والآخر يطهر با يكون خلفا من تراب أو أنظف منه کا وصفت کا نقول فى 


١٠ 


الاستنجاء ( قال المزنى ) قلت أنا هذا أشبه بقوله لأنه جعل الخزف فى الاستنجاء كا لحجارة لأنها تنقى 
إنقاءها فكذلك يلزمه أن يجعل الأشنان كالتراب لأنه ينقى إنقاءه أو أكثر وكا جعل ما عمل عمل 
القرظ والشث فى الإهاب فى معنى القرظ والشث فكذلك الأشنان فى تطهير الإناء فى معنى التراب 
( قال المزنى ) الشث شجرة تكون بالحجاز (قال ) ويغسل الاناء من النجاسة سوى ذلك ثلاثا أحب 
ل نا ا و من أبدائهم| نجسه وإن لم يكن 
فیا قذر وا حتج بأن الختز بر أسوأ حالا من الكلب فقاسه عليه وقاس ما سوى ذلك من النجاسات على 
رر ر ی رو ا ا 
وتصلى فيه ولم يوقت فى ذلك سبعا واحتج فى جواز الوضوء بفضل ما سوى الكلب والختز ير بحديث 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه سئل أنتوضاً بما أفضلت الحمر ؟ قال « نعم وبما أفضلت السباع كلها » 
وحديث ایی قتادة فى SE ae SS‏ 
الصلاة والسلام « اذا سقط الذباب فى الإناء فامقلوه » فدل على انه ليس فى الاحياء نيخاسة إلا ما 
ذكرت من الكلب والخنزير (قال ) وغمس الذباب فى الإناء ليس بقتله والذباب لا يؤكل فإن مات 
ذباب أو خنفساء ء أو نحوهما فى إناء نجسه ( وقال فى موضع آخر ) إن وقع فى الماء الذى ينجسه مثله نجسه 
اذا كان مما له نفس سائلة ( قال المزنى ) هذا اول بقول العلماء وقوله معهم اولى به من انفراده عنهم 
(قال ) وإث وقعت فيه جرادة ميتة أو حوت لم تتجمه لأعبيا مأكولا متك ( قال ولعاب الدواب 
وعرقها قياسا على بنى آدم ( قال ) وأيما إهاب مبتة دبغ به العرب أو نحوه فقد طهر وحل بيعه وتوضىء 
فيه إلا جلد كلب أو ختز ير لأنهما نجسان وهما حيان ولا بطهر بالدباغ عظم ولا صوف ولا شعر لأنه قبل 
الدباغ وبعده سواء . 


باب الماء الذى ينجس والذى لا ينجس 


( قال الشافعى ) أخبرنا الثقة عن الوليد بن كثير المخزومى عن محمد بن عباد بن جعفر عن عبدالله 
بن عبدالله ابن عمر عن أبيه عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال « إذاكان الماء قلتين لم يحمل نجس أو 
قال خبثا » وروی الشافعى أن ابن جر بج رواه عن النبى صلى الله عليه وسلم بإسناد لا يحضر الشافعى 
ذكره أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « إذا كان الماء قلتين لم يحمل نجسا » وقال فى الحديث 
١‏ بقلال هجر » قال ابن جريج وقد رأيت قلال هجر فالقلة تسع قربتين أو قربتين وشيئا ( قال 
الشافعى ) فالاحتياط ان تكون القلتان خمس قرب (قال ) وقرب الحجازكبار واحتج بانه قيل يا رسول 
الله انك تتوضاً من بثر بضاعة وهى تطرح فيها امحايض ولحوم الكلاب وما ينجى الناس فقال « الماء لا 
بنجسه شىء » قال ومعنى لا ينجسه شىء إذا كان كثيراً لم يغيره انجس . وروی عن النبى صل الله 
عليه وسلم أنه قال « خلق الماء طهورا لا ينجسه شىء إلا ما غير ريحه أو طعمه » وقال فما روى عن ابن 
عباس انه نزح زمزم من زنجى ماك فیا اما لا نعرفه وزمزم عندنا وروى عن ابن عباس أنه قال « أربع 
لا يخبثن » فذكر الماء وهو لا يخالف النبى صلى الله عليه وسلم وقد يكون الدم ظهر فيها فتزحها إن كان 
فعل او تنظيفا لا واجبا ( قال ) وإذا كان الماء خمس قرب كبار من قرب الحجاز فوقع فيه دم او ای 
نجاسة كانت فلم تغير طعمه ولا لونه ولا ريحه لم ينجس وهو بحاله طاهر لأن فيه خمس قرب فصاعدا 


٠١١ 


وهذا فرق ما بين الكثير الذى لا ينجسه إلا ما غيره وبين القليل الذى ينجسه ما لم يغيره فإن وقعت ميتة 
فى بثر فغيرت طعمها أو ريحها أو لونها أخرجت الميتة ونزحت البئر جتى يذهب تغيرها فتطهر بذلك 
(قال ) واذا كان الماء أقل من خمس قرب فخالطته نجاسة ليست بقائمة نجسته فان صب عليه ماء أو 
صب على ماء آخر حتى يكون الماء ان جميعا حمس قرب فصاعدا فطهرا لم ينجس واحد منهم| صاحبه 
(قال ) فإن فرقا بعد ذلك لم ينجسا بعدما طهرا إلا بنجاسة تحدث فيا وإن وقع فى الماء القليل ما لا 
بختلط به مثل العنبر أو العود أو الدهن الطيب فلا بأس به لأنه ليس مخوضا به وإذا كان معه فى السقر 
إناءان يستيقن أن أحدهما قد نجس والآخر ليس بنجس تأخى وأراق النجس على الأغلب عنده وتوضياً 
بالطاهر لأن الطهارة تمكن والماء على أصله طاهر . 


باب المسح على الخفين 


( قال الشافعى ) أخبرنا التقفى يعنى عبد الوهاب عن المهاجر أبى عخلد عن عبد الرحمن بن ألى 
بكرة عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أرحص للمسافر ثلاثة أيام ولياليين وللمقم یوما وليلة إذا 
تطهر ولبس خفيه أن مسح عل (قال ) واذا تظهر الرجل | المقم بغسل او وضوء ثم ثم ادحل رجليه 
الخفين وهما طاهرتان ْم احدث فانه ع علهها من وقت ما أحدث يوما وليلة وذلك إلى الوقت الذى 
أحدث فيه فإن كان مسافرا مسح ثلاثة أيام ولياليين إلى الوقت الذى أحدث فيه واذا جاوز الوقت فقد 
القطع المسح فإن توا ومسح وصلى بعد ذهاب وقت المسح أعاد غ غسل رجليه والصلاة ولو مسح فى 
ره ارام ع ا ا 
ثم ادلخها الخف ثم غسل الأخرى ثم أدخلها الخف لم يحزئه إذا احدث أن يمسح حتى يكون طاهراً 
ا ا ا ا 1 
لأن لباسه مع الذى قبله بعد كيال الطهارة (قال المزنى ) كيفها صح لبس خفيه على طهر جاز له المسح 
عندى ( قال الشافعى ) وإن تخرق من مقدم الخف شىء بان منه بعض الرجل وإن قل لم يجزه ان 
مسح على خف غير ساتر الجميع القدم وإن كان خرقه من فوق الكعبين لم يضره ذلك ولا بمسح على 
الحوربين إلا أن يكون الحوربان بحلدى القدمين إلى الكعبين حتى يقوما مقام الخفين وما لبس من خف 
خشب أو ما قام مقامه أجزأه أن يمسح عليه ولا مسح على جرموقين قال فى القديم بمسح عليهما (قال 
لمزنى ) قلت أنا ولا أعلم بين بين العلماء فى ذلك اختلافا وقوله معهم أولى به من انفراده علهم وزعم انما 
أريد بالمسح عا لى اله ين المرفق فكذلك الحرموقان مرفق وهو بالخف شببه ( قال ) وإن نزع خفيه بعد 
سحاد [ ندب وفى القديم وكتاب ابن أبى ليل يتوضاً (قال المزنى ) قلت أنا والذى قبل هذا أو 
لأن غسل الأعضاء لا ينتقض فى السنة إلا بالحدث وإنما انتقض طهر القدمين لأن المسح عليهما كان 
أعدم ظهورهما كمسح التيمم لعدم الماء فلا كان وجود المعدوم من الماء بعد المسح يبطل المسح و يوجب 
الغسل كان كذلك ظهور القدمين بعد المسح يبطل المسح ويوجب الغسل وسائر الأعضاء سوى القدمين 
مغسول ولا غسل علها ثانية الا بحدث ثان . 


۰۲ 


باب كيف المسح على الخفين 


( قال الشافعى ) أخبرنا ابن أبى يحبى عن ثور بن يزيد عن رجاء بن حيوة عن كاتب المغيرة عن 
المغيرة ابن شعية ان النى صلى الله عليه وسلم مسح أعلى الخف وأسفله واحتج بأثر ابن عمر أنه كان 
بع كل SL E‏ يديه الى 2101 2 يضم كته لسري حك عفنا 
الخف وكفه العنى على اطراف أصابعه ثم يمر العنى إلى ساقه واليسرى إلى اطراف اصابعه (قال ) فإ 
تمسح على باطن الخف وترك الظاهر أعاد وإن مسح على الظاهر وترك الباطن أجزأه وكينها أتى بالمسح 
على ظهر القدم بكل اليد أو ببعضه أجزأه . 


باب الغسل للجمعة والأعياد 


( قال الشافعى ) والاختيار فى السنة لكل من أراد صلاة الجمعة الاغتسال لها لأن رسول الله صل 
الله عليه وسلم قال : « الغسل واجب على كل محتلم » يريد وجوب الاختبار لأنه قال صلى الله علبه 
وسلم « من توضأً فبا ونعمت ومن اغتسل فالغسل أفضل » وقال عمر لعثان رضى الله عنهها حين راح 
والوضوء أيضا ؟ وقد علمت أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان بأمر بالغسل ولو علا وجوبه لرجع 
عمان وما تركه عمر ( قال ) ويحز يه غسله لها إذا كان بعد الفجر وإن كان جنبا فاغتسلٍ لما جميعا اجزاه 
(قال ) وأحب الغسل من غسل الميت (قال ) وكذلك الغسل للأعياد سنة اختياراً وإن ترك الغسل 
للجمعة والعيد أجزأته الصلاة وان نوی الغسل للجمعة والعيد م مزه من ع الحناية حی ینوی الحنابة 
واولى الغسل ان يحب عندي بعد غسل الحنابة ب الس ف الث ورم و 
مفضيا إليه ولو ثبت الحديث بذلك عن النبى صلى الله عليه وسلم قلت به ثم غسل الجمعة ولا رخص 
فى تركه ولا نوجبه إيحابا لا يحزىء غيره ( قال المزنى ) إذا لم يثبت فقد ثبت تأ كيد غسل الجمعة فهو 
ا ا لل ا ل ل 
عليه ذلك فى أخيه المؤمن 


باب حيض المرأة وطهرها واستحاضتها 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : قال الله تبارك وتعالى « فاعتزلوا النساء فى محيض ولا تقربوهن 
حتى يطهرن » ر( قال الشافعى ) « من امحيضٍ فإذا تطهرن فأتوهن من حيث أمركم الله » ( قال 
الشافعى ) تطهرن بالماء (قال ) وإذا اتصل بالمرأة الدم نظرت فإن كان دمها نخينا محتدما يضرب إلى 
السواد له رائحة فتلك الحيضة نفسها فلتدع الصلاة فإذا ذهب ذلك الدم وجاءها الدم الأحمر الرقيق 
المشرق فهو عرق وليست الحيضة وهو الطهر وعليها أن تغتسل كا وصفت وتصلى ويأتيها زوجها ولا يحوز 
ها أن تستظهر بثلاثة أيام لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « فإذا ذهب قدرها - يريد الحيضة - 
فاغسلى الدم عنك وصلى » ولا يقول ها النى صلى الله عليه وسلم إذا ذهب قدرها إلا وهى به عارفة 
(قال ) وإن لم ينفصل دمها بما وصفت ثم فتعرفه وكان مشتبها نظرت إلى ما کان عليه حيضتها فها مضى 


۳ 


من دهرها فتركت الصلاة للوقت الذى كانت تحيض فيه لقول رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ لتنظر عدة 
الليالى والأبام التى كانت تحيضهن من الشهر قبل أن يصبييها ما أصابها فلتدع الصلاة فاذا حلفت ذلك 
فلتغتسل ثم لتستثفر بثوب ثم تصلى ٠‏ (قال ) والصفرة والكدرة فى أيام الحيض حيض ثم إذا ذهب 
ذلك اغتسلت وصلت وإن كان الدم مبتدثا لا معرفة لها به أمسكت عن الصلاة ثم إذا جاوزت خمسة 
رة يونا شتفت آلا فعاف وأشكل وقت الحيض عليها من الاستحاضة فلا يجوز لها أن تترك 
الصلاة إلا أقل ما تحيض له النساء وذلك يوم وليلة فعليها أن تغتسل ونقضى الصلاة أربعة عشر يوما 
( قال الشافعى ) وأكثر الجيض خمسة عشر وأكثر النفاس ستون يوما ( قال الشافعى ) الذى يبتل 
بالمذى فلا ينقطع مثل المستخاضة يتوضاً لكل صلاة فريضة بعد غسل فرجه ويعصبه . 


باب وقت الصلاة والأذان والعذر فيه 


( قال الشافعى ( والوقت للصلاة وقتان وقت مقام ورفاهية ووقت عذر وضرورة فاذا زالت الشمس 
فهو أول وقت الظهر والأذان ثم لا يزال وقت الظهر قا عا حتى يصير ظل كل شىء مثله فإذا جاوز ذلك 
بأقل زيادة فقد دخل وقت والعصر والأذان ثم لا يزال وقت العصر قابا حتى يصير ظل كل مثليه فن 
حاوزه فقد فاته وقت الاختيار ولا حور أن أقول فاتت لأن الى صلى الله عليه وسلم قال « من أدرك 
ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر» فاذا غربت الشمس فهو وقت المغرب 
والأذان ولا وقت للمغرب إلا وقت واحد فإذا غاب الشفق الأحمر فهو أول وقت العشاء الآخرة 
والأذان ثم لا بزال وقت العشاء قائماً حتى يذهب ثلث الليل ولا أذان إلا بعد دخول وقت الصلاة خلا الصبح 
فإنها يؤذن قبلها بليل وليس ذلك بقياس ولكن اتبعنا فيه النبي صلى الله عليه وسلم لقوله «إن بلالا ينادي 
بليل فكلوا واشريوا حتى ينادي ابن ام مكتوم » ثم لا يزال وقت الصبح قابا بعد الفجر ما لم يسفر فاذا طلعت 
الشمس قبل أن يصلى ركعة منها فقد خرج وقتها فاعتمد في ذلك على إمامة جبريل بالنبي صلى الله عليه وسلم 
ولا ړوی عن, رسول الله صلى الله عليه وسلم في, ذلك (قال) والوقت الآخر هو وقت العذر والضرورة فإذا اغمى 
على رجل فأفاق وطهرت امرأة من حيض أو نفاس وأسلم نصراني وبلغ صبي قبل مغيب الشمس بركعة 
أعادوا الظهر والعصر » وكذلك قبل الفجر بركعة اعادوا المغرب والعشاء » وكذلك قبل طلوع الشمس بركعة 
أعادوا | الصبح وذلك وقت إدراك الصلوات قٍ العذر والضرورات واحتج بان النبي صلى الله عليه وسلم قال 
«من أدرك ركعة قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر ومن أدرك ركنة من الصيح قبل أن تطلم ال 
فقّد أدرك الصبح ؟ وأنه جمع بين الظهر والعصر في وقت الظهر بعرفة وبين المغرب والعشاء في وقت العشاء 
يمزدلفة فدل على أن وقتهها للضرورات واحد وقد قال الشافعي إن إدرك الإحرام في وقت الآخرة صلاهما 
جميعاً (قال المزني ) ليس هذا عندي بشيء وزعم الشافعي أن من أدرك الجمعة ركعة بسجدتين أئمها جمعة 
ومن أدرك منها سجدة اها ظهرا لقول النبي صلى الله عليه و « من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدرك 
الصلاة» ومعنى قوله عندي إن لم تفته وإذا لم تفته صلاها جمعة والركعة عند الشافعي بسجدتين (قال المزني ) 

قلت وكذلك قوله عليه السلام « من أدرك من الصلاة ركعة قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصره لا يكون 
ES‏ بإحرام قبل المغيب فأحد قوليه يقضى على 


٠6 


باب صفة الأذان وما يقام له من الصلوات ولا يؤذن 


( قال الشافعى ) ولا أحب للرجل أن يكون فى أذانه وإقامته إلا مستقبلا القبلة لا تزول قدماه ولا 
وجهه عنها ويقول « الله أكبر الله أكبر الله أ كبر ألله أكبر أشهد أن لا إله الا الله أشهد أن لا إله إلا الله 
أشهد ان محمدا رسول الله أشهد أن محمدا رسول الله ثم يرجع فيمد صوته فيقول أشهد أن لا إله إلا الله 
اشهد ان لا اله إلا الله اشهد ان محمدا رسول الله اشهد ان محمدا رسول الله حى على الصلاة حى على 
الصلاة حى على الفلاح حى على الفلاح الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله » واحتج بأن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم عار أبا حذوره هذا الأذان (قال ) ويلتوى فى حى على الصلاة حى على الفلاح يمينا 
وشالا ليسمع النواحى وحسن أن يضع أصبعيه فى أذنيه ويكون على طهر فإن أذن جنبا كرهته وأجزأه 
واحب رفم الوت لامر وسو الله صلى الله عليه وسلم به وأن لا يتكلم فی أذانه فإن ت انعد ونا 
بات وقنه اقاع وم بوذن واحتع بان الى صل اله عليه وسار ن يرم الد ى بد ١‏ فرب ہوی ٠‏ 
من الليل فامر بلالا فاقام لكل صلاة ولم يؤذن زج ره ة فاذان وإقامتين ويمزدلفة بإقامتين ولم يؤذن 
فدل أن من جمع فى وقت الأول منبا فبأذان وفي الآخرة فباقامة وغير أذان ولا أت لأحد ان يصلى 
فى جاعة ولا وحده إلا بأذان واقامة فإن لم يفعله أجزأه وأحب للمرأة أن تق فإن ل تنعل أجزأها ومن 
المؤذن أحببت أن يقول مثل ما يقول إلا أن يكون فى صلاة فإذا فرغ قاله وترك الأذان فى السفر 
واخف منه فى الحضر والاقامة فرادى إلا أنه يقول قد قامت الصلاة مرتين وكذلك كان بفعل وق 
محذورة مؤذن النى صلى الله عليه وسلم فإن قال قائل قد أمر بلال بأن يوتر تر الإقامة قيل له فأنت تثنى الله 
اكبر الله اكبر فتجعلها مرتين ( وقال المزنى ) قد قال فى القديم يزيد فى اذان الصبح والتثويب وهو 
« الصلاة خير من النوم » مرتين ورواه عن بلال مؤذن الى صلى الله عليه وسلم وعن على رضى الله عنه 
وكرهه فى اللنديد لأن أبا محذورة لم يحكه عن النى صل الله عليه وسلم ( قال المزنى ) وقياس قوليه أن 
الز يادة اولى به فى الاخبار کا اذ فی التشهد بالز يادة وفی, دخول النبى صلى الله عليه وسلم المت 
بز يادة أنه صلى فيه وترك من قال لم يفعل (قال ) وأحب أن لا يحعل مؤذن اع الا عدلا ثقة 
لإشرافه على الناس وأحب أن يكون ف وأن يكون حسن الصوت أرق لسامعه وأحب أن يؤذن 
مترسلا بغير تمطيط ولا يغنى فيه وأحب اللأقامة ادراجا مبينا وكيا جاء جا أجزاً (قال ) وأحب أن 
يكون المصلى به فاضلا عالما قارئا وأى الناس وأذن وصلى أجزأه وأحب أن يكون المؤذنون اثنين لأنه 
الذى حفظناه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بلال وابن ن أم مكتوم فإن كان المؤذنون أكثر اذنوا 
واحدا بعد واحد ولا يرزقهم الإمام وهو يحد متطوعا فإن لم يحد متطوعا فلا بأس أن يرزق مؤذنا ولا 
يرزقه إلا من خمس الخمس سهم النبى صلى الله عليه و ولا يحوز أن يرزقه N‏ 
اوت لأن لكل مالكا موصوفا وأحب الأذان لما جاء فيه قال رسول الله صلى الله TE‏ 
: ضمناء والمؤذنون أمناء فأرشد الله الأعة وغفر للمؤذنين » ويستحب للامام تعجيل الصلاة لاول وقتها 
إلا أن يدس الخر يرد با یما ات وول لقصل ات لبه وس الوا اکا 


(١)قوله‏ أن يكون حسن الصوت أرق الخ عبارة الأم « وأن يكون حسن الصوت فإنه أحرى أن يسمع من لا 
يسمعه الضعيف ضعف وحسن الصوت أرق الخ» تأمل . کتبه مصححه . 


فأبردوا بالصلاة » وقد قال النبى صلى الله عليه وس « أول الوقت رضوان الله وآخره عفو الله » وأقل ما 
للمصلى فى أول وقتها أن يكون عليها محافظا ومن المخاطرة بالنسيان والشغل والآفات خارجا ورضوان 
الله إنما يكون للمحسنين والعفو يشبه أن يكون للمقصرين ٠‏ والله أعلم . 


باب استقبال القبلة ولا فرض إلا الخمس 


( قال الشافعى ) ولا يحوز لأحد صلاة فريضة ولا نافلة سجود قران ولا جنازة إلا متوجها إلى 
البيت الحرام ما كان يقدر على رؤيته إلا فى حالتين إحداهما النافلة فى السفر راكبا وطويل السفر 
وقصيره سواء وروى عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وصلم كان يصلى على راحلته فى السفر أينا 
توجهت به وأنه صلی الله عليه وسلم كان يوتر على البعير وأن علياً رضى الله عنه كان يوتر على الراحلة 
( قال الشافعى ) وفى هذا دلالة على ان الوتر ليس بفرض ولا فرض إلا الخمس لقول النبى صلى الله 
عليه وسلم للاعرابى حين قال هل على غيرها فقال النبى صلى الله عليه وسام « لا إلا ان تطوع » والحالة 
الثانية شدة الخوف لقول الله عز وجل « « فإن خفتم فرجالا او ركبانا » قال ابن عمر مستقبلى القبلة وغير 
مستقيليها فلا يصلى فى غير هاتين الحالتين إلا إلى البيت إن كان معاينا فبالصواب وان كان مغيبا 
فبالاجتهاد بالدلائل على صواب جهة القبلة فإن اختلف اجتهاد رجلين لم يسع أحدهما ابتاع صاحبه فإن 
كان الغبم وخفيت الدلائل على رجل فهو كالأعمى وقال فى موضع آخخر ومن دله من المسلمين وكان 
أعمى وسعه اتباعه ولا يسع بصيراً خفيت عليه الدلائل اتباعه (قال المزنى ) لا فرق بين من جهل القبلة 
لعدم العلم وبين من جهلها لعدم البصر وقد جعل الشافعى من خفيت عليه الدلائل كالأعمى فها سواء 
(قال ) ولا تتبع دلالة مشرك بحال (قال الشافعى )ومن اجتهد فصلى إلى الشرق ثم راى القبلة إلى الغرب 
استأنف لأن عليه أن يرجع من خطأ جهتها إلى بقين صواب جهنها ويعيد الأعمى ما صلى معه متى 
اعلمه وإن كان شرقا ثم راى انه منحرف وتلك جهة واحدة كان عليه ان ينحرف ويعتد بما مضى وإن 
كان معه أعمى ينحرف بانحرافه وإذا اجتهد به رجل ثم قال له رجل آخر قد أخطأ بك فصدقه تحرف 
حيث قال له وما مضى محزىء عنه لأنه اجتهد به من له قبول اجتهاده (قال المزنى ) قد احتج الشافعى 
فى كتاب الصيام فيمن اجتهد ثم عل أنه أخطأ أن ذلك يحزئه بأن قال وذلك أنه لو تأخى القبلة ثم 
بعد کال الصلاة انه اخطا اجرات عنه کا يحزىء ذلك فى Sea‏ ايضا فى كتاب الطهارة 
هذا المعنى فقال اذا تأخر فى أحد الإناءين أنه طاهر والآخر نجس فصلى ثم اراد أن يتوضاً ثانية فكان 
الاغلب عنده أن الذى ترك هو الظاهر لم يتوضاً بواحد منهها ويتيمم وبعيد كل صلاة صلاها بتيمم 
لأن معه ماء متنا اع ل ا ل لد ا 
لقوم (قال المزنى ) فقد أجاز صلاته وإن أخطأ القبلة فى هذين الموضعين لأنه أدى ما كلف ولم يحمل 
عليه إصابة العين للعجز عنها فى حال الصلاة (قال المزنى ) وهذا القياس على ما عجز عنه المصلى فى 
الصلاة من قيام وقعود وركوع وسحود وسار أن فرض الله كله ساقط عنه دون ما قدر عليه من الاعاء 
عريانا فإذا قدر من بعد لم يعد فكذلك إذا عجز عن التوجه إلى عين القبلة كان عنه أسقط وقد حولت 
القبلة ثم صل أهل قباء ركعة إلى غير القبلة ثم أتاهم آت فأخبرهم أن القبلة قد حولت فاستداروا وبنوا 
بعد يقينهم انهم صلوا إلى غير قبلة ولو كان صواب عين القبلة امحول إلا فرضا ما أجزأهم خلاف 
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الفرض هلهم به کا لا يحزىء من توضاً بغير ماء طاهر لحهله به ثم استيقن أنه غير طاهر فتفهم رحمك 
الله ( قال الزنى) ودخل فى قياس هذا الباب أن من عجزع| عليه من نفس الصلاة أوما أمر به فيها أو 
ها أن ذلك ساقط عنه لا يعيد إذا قدر وهو أولى بأحد قوليه من قوله فيمن صلى فى ظلمة أو خفيت 
عليه الدلائل أو به دم لا يحد ما يغسله به أوكان عبوسا فى نجس أنه يصلى كيف أمكنه وبعید إذا قدر 
( قال الشافعي ) ولو دحل غلام فى صلاة فلم يكلا أو صوم يوم ف يله حتى استككل خمس عشرة 
سنه حت انيم :وبعيد ول يبين ان ليه إعادة رال المزنى ) بمكنه صوم يوم هو فى آخره غير 
صائم ويمكنه صلاة هو فی آخر وقتها غير مصلل ألا ترى أن من أدرك ركعة من العصر قبل الغروب أنه 
يبتدىء العصر من أوها ولا يمكنه فى آخر يوم أن يبتدىء صومه من أوله فيعيد الصلاة لامكان القدرة 
ولا يعيد الصوم لارتفاع إمكان القدرة ولا تكليف مع العجز . 


باب صفة الصلاة وما جوز منبا وما يفسدها وعدد سجود القران وغير ذلك 


(قال الشافمى) وإذا أحرم | اماما أو وحده نوى صلاته فى حال التكبير لا قبله ولا بعده ولا يحزئه الا 
قوله الله أكبر أو الله الأ كبر فإن لم بحسن بالعربية كبر بلسانه وكذلك الذكر وعليه أن بتعلم ولا يكير إن 
كان إماما حتى تستوى الصفوف خلفه و يرفع يديه إذا كبر حذو منكبيه و يأخذ كوعه الأيسر بكفه المنى 
ويجعلها تحت صدره ثم يقول « وجهت وجهى للذى فطر السموات والأرض حنيفا وما أنا من المشركين 
إن صلاتي ونسكى ومحياى ومماتى لله رب العالمين لا شر يك له وبذلك أمرت وأنا من المسلمين» ثم يتعوذ 
فيقول ١‏ أعوذ بالله من الشيطان الرجم » ثم يقرأ مرتلا بأم القرآن ويبتدئها ب « بسم الله الرحمن 
الرحم » لأن النبى صلى الله عليه وسل قرأ بأم القرآن وعدها آية فإذا قال « ولا الضالين ب 
بها صوته ليقتدى به من خلفه لقول النبى صلى الله عليه و « إذا امن الامام فامنوا » وبالدلالة عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه جهر بها وأمر مر الامام بالجهر بها ( قال الشافعى ) رحمه الله وليسمع من 
خلفه انفسهم ثم يقرا بعد أم القران بسورة فإذا فرغ منها وأراد أن يركع ابتدأ التكبير قانما فكان فيه وهو 
يهوى راكعا ويرفع يديه حذو منكبيه حين يبتدىء التكبير ويضع راحتيه على ركبتيه ويفرق بين أصابعه 
ومد ظهره وعنقه ولا يخفض عنقه عن ظهره ولا يرفعه ويكون مستويا ويحافى مرفقيه عن جنبيه 
ويقول إذا ركع «سبحان ربى العظم ؛ ث ثلاثاً وذلك أدنى الككال وإذا أراد أن يرفع ابتدأ قوله مع الرفع 
« مع الله لمن حمده ؛ ويرفع يديه حذو منكبيه فإذا استوى قاتما قال أيضا « ربنا لك الحمد ملء 
السموات وملء الأرض وملء ما شئت من شىء بعد » وبقوها من خلفه وروى هذا القول عن النبى 
صلى الله عليه و فإذا هوی ليسجد ابتدأ التكبير قانما ثم هوی مع ابتدائه حتى يكون انقضاء ء تكبيره 
مع سجوده فأول ما بقع منه على الأرض ركبتاه ثم يداه ثم جبهته وأنفه ويكون على أصابع رجليه 
ويقول فى سجوده « سبحان ربى الأعلى » ثلاثا وذلك أدنى الككال ويحافى مرفقيه عن جنبيه حتى إن 
لم يكن عليه ما يستره ريئت عفرة إبطيه ويفرج بين رجليه ويقل بطنه عن فخذيه ويوجه أصابعه نحو 
القبلة ثم يرفع مكبرا كذلك حتى يعتدل جالسا على رجله اليسرى و ينصب رجله العنى و يسجد سجدة 
اخرى كذلك فإذا استوى قاعدا بض متعمدا على الأرض بيديه حتى يعتدل قاعا ولا يرفعم يديه فى 
السجود رلا فن القيام من السجود ثم تغل فى الركعة الثانية مثل ذلك ويحلس فى الثانية على رجله 
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اليسرى وينصب العنى ويبسط يده اليسر على فخذه اليسرى ويقبض أصابع يده العنى على فخذه 
العنى إلا المسبحة يشير بها متشهدا ( قال المزنى ) ينوى بالمسبحة الأخلاص لله عز وجل (قال ) فإذا فرغ 
من التشهد قام مكبرا معتمدا على الأرض بيديه حتى يعتدل قابا ثم يصلى الركعتين الأخر بين مثل ذلك 
يقرأ فيهما بأم القران سرا فإذا قعد فى الرابعة أماط رجليه جميعا واخرجها| جميعا عن وركه انی 
وأمضى بمقعده إلى الأرض وأضجع جع اليسرى ونصب المتى ووجه أصابعها إلى القبلة وبسط كفه اليسرى 
غل فخذه البسرئ ووضع کفه ا ابمنى على فخذه المنى وقبض أصابعها إلا المسبحة وأشار بها متشهدا ثم 
رصا لى على النى صلى الله عليه وسلم وبذ كر الله وعجده و يدعو قدرا أقل من التشهد والصلاة على 0 
صل الله عليه وسلم و يخفف على من خلفه و يفعلون مثل فعله إلا انه إذا اسر قرا من خلفه وإذا جهر لم 
يقرا من خلفه (قال المزنى ) رحمه الله قد روى اصحابنا عن الشافعى انه قال يقرا من خلفه وإن جهر 
بأم القرآن (قال ) محمد بن عاصم وإبراهم يقولان “معنا الربيع بقول ( قال الشافعي ) يقرأ خلف الإمام 
عير ارم جوري كرا لا يد ومست ارح قز وال الكافقي اوور ان الل اي 
بات من القران قام أو عمل ا ردد , بعش الى تكن يقراابه سبع اا ود ف بعل م ار عليه 
بعنی إعادة ( قال الشافعى ) وان کان وحده لم اكره ان يطيل ذ کر الله وتمجيده والدعاء رجاء الاجابة 
نم يسلم عن بمينه ؛ السلام عليكم ورحمة الله » ثم عن شماله « السلام عليكم ورحمة الله ؛ حتى برى 
خداه ولا يثبت ساعة يسل إلا أن يكون معه نساء فيثبت لينصرفن قبل الرجال وينصرف حيث شاء 
عن ينه وشماله ويقرأ بين سورتين « بسم الله الرحمن الرحم » فعله ابن عمر وإن كانت الصلاة 
ظهرا أو عصرا ا كيه ونا كانت عشاء الآخرة أو مغربا جهر فى الأوليين منهما وأسر 
فى باقيهما وإنكانت صبحا جهر فيها كلها (قال ) وإذا رفع رأسه من الركعة الثانية من الصبح وفرغ من 
قوله « سمع الله لمن حمده ربنا لك الحمد » قال وهو قائم « اللهم اهدنى فيمن هديت وعافنى فيمن 
عافيت وتولنى فيمن توليت وبارك لى فما أعطيت وقنى شر ما قضيت إنك تقضى ولا يقضى عليك وإنه 
لا يذل من واليت تباركت ربا تالت والحلسة فيها كال حلسة فى الرابعة فى غيرها (قال ) حدثنا 
إبراهم قال حدثنا محمد بن عمرو الغزى قال حدثنا أبو نعم عن أبى جعفر الدارى عن الربيع بن أ س 
عن أنس بن مالك قال ما زال النبى صلى الله عليه وسلم يقنت حتى فارق الدنيا واحتج فى القنوت فى 
الصبح با روى عن النبى صلى عله وجل الوحت ول وال اهل ارو م فنك يقد اريم ف 
الصلاة سواها ثم ترك القنوت فى سواها وقنت عمر وعلى بعد الركعة الآخرة ( قال الشافعى ) رحمه الله 
والتشهد أن يقول « التحيات المباركات الصلوات الطيبات لله سلام عليك يها النبى ورحمة الله وبركاته 
دادم علنا ول عاد الله اناغو أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمداً رسول الله » يمول هذا فى 
الجلسة الأولى وفى آخر صلاته فإذا تشهد صلى على ل د لي لعل ف الع 
کا صليت على إبراهم وال إبراهيم وبارك على محمد وعلى آل محمد کا باركت على إبراههم وال إبراهم 
إنك حميد بحيد » (قال ) حدثنا عبد الأعلى ابن واصل بن عبد الأعلى الكوفى قال حدثنا أبو نعيم عن 
خالد ان ن الياس عن المقبرى عن أبى هر يرة أن رسول الله صلى الله عليه و وسلم قال « اتانى جبريل عليه 
السلام فعلمنى الصلاة فقام الننى صلى الله عليه وسلم فكبر بنا فقرأ بنا بسم الله الرحمن الرحم فجهر بها 
فى كل ركعة » (قال ) ومن ذكر صلاة وهو فى اخرى اتمها ثم قضى (قال ) حدثنا إبراهم قال الربيع 
أخبرنا الشافعى قال التشهد بها مباح فن أخذ يتشهد ابن مسعود لم يعنف إلا أن فى تشهد ابن عباس 
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زيادة ولا فرق بين الرجال والنساء فى عمل الصلاة إلا أن المرأة يستحب لها أن تضم بعضها إلى بعض 
وة تلفي نا فى الستعود رخدي كاستز ما يكون وات ذلك لحا فى ارك وف جميع نمل 
الصلاة وان تکثف جلبابها وتجافیه راكعة وساجدة لثلا تصفها ثياءها وان تخفض صوتها وان ناما شىء 
فى صلائها صفقت فإنما التسببيح للرجال والتصفيق للنساء كا قال رسول الله صلى الله عليه وسلم (قال ) 
وعلى المرأة إذا كانت حرة أن تستتر فى صلاتها حتی لا يظهر منہا شىء إلا وجهها وكفاها فإن ظهر منها 
شىء سوى ذلك أعادت الصلاة فإن صلت الأمة مكشوفة الرأس أجزأها وأحب أن يصلى الرجل فى 
قيص ورداء وإن صلى في ازاز واحد أو سراويل أجزأ وکل ثوب يصف ما تحته ولا يستر لم تجزىء الصلاة 
فيه » ومن سلم ا ا 0 تطاول 
استأنف الصلاة وإن تكلم أو عامدا أو احدث فیا بين إحرامه وبين سلامه استانف لان النبى صلى 
الله عليه وسلم قال « تحليلها الت » وإن عمل فى الصلاة عملا قليلا مثل دفعه المار بين يديه أو قتل 
حية أوما أشبه ذلك لم يضره وبنصرف حيث شاء عن بمينه وشماله فإن لم يكن له حاجة أحببت المين 
لما كان عليه السلام يحب من اليتامى (قال ) وإن فات رجلا مع الإمام ركعتان من الظهر قضاهما بأم 
القران وسورة کا فاته وان كانت مغربا وفاته منها ركعة قضاها بام القران وسورة ة وقعد وما أدرك من 
الصلاة فهو أول صلاته (قال المزنى ) قد جعل هذه الركعة فى معنى أولى يقرأ بأم القران وسورة وليس 
هذا من حكم الثالثة وجعلها فى معنى الثالثة من المغرب بالقعود وليس هذا من حكم الأولى فجعلها 
آخرة أولى وهذا متناقض وإذا قال ما أدرك أول صلاته فالباقى عليه اخر صلاته وقد قال بهذا المعنى فى 
موضع آخر ( قال المزنى ) وقد روى عن على بن أبى طالب رضى الله عنه أن ما أدرك فهو أول صلاته 
وعن الأوزاعى أنه قال ما أدرك فهو أول صلاته (قال المزنى ) فيقرأ فى الثالثة بأم القرآن ويسر و يقعد 
ويسلم فيا وهذا أصح لقوله وأقيس على أصله لأنه يجعل كل مصل لنفسه لا يفسدها عليه بفسادها على 
امامه وقد اجمعوا انه يبتدىء صلاته بالدغول :فيا با رام بها فإن فاته مع الإمام بعضها فكذلك 
الباقى عليه منها آخرها ( قال الشافعى ) وبصلى الرجل ة قد صلى مرة مع الجاعة كل صلاة والأوى 
رن ولاب کرات نج ل اله عليه رل 0۴۵9 م إذا جت شل رت کے دات ه 
( قال ) ومن لم يستطع إلا ان يومىء ا 0 
زمه أن سال أواية عذاب أن يستعيذ والناس (قال ) وبلغنا عن النبى صلى الله عليه وسلم أ نه فعل 
ذلك فى صلاته (قال ) وإن صلت إلى جنبه امراة صلاة هو فيا لم تفسد عليه وإذا قرا السجدة سجد 
فيبا . وسجود القران أربع عشرة سجدة سوى سجدة « ص » فإنها سجدة شكر وروى عن عمر رضى 
الله عنه أنه سجد فى احج سجدتين وقال فضلت بأن فا سجدتين وكان ابن عمر يسجد فيا سجدتين 
(قال ) وسجد النبى صلى الله عليه وسلم فى « إذا السماء انشمت » وعمر فى « والنجم ' ( قال 
الشافعى ) وذلك دليل على أن فى المفصل سجودا ومن لم يسجد فليست بفرض واحتج بأن النبى صلى 
لله عليه وسلم سجد وترك وقال عمر بن الخطاب رضى الله عنه إن الله عز وجل لم يكتبها علينا إلا أن 
بشاء ه ويصلى فى الكعبة الفريضة والنافلة وعلى ظهرها إن كان عليه من البناء ما يكون سترة لمصل 
فإن لم يكن لم يصل إلى غير شىء من البيت » ويقضى الرتد كل ما ترك فى الردة . 


باب سجود السهو وسجود الشكر 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ومن شك فى صلاته فلم يدر أثلاثا صلى أم أربعا فعليه أن يبنى 
عل ما اتن وكدلك قال ربورل الله صل اله عله وسار ا5 فرح تمن التشهد سجن جد السهو 
قبل التسليم واحتج فى ذلك بحديث ابى سعيد الخدرى رضى الله عنه عن النبى صلى الله عليه و 
و لع ار LS‏ مر ا 
سجد او لم يسجد قعد فى الرابعة او م يقعد فإنه مجلس للرابعة ويتشهد ويسجد للسهو فإن نسى 
الحلوس من الركعة الثانية فذ كر فى ارتفاعه وقبل انتصابه فإنه يرجع إلى الحلوس ثم يبنى على صلاته 
وإن ذ کر بعد اعتداله فإنه يمضى وإن جلس فى الأولى فذ كر قام وبنى وعليه سجدتا السهو وإن ذ كر 
فى الثانية أنه ناس لسجدة من أولى بعد ما اعتدل قائما فليسجد للأولى حتى تتم قبل الثانية وإن ذ كر 
بعد أن بفرغ من الثانية أنه نسى سجدة من الأول فإن عمله فى الثانية كلا عمل فإذا سجد فيها كانت 
من حكم الأولى وتمت الأولى بهذه السجدة وسقطت الثانية وإن ذ كر ف فى الرابعة أنه نسى سجدة من 
كل ركعة فإن الأول صحيحة إلا سجدة وعمله فى الثانية كلا عمل فلا سجد فيا سجدة كانت من 
حكم الأول وتمت الأول وبطلت الثانية وكانت الثالثة ثانية فلا قام ف فى ثالئة قبل أن يتم تم الثانية التى 
كانت عنده ثالثة كان عمله كلا عمل فلا سجد فيا سجدة كانت من حكم الثانية نمت الثائية 
وبطلت الثالثة التى كانت عنده رابعة ثم يقوم فبأتى بركعتين و يسجد للسهو بعد التشهد وقبل السلام 
وعلى هذا الباب كله وقياسه (قال ) وإن شك هل سها أم لا ؟ فلا سهو عليه وإن استيقن السهوثم شك 
هل سجد للسهو أم لا؟ سجدهما وإن شك هل سجد سجدة أو سجدتين سجد أخرى وإن سها 
سهوين أو أكثر فليس عليه إلا سجدتا السهو وما سها عنه من تكبير سوى تكبيرة الافتتاح أو ذكر فى 
ركوع أو فى سجود أو جهر فما يسر بالقراءة أو أسر فها يجهر فلا سجود للسهو إلا فى عمل البدن وإن 
ذكر سجدنى السهو بعد أن سلم فإن ذكر قر يبا أعادهما وسلم وإن تطاول ذلك لم يعد ومن سها خلف 
إمامه فلا سجود عليه وإن سها إمامه سجد معه فإن لم يسجد إمامه سجد من خلفه فإن كان قد سبقه 
إمامه ببعض صلاته سجدهما بعد القضاء اتباعا لامامه لا لما يبقى من صلاته ( قال المزنى ) القياس على 
أصله أنه إنما أسجد معه ما ليس من فرضى فها أدركت معه اتباعا لفعله فإذا لم يفعل سقط عنى اتباعه 
وكل يصلى عن نفسه ( قال المزنى ) سمعت الشافعى رحمه الله يقول إذا كانت سجدتا السهو بعد التسليم 
تشهد لما وإذا كانتا قبل التسليم اجزاه التشهد الأول ( قال الشافعى ) فاذا تكلم عامدا بطلت صلاته 
RE‏ الهو ل نأا هربز رض له عله وى عن رول اله مل الله لي وس 
بالمدينة ساهيا فبنى وكان ذلك دليلا على ما روى ابن مسعود من نميه عن الكلام فى الصلاة 
00 من ارض الحبشة وذلك قبل المجرة وان ذلك على العمد ( قال الشافعى ) واحب سجود 
الشكر و يسجد الراكب إيماء والماشى على الأرض ويرفع يديه حذو منكبيه إذا كبر ولا يسجد إلا طاهرا 
(قال المزنى ) وروی عن اللنى صلى الله عليه وسلم أنه رای نغاشا فسجد شكراً لله وسجد أبو بكر حين 
بلغه فتح العامة شكرا (قال المزنى ) النغاش الناقص الخلق . 


باب أقل ما يحزىء من عمل الصلاة 


( قال الشافعى ) وأقل ما يحزىء من عمل الصلاة أن يحرم ويقرأ بأم القران يبتدثها به بسم الله 
الرحمن الرحم » إن أحسنها ويركع حتى يطمئن راكعا ويرفع حتى يعتدل قائما ويسجد حتى يطمئن 
ساجدا على الحبهة ثم يرفع حتى يعتدل جالسا ثم يسجد الاخرى كا وصفت ثم يقوم حتى يفعل ذلك 
فى كل ركعة ويحلس فى الرابعة ويتشهد ويصلى على النبى صلى الله عليه وسلم تسليمة يقول « السلام 
» فإذا فعل ذلك اجزاته صلاته وضيع حظ نفسه فيا ترك وإن كان لا بحسن ام القران فيحمد 
الله ويكبره مكان أم القرآن لا يحزئه غيره وإن کان بحسن غير أم القرآن قرأ بقدرها سبع آيات لا يحزئه 
دون ذلك (قال ) فإن ترك من أم القرآن حرفا وهو فى الركعة رجع إليه وأتمها وإن لم بذ كر حتى خرج 
من الصلاة وتطاول ذلك أعاد . 


باب طول القراءة وقصرها 


( قال الشافعى ) رحمه اش فاق + واحب أن هرا د فى الصبح مع أم القران بطوال المفصل وفى 
الظهر شببها بقراءة الصبح وفى العصر نحوا ما يقرؤه فى العشاء وأحب أن يقرأ فى العشاء بسورة الجمعة 
وم اذا جا ءك المنافقون » وما أشبهها فى الطول وفى المغرب بالعاديات وما اشا 


باب الصلاة بالنجاسة ومواضع الصلاة من مسجد وغيره 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا صلى الحنب بقوم أعاد ولم بعيدوا واحتج فى ذلك بعمر 

بن الخطاب والعباس (قال المزنى ) يقول کا لا يحزىء عنى فعل إمامى فكذلك لا يفسد من فساد 
07 ول وکان معناى فى افساده اة ا اران يحدث فينصرف وأبنى ولا أنصرف وقد بطلت إمامته 
واتباعى له ولم تبطل صلاتى ولا طهارتى بانتقاض طهره ( قال الشافعى ) ولو صلى رجل وفى ثوبه 
نجاسة من دم أو قبح وكان قليلا مثل دم البراغيث وما يتعافاه الناس لم يعد وإن كان كثيرا أو قليلا بولا 
أو عذرة أو خمرا وما كان فى معنى ذلك أعاد فى الوقت وغير الوقت (قال المزنى ) ولا يعدو من صلى 
بنجاسة من أن يكون مؤديا فرضه أو غير مؤد وليس ذهاب الوقت مز یل منه فرضا لم يؤده ولا إمكان 
الوقت بموجب عليه اعادة فرض قد أداه ( قال الشافعى ) وان كان معه ثوبان أحدها طاهر والآخر 
نجس ولا يعرفه فإنه يتحرى أحد الثوبين فيصلى فيه ويحزئه وكذلك إناءن من ماء أحدهما طاهر والآخر 
نجس فإنه يتوضا بأحدهما على التحرى ويجزئه وإن خفى موضع النجاسة من الثوب غسله كله لا يحزئه 
غيره وإن أصاب ثوب المرأة من دم حيضها قرصته بالماء حتى تنقيه ثم تصلى فيه ويحوز أن بصلى بثوب 
الحائض والثوب الذى جامع فيه الرجل أهله وإن صلى فى ثوب نصرانى أجزأه ما لم ب فيه قذرا وغيره 
أحب إلى منه وأصل الأبوال وما خرج من مخرج حى مما يكل لحمه أو لا يؤكل لحمه فكل ذلك نجس 
إلا ما دلت عليه السنة من الرش على بول الصبى ما لم يأكل الطعام ولا يتبين لى فرق بينه وبين بول 
الصبية ولو غسل كان أحب إلى و يفرك النى فإن صلى به ولم يفركه فلا بأس لأن عائشة رضى الله عنها 


١1١ 


قالت كنت أفرك المنى من ثوب رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم يصلى فيه » وروی عن ابن عباس 
أنه قال أمطه عنك بإذخرة فإنما هوكبصاق أو مخاط ( قال الشافعى ) ويصلى على جلد ما يؤكل لحمه 
إذا ذكى وفى صوفه وشعره وريشه إذا أخذ منه وهو حى ولا يصل ما انكسر من عظمه إلا بعظم ما 
يؤكل لحمه ذ كيا فإن رقعه بعظم ميتة أجبره السلطان على قلعه فإن مات صار ميتا كله والله حسيبه ولا 
تصل المرأة شعرها بشعر إنسان ولا شعر ما لا يؤكل لحمه بحال وإن بال رجل فى مسجد أو أرض يطهر 
بأن يصب عليه ذنوب من ماء لقول النبى صلى الله عليه وسلم فى بول الإعرابى حين بال فى المسجد 
٠‏ صبوا عليه ذنوبا من ماء » ( قال الشافعى ) وهو الدلو العظيم وإن بال اثنان لم يطهره إلا دلوان والخمر 
فى الأرض كالبول وإن لم تذهب ريحه وإن صلى فوق قبر أو إلى جنبه ولم ينبش أجزأه وما خالط التراب 
من نجس لا تنشفه الأرض إنما يتفرق فيه “ فلا يطهره إلا الماء وإن ضرب لبن فيه بول لم يطهر إلا بجا 
تطهر به الأرض من البول والنار لا تطهر شيثا والبساط كالأرض إن صلى فى موضع منه طاهر والباقى 

نجس ول تسقط عليه ثيابه أجزأه ولا بأس أن ير االحنب فى المسجد مارا ولا بقم فيه وتأول قول الله جل 
ذكره « ولا جنبا إلا عابرى سبيل » (قال ) وذلك عندى موضع الصلاة (قال ) وأكره مر الحائض فيه 
(قال ) ولا بأس أن يبيت المشرك فى كل مسجد إلا المسجد الحرام لقول الله جل وعز « فلا يقربوا 
المسجد الحرام بعد عامهم هذا » (قال المزنى ) فاذا بات فيه المشرك فالمسلم الحنب أول أن مجلس فيه 
ويبيت وأحب إعظام المسجد عن أن يبيت فيه المشرك أو يقعد فيه ( قال الشافعى ) والنبى عن الصلاة 
فى أعطان الإبل اختيار لقول النى صلى الله عليه وسلم ‏ فإنها جن من جن خلقت ٠‏ وكيا قال حين ناموا 
عن الصلاة و اخرجوا بنا من هذا الوادى فان به شيطانا » فكره قربه لا لنجاسة الابل ° ولا موضعا 
دح ان ونه عر ی ی عليه وميا ا یو عليه با نه وري الغنم الذى 
جور فيه الصلاة الذى لا بول فيه ولا بعر والعطن موضع قرب البئر الذى يتنحى اليه الإبل ليرد غيرها 
الماء لا المراح الذى تبيت فيه . 


باب الساعات التى يكره فيا صلاة التطوع 
ويجوز فبا القضاء والحنازة والفر يضة 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن محمد بن حى بن حبان عن الأعرج عن أبى هريرة أن النى 
صل الله عليه وسلم قال « لا صلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس ولا صلاة بعد الصبح حتى تطلع 
الشمس » ؛ وعن أبى ذر عن النبى صلى الله عليه وسلم مثل ذلك وقال الننى صلى الله عليه وسلم ‏ إلا 
بمكة إلا بمكة إلا بمكة ؛ وعن الصنابحى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « إن الشمس تطلع 
ومعها قرن الشيطان فإذا ارتفعت فارقها فإذا استوت قارنها فإذا زالت فارقها فإذا دنت للغروب قارتها 


)١(‏ قوله : فلا يطهره إلا الماء » كذاق فى الأصل ولعل «إلاء زائدة من الناسخ وعبارة الأم ه فإن ذهبت 
الأجساد فى التراب حتى تختلط بها فلا تتميز منها كانت كالقابر لا يصلى فا ولا تطهر فإن التراب غير متميز من 
ابحرم المختلط » اه » كته مصححه . 

(۲) قوله : ولا موضعا فيه شيطان › كذا فى النسخ وانظر › » کتبه مصححه اھ . 


۱۱۲ 


فإذا غربت فارقها » ونبى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الصلاة فى تلك الساعات وعن أبى سعيد 
الخدرى ان رسول الله صلل الله عليه وسلم نهى عن الصلاة نصف النهار حتى تزول الشمس الا يوم 
الحمعة وعن جبير ابن ن مطعم أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال « يا بنى عبد مناف من ولى منككم أمر 
الناس شيئا فلا يمنعن احدا طاف بهذا البيت او صلى اة ساعة شاء من ليل أو نهار ( قال الشافعى ) 
ويهذا أقول والنبى عن الصلاة فى هذه الأوقات عن التطوع إلا يوم الجمعة للنبجير حتى يخرج الإمام 
فأما صلاة فرض أو جنازة أو مأمور بها مؤكدة وإن لم تكن فرضا أوكان يصليها فأغفلها قتصلى فى هذه 
الأرقات بالدلالة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فى قوله « من نسى صلاة أو نام عنها فليصلها إذا 
ذكرها » وبانه عليه السلام رأى قيسا يصلى بعد الصبح فقال ما هاتان الركعتان ؟ قال ركعتا الفجر ف 
بنكره وبأنه عليه السلام صلى ركعتين بعد العصر فسألته عنهما أم سلمة فقال و هما ركعتان كنت أصليهمأ 
فشغلنى عنهما الوفد » وثبت عنه عليه السلام أنه قال « أحب الأعال إلى الله أدومها وإن قل» فأحب 
فضل الدوام وصلى الناس على جنائزهم بعد العصر وبعد الصبح فلا يجوز أن يكون نميه عن الصلاة فى 
الساعات التى نہى فا عنها الا على ما وصفت والنهى فما سوى ذلك ثابت إلا بمكة وليس من هذه 
الأحاديث شىء محتلف (قال المزنى ) قلت أنا هذا خلاف قوله فيمن نسى ركعتى الفجر حتى صلى 
الظهر والوتر حتى صلى الصبح أنه لا يعيد والذى قبل هذا أولى بقوله وأشبه عندى بأصله ( قال 
الشافعى ) ومن ذكر صلاة وهو فى أخرى أتمها ثم قضى وإن ذكر خارج الصلاة بدأ بها فإن حاف 
فوت وقت التى حضرت بدأ بها ثم قضى ( قال المزنى ) قال أصحابئا يقول الشافعى التطوع وجهان 
أحدهها : صلاة جاعة مؤكدة لا اد تركها م قدر عليها وهي صلاة العيدين وكسوف الشمس والقمر 
والاستسقاء وصلاة منفرد وصلاة بعضها أوكد من بعض فأوكد ذلك الوتر ويشبه أن يكون صلاة 
التبجد ثم ركعتا الفجر ومن ترك واحدة منها أسوأ حالا ممن ترك جميع النوافل وقالوا إن فاته الوتر حتى 
تقام الصبح ل يقض وإن فانته ركعت الفجر حتى تقام الظهرلم يقض ولا رص للم فى ترك واحدة 
منهما وإن لم اوجبهما ( وقال ) إن فاته الوتر لم يقض وإن فاته ركعتا الفجر حتى تقام صلاة الظهر لم 
يقض وقالوا فاما صلاة فر يضة أو جنازة او مامور بها مؤكدة وإن لم تكن فرضا أوكان يصلما فاغفلها 
فليصل فى الأوقات التى نبى رسول الله صلى الله عليه وسلم بالدلالة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
مسي ا مع اي ا E‏ 
ا TOR‏ 
عا آم سل فقال ٠‏ ها ركان كنت صلی فشئى عل اوقد وت عنه صل لله عليه وس أن 
قال « أحب الأعال إلى الله أدومها وإن قل » وأحب فضل الدوام ( قال المزنى ) يقال لهم فإذا سو 
فى القضاء بين التطوع الذى ليس بأوكد وبين الفرض لدوا م التطوع الذى ليس بأوكد فلم أبيتم قضاء 
الوتر الذى هو أوكد ثم ركعتى الفجر اللتين تليان في التأكيد اللتين هما أوكد ؟ أفتقضون الذى ليس باوكد 
ولا تقضون الذى هو أوكد ؟ وهذا من القول غير مشكل وبالله التوفيق ومن احتجاجكم قول رسول الله 
صل الله عليه وسلم فى قضاء التطوع « من نسى صلاة أو نام عنها فليصلها إذا ذكرها » فقد خالفتم ما 
لتحي يفي هذا واد قالوا كرك التسناء على الوك ل ع a‏ كان ذلك لكان 
بنبغى على معنى ما قلتم أن لا يقضى ركعتى الفجر نصف الهار لبعد قضائهما من طلوع الفجر وانتم 
تخرون ےی يض الور هذا ناهد وكات دين أن ر إن سل السيع عل المج )د لا 


الأم مم جم - ١١“‏ 


يقضى الوتر لأن وقتها إلى الفجر أقرب لقول رسول الله صلى الله عليه وسلم « صلاة الليل مثنى مثنى فإذا 
خشى أحدكم الصبح فليوتره فهذا قريب من الوقت وانتم لا تقولونه وفى ذلك إبطال ما اعتللتم به . 


باب صلاة التطوع وقيام شهر رمضان 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى اي ل م 
للأعرابى حين قال هل على غيرها ؟ قال «لا إلا ان تطوع > ( قال الشافعى ) والتطوع وجهان احدها 
صلاة جاعة مو ة فلا أجيز تركها لمن قدر علا وهى صلاة العيدين وكسوف الشمس والقمر 
والاستسقاء وصلاة منفرد ويعضها أوكد من يعض فأوكد ذلك الوتر ويشبه أن يكون صلاة التبجد ثم 
ركعتا الفجر ولا أرخص لمسلم فى ترك واحدة منهما ولا أوجبهما ؤمن ترك واحدة منههما أسوأ حالا ممن ترك 

جميع النوافل (قال ) وإن فاته الوتر حتى يصلى الصبح لم يقض قال ابن مسعود الوتر فما بين العشاء 
والفجر ( قال ) فإن فاته ركعنا الفجر حتى تقام الظهر م يقض لأن أب هريرة قال : إذا أقيمت الصلاة 
فلا صلاة الا المكتوبة » وروى عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « صلاة الليل مثنى 
مثنى » وفى ذلك دلالتان . أحدهها : أن النوافل مثنى مثنى بسلام مقطوعة والمكتوبة موصولة والاخرى 
أن الوتر واحدة فيصلى النافلة مثنى مثنى انما وقاعدا إذا كان مقها وإن كان مسافرا فحيث توجهت به 
دابته كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى الوتر على راحلته نا توجهت به (قال ) فأما قيام شهر 
رمضان فصلاة المنفرد أحب إلى منه ورايتهم بالمدينة يقومون بع وثلاثين وأحب إلى عشرون لأنه روى 
عن عمر وكذلك يقومون بمكة ويوترون بثلاث (قال ) ولا بقنت فى رمضان الا فى النصف الأخير 
وكذلك كان يفعل ابن عمر ومعاذ القارى (قال ) واخر اليل أحب إلى من أوله فان جزأ الليل أثلاثا 
فالأوسط أحب الى أن يقومه (قال المزنى ) قلت أنا فى كتاب اختلافه ومالك قلت للشافعى أو أن 
بور بواجدة لبس هلها شى» ؟ كال ني والدئ أختاره ما فعل رسول الله صلی الله عليه وسلم كان يصلى 
إحدى عشرة ركعة يوتر منها بواحدة والحجة فى الوتر بواحدة السنة والاثار. روى عن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم أنه قال « صلاة الليل مثنى مثنى فإذا + خشى أحدكم الصبح صلى ركعة توتر له ما قد 
صلى » وعن عائشة ان رسول الله صلى الله عليه وسلم کان يصلى إحدى عشرة ركعةيوتر منها بواحدة وان 
ابن عمر كان يسلم بين الركعة والركعتين من الوتر حتى يأمر ببعض حاجته وأن عنؤان كان حى الليل 
بركعة هی وتره وعن سعد بن ایی وقاص أنه كان يوتر بواحدة وان معاو ية اوتر بواحدة فقال ابن عباس 
أصاب ( قال المزنى ) قلت أنا فهذا به أولى من قوله يوتر بثلاث وقد أنكر على مالك قوله لا يحب أن 
يوتر بأقل من ثلاث ويس بين الركعة وركعتين من الوتر واحتج بأن من سلم من اثنتين فقد فصلها مما 
بعدهما وأنكر على الكوفى وتر بثلاث كالمغرب فالوتر بواحدة أُولى به ( قال المزنى ) ولا أعلم الشافعى 
ذكر موضع القنوت من الوتر ويشبه قوله بعد الركوع کا قال فى قنوت الصبح ولا كان من رفع رأسه بعد 
الركوع يقول « مع الله من حمده » وهو دعاء كان هذا الموضع بالقنوت الذى هو دعاء اشبه ولان من 
قال بقنت قبل الركوع يأمره أن يكبر قابا ثم يدعو وإنما 0 من كبر بعد القيام !نما هو للركوع فهذه 
تكبيرة زائدة فى الصلاة لم تثبت بأصل ولا قياس . 


۱1٤ 


باب فضل الهاعة والعذر بتركها 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « صلاة 
المجاعة تفضل صلاة الفذ بسبع وعشرين درجة ؛ ( قال الشافعى ) ولا ارخص لمن قدر على صلاة 
المماعة فى ترك إتيانها إلا من عذر وإن جمع فى بيته أو فى مسجد وإن صغر أجزأ عنه والمسجد 
الأعظم وحيث کرت الاعات انت إلى منه وروی أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يامر مناديه فی 
الليلة المطيرة والليلة ذأت الر ب بح أن بقول ألا صلوا فى رحالكم وأنه صلى الله عليه وسلم قال « « إذا وجد 
أحدكم الغائط ا ار ت الول لان الغائط يشغله عن الخشوع قال فاذا حضر 
فطره أو طعام مطر وبه إليه حاجة وكانت نفسه شديدة التوقان إليه أرخصت له فى ترك إتيان المهاعة 
( قال المزنى ) وقد احنج فى موضع آخر أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « إذا وضع العشاء فأقيمت 
الصلاة فابدءوا بالعشاء » ( قال المزنى ) فتاوله على هذا المعنى لثلا يشغله منازعة نفسه عا يلزمه من 
فرض الصلاة . 


باب صلاة الامام قانما بقعود أو قاعداً بقيام 
أو بعلة ما تحدث وصلاة من بلغ بلغ أو احتلم 


( قال الشافعى ) وأحب للامام إذا لم يستطع القيام فى الصلاة أن يستخلف فان صلى قاعداً 
وصلى الذين خلفه قياما أجزأته وإياهم وكذلك فعل رسول الله صلى الله عليه و فی مرضه الذى توفى 
فيه وفعله الآخر ناسخ لفعله الأول وفرض الله تبارك وتعالى على المر يض أن يصلى جالسا إذا لم يقدر 
الما وعلى الصحيح أن يصلى قانما فكل قد أدى فرضه فإن صلى الإمام لنفسه جالسا ركعة ثم قدر على 
لقيام قام فأتم صلاته فإن ترك القيام أفسد على نفسه وتمت صلاتهم إلا أن بعلموا بصحته وتركه القيام 

فى الصلاة فيتبعونه وكذلك إن صلى قائما ركعة ثم ضعف عن القيام أو أصابته علة مانعة فله أن يقعد 
ويبنى على صلاته وإن صلت أمة ركعة مكشوفة الرأس ثم أعتقت فعلها أن : تستتر إن كان الثوب قر يبا 

منها وتبنى على صلاتها فإن لم تفعل أو كان الثوب بعيدا منها بطلت صلاتها (قال المزنى ) قلت أنا 
وكذلك المصلى عريانا لا يحد ثوبا ثم يحده والمصلى خائفا ثم يأمن والمصلى مريضا يومىء ثم بصح أو 
بصلى ولا بحسن أم القرآن ثم بحسن أن ما مضى جائز على ما كلف وما بقى على ما كلف وهو معنى قول 
الشافعى ( قال الشافعى ) دعل الآباء والامهات: أن يؤدبوا أولادهم ويعلموهم الطهارة والصلاة 
ويضربوهم على ذلك إذا عقلوا فن احتلم أو حاض أو استككل خمس عشر سنة لزمه الفرض . 


باب اختلاف نية الإمام والمأموم وغير ذلك 
( قال الشافعى ) وإذا صلى الإمام بقوم الظهر فى وقت العصر وجاء قوم فصلوا خلفه ينوون العصر 


أجزأتهم الصلاة جميعاً وقد أدى كل فرضه وقد أجاز رسول الله صلى الله عليه وسلم لمعاذ بن جبل أن 
بصلى معه المكتوبة ثم بصلى بقومه هى له نافلة وهم مكتوبة وقد كان عطاء يصلى مع الإمام القنوت ثم 
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يعتد بها من العتمة فإذا سلم الإمام قام فبنى ركعتين من العتمة ( قال المزنى ) وإذا جاز أن يأثم اللصلى 
نافلة خلف المصلى فريضة فكذلك المصلى فريضة خلف المصلى نافلة وفر يضة وبالله التوفيق ( قال 
الشافعى ) رحمه الله وإذا أحس الإمام برجل وهو راكع لم ينتظره ولتكن صلاته خالصة لله ( قال 
المزنى ) قلت أنا ورأيت فى رواية بعضهم عنه انه لا باس بانتظاره والأولى عندى اول بالصواب 
لتقديمها على من قصر فى إتيانها ( قال الشافعى ) و يْتم_بالأعمى وبالعبد وأكره إمامة من يلحن لأنه 
قد يحيل المعنى فإن أحال أو لفظ بالعجمية فى أم القرآن أجزأته دونهم وإن كان فى غيرها أجز انهم 
وأكره إمامة من به تمتمة أو فأفأه فإن أم أجزأ إذا قرأ ما يحزرىء فى الصلاة ولا بو م أرت ولا ألثغ ولا يأتم 
رجل بامرأة ولا خا وريس درا جره إنامة a Sa‏ انتم بها فإن ام 
ليس فى صلاة فكيف لا يحوز من الم بام بوالأمى فى طلاة وقد وضعت: القرادة عن الأمى ولم يوضع 
الطهر عن المصلى وأصله أن كلا مصل عن نفسه فكيف يحزئه خلف العاصى بترك الغسل ولا يحزئه 
خلف المطيع الذى لم يقصر وقد احتج بأن النبى صلى الله عليه وسلم صلى قاعدا بقيام وفقد القيام أشد 
من فقد القراءة فنفهم ( قال المزنى ) القياس أن كل مصل خلف جنب وامرأة ويحنون وكافر يجزئه 
صلاته إذا لم بعلم بحالهم لأن كل مصل لنفسه لا نفسد عليه صلاته بفسادها على غيره قياسا على أصل 
قول الشافعى فى صلاة الخوفٍ للطائفة الثانية ركعتها مع الاإمام إذا نسى سجدة من الأول وقد بطلت 
هذه الركعة الثانية على الإمام وأجزأتهم عنده (قال ) ولا يكون هذا أكثر من ترك أم القرآن فقد أجاز 
امل رھ فيا بام رد ران ل يقرا جا بام عر م .نا وصقت ران ای بل 
انم بکافر ثم علم أعاد ولم يكن هذا إسلاما منه وعزر لأن الكافر لا يكون اماما محال والمؤمن يكودٍ اماما 

فى الأحوال الظاهرة ( قال الشافعى ) ومن أحرم فى مسجد أو غيره ثم جاء الإمام فتقدم يجماعة فأحب 
إلى أن يككل ركعتين و , EAT SLE E‏ 
فانصرف افطل ثم جم فأمهم لا نهم افتتحوا الصلاة ا وقال فى القديم قال قائل يدخل مع 
ا ا E‏ ل E‏ 
فى صلاة فلم يضرهم وصح إحرامهم و لمارا اجيم وله شاوه بالإحرام وكذلك سبقه ابو 
بكر ببعض الصلاة ثم جاء فأحرم وائتم به أبو بکر وهكذا القول ببذين الحديثين وهو القياس عندى على 
فعله صلى الله عليه وسلم . 


باب موا قف المأموم مع اللإمام 


( قال الشافعى ) وإذا أم رجل رجلا قام المأموم عن يمينه وإن كان خنثى مشكلا أو أمرأة قام كل 
واحد منهها خلفه وحده وروى أن الننى صلى الله عليه وسلم أم أنسا وعجوزا منفردة خلف أنس وركع 
ابو بكر وخده واف أن تفوته الركعة فذ كر ذلك للنى صلى الله عليه وسلم فلم يأمره باعادة ( قال ) 
وان صلت بين يديه امرأة أجزأته صلاته كان النى صلى الله عليه وسلم يصلى وعائشة معترضة بينه وبين 
القبلة كاعتراذ ض الحنازة (قال ) وإن صلى رجل فى طرف المسجد والامام فى طرفه ولم تتصل الصفوف 


حل 


بينه وبينه أو فوق ظهر المسجد بصلاة الإمام أجزأه ذلك صلى أبو هر برة فوق ظهر المسجد بصلاة 
الإمام فى المسجد (قال ) فإن صلى قرب المسجد وقربه ما يعرفه الناس من أن يتصل بشىء بالمسجد لا 
حائل دونه فيصلى منقطعا عن المسجد أو فنائه على قدر مائتى ذراع أو ثليائة أو نحو ذلك فإذا جاوز 
ذلك لم يحزه وكذلك الصحراء والسفينة والامام ف فى أخرى ولو أجزت أبعد من هذا أجزت أن يصلى 
على ميل ومذهب عطاء أن يصلى بصلاة الإمام من علمها ولا أقول بهذا (قال المزنى ) قد أجاز القرب 
فى الإيل بلا تأقيت وهو عندى أولى لأن التأقيت لا يدرك إلا بخبر ( قال الشافعى ) فإن صلى فى دار 
قرب المسجد لم يحزه إلا بأن تتصل الصفوف ولا حائل بينه وبينها فأما فى علوها فلا يحزىء بحال لأنها 
بائنة من المسجد وروى عن عائشة أن نسوة صلين فى حجرتها فقالت لا تصلين بصلاة الإمام فإنكن 
دونه فى حجاب ( قال الشافعى ) ومن خرج من إمامة الإمام فأتم لنفسه لم يبن أن بعيد من قبل أن 


الرجل خرج من صلاة معاذ بعد ما افتتح معه فصلى لنفسه فاعلم الى صلى الله عليه وسلم بذلك فلم 
نعلمه امره بالإعادة . 


باب صلاة الامام وصفة الأئمة 


( قال الشافعى ) وصلاة الأعة ما قال أنس بن مالك ما صليت خلف أحد قط أخف ولا أنم 
صلاة من رسول الله صل الله عليه وسلم وروى عنه عليه السلام أنه قال فليخفف فإن فيم السقم 
والضعيف » (قال ) فيؤمهم اقرؤهم وافقههم لقول رسول الله صلى الله عليه وسلم « يؤمهم اقرؤهم 
لكتاب الله تعال قان لم مجتمع ذلك فى واحد قان قدم أفقههم إذاكان يقر ما یکی به فى الملا 
فحسن وإِن قدم اقراهم إذا علم ما بازمه فحسن ويقدم هذان على أسن منهما وإنما قبل يؤمهع اقرؤهم 
أن من مضى كانوا يسلمون كبارا فيتفقهون قبل ان يقرءوا ومن بعدهم كانوا يقرءون صغارا قبل أن 
يتفتهوا فان استووا أمهم أ سنهم فإن استووا فقدم ذو النسب فحسن وقال فى القديم فان استووا فأقدمهم 
هجرة وقال فيه قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « الأعة من قريش » ( قال ) فإن أم من بلغ غاية فى 
خلاف الحمد فى الدين اجزا صلى ابن عمر خلف الحجاج (قال ) ولا يتقدم احد فى بیت رجل إلا 
بأذنه ولا فى ولابة سلطان بغير أمره ولا فى بيت رجل أو غيره لأن ذلك يؤدى إلى تأذيه . 


باب إمامة المرأة 


( قال الشافعى ) أخبرنا | إبراهم بن محمد عن ليث عن عطاء عن عائشة أنها صلت بنسوة العصر 
فقامت وسطهن وروى عن أم سلمة أنها أمتبن فقامت وسطهن وعن على بن الحسني رضى الله عنهما أنه 
كان يامر جارية له تقوم باهله فى رمضان وعن صفوان ابن سلم قال من السنة ان تصلى المراة بنساء 
تقوم وسطهن . 


11۷ 


باب صلاة المسافر والجمع فى السفر 


( قال الشافعى ) وإذا سافر الرجل سفرا ا يكون ستة وأربعين ميلا بالهاشمى فله أن يقصر الصلاة 
سافر رسول الله صلى الله عليه وسلم أميالا فقصر وقال ابن عباس أقصر إلى جدة وإلى الطائف وعسفان 
( قال الشافعى ) وأقرب ذلك إلى مكة ستة وأربعون ميلا بالهاشمى وسافر ابن عمر إلى ريم فقصر قال 
مالك وذلك نحو من أربعة برد (قال ) وأكره ترك القصر رغبة عن السنة فأما أنا فلا أحب أن أقصر فى 


أقل من ثلاثة أيام احتياطا على نفسى وإن ترك القصر مباح لى قصر رسول الله صلى الله عليه وسلم وأتم 
( قال ) ولا يقصر إلا فى الظهر والعصر والعشاء الاخرة فاما المغرب والصبح فلا يقصران وله ان يفطر 
فى أيام رمضان فى سفره و بقضی فإن صام فيه أجزأه وقد صام النبى صلى الله عليه وسلم في رمضان فى 
سفر واذا نوى السفر فلا بقصر حتى يفارق المنازل إن كان حضريا ويفارق موضعه أن كان بدويا فان 
نوى السفر فأقام أزبعة أيام أتم الصلاة وصام واحتج فيمن أقام أربعة يتم بأن الى صلى الله عليه وسلم 

قال يق المهاجر بمكة بعد قضاء نسكه ثلاثاً وبأن النى صلى الله عليه وسلم أقام بمنى ثلاث بقصر وقدم 
مكة فأقام قبل خروجه إلى عرفة ثلاثا اععرره دب اللو لديا وده يه تدكا ا ويا جاتر ولا يوم 
التروية الذى خرج فيه سائرا, وأن عمر أجلى أهل الذمة من الحجاز وضرب لمن يقدم منهم تاجرا مقام 
ثلاثة يام فأشبه ما وصفت أن يكون ذلك مقام السفر وما جاوزه مقام الاإقامة وروى عن عهان بن 
عفان من أقام أربعا أتم وعن ابن المسيب من أجمع إقامة أربع أتم ( قال الشافعي ) فإذا جاوز اويا 
لحاجة أو مرض وهو عازم على الخروج أتم وإن قصر أعاد إلا أن يكون فى خوف أو حرب فيقصر قصر 
النى صلل الله عليه وسلم عام الفتح الحرب هوازن سبع عشرة أو تمان عشرة (وقال فى الإملاء ) إن 
أقام على شیء ينجح اليوم وليومين أنه لا يزال بقصر ما لم يجمع مكنا أقام رسول الله صلی الله عليه وسلم 
بمكة عام الفتح سبع عشرة أو تمان عشرة بقصر حتى خرج إلى حنين ( قال المزنى ) ومشهور عن أبن 
عمر انه اقام باذربيجان ستة أشهر بقصر بقول اشرت ج اليوم واخرج غدا (قال المزنى ) فاذا و قصر النبى 
صل الله عليه وسلم فى حربه سبع عشرة أو تمان عشرة ثم ابن عمر ولا عزم على وقت إقامة فالخرب 
وغيرها سواء عندى فى القياس وقد قال الشافعى لو قاله قائل کان مذهباً ( قال الشافعى ) فان خرج فى 
اخر وقت الصلاة قصر وإن كان بعد الوقت 1 يقصر (قال المزنى ) أشبه بقوله أن بم لأنه يقول إن 
أمكنت الرأة الصلاة فلم تصل حتى حاضت أو أغمى عليا لزمتها وإن لم تمكن لم تلزمها فكذلك إذا 
دخل عليه وقتها وهو مقع لزمته صلاة م وإنما تحب عنده بأول الوقت والإمكان وإنما وسع له التأخير 
الى آخر الوقت ( قال الشافعى, ) ولیس له أن يصلى ركعتين فى السفر إلا أن ينوى ى القصر مع الإحرام فإن 
أحرم ولم ينو القصر كان على أصل فرضه أربع ولوكان فرضها ركعتين ما صلى مسافر خلف مقع (قال 
المزنى ) ليس هذا بحجة وكيف يكون حجة وهو يحيز صلاة فريضة خلف نافلة وليست النافلة فر يضة 
ولا بعض فر يضة وركعتا المسافر فرض وفى الأربع مثل الركعتين فرض ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى 
وإن نسى صلاة فى سفر فذ كرها فى حضر فعليه ان يصليها صلاة حضر لان علة القصر هى النية والسفر 
ذا هيت العلة ذهب القصر وإذا سى صلاة حضر فذكرها فى سفر ليه أن يصليا أرما لأن أصل 
الفرض أربع فلا يحزئه أقل منبا وإنما أرخص له فى القصر ما دام وقت الصلاة قا عا وهو مسافر فإذا زال 
وقنها ذهبت الرخصة (قال ) وان احرم ينوى القصر ثم نوى المقام أنمها | ربعا ومن -خلفه من المسافر ين 
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ولو أحرم فى مركب ثم نوى السفر لم يكن له أن يقصر وإن أحرم خلف مقع أو خلف من لا يدرى 
فاحدث ٠‏ الاامام كان على المسافر ان يتم اربعا وإن احدث إمام مسافر بمسافر ين فسدت صلاته فإن 
الأموم أنه صلى ركعتين لم يكن عليه إلا ركعتان وإن شك لم يحزه إلا أربع فان رعف وخلفه مسافرون 
ومقيمون فقدم مقها كان على جميعهم وعلى الراعف أن يصلوا أربعا لأنه لم يكل واحد منهم الصلاة 
حتی كان فيها فى صلاة مقي ( قال المزنى ) هذا غلط الراعف يبتدىء ولم يأتم بمقيم فليس عليه ولا على 
المسافر إتمام ولو صلى المستخلف بعد حدثه أربعا لم يصل هو إلا ركعتان لأنه مسافر لم يأتم بق ( قال 
الشافعى ) رحمه الله وإذا كان له طريقان يقصر فى أحدها ولا يقصر فى الآخر فإن سلك الأبعد 
لخوف أو حزونة فى الأقرب قصر والا م يقصر وفى الاملاء ان سلك الأبعد قصر (قال المزنى ) وهذا 
عندى أقيس لأنه سفر مباح ( قال الشافعى ) رحمه الله وليس لأحد سافر فى معصبة أن يقصر ولا 
يمسح مسح المسافر فإن فعل أعاد ولا تخفيف على من سفره فى معصية وإن صلى مسافر بمقيمين 
ومسافر ين فإنه يصلى والمسافرون ركعتين ثم يسلم بهم و يأمر المقيمين أن بتموا أربعا ولك مسافر فله أن يتم 
وا خض له ان رال إن ا وكان عوانة بن عفات ره ا 
فى المع بين الصلاتين فى السفر بأن رسول الله صلى الله عليه وسلم جمع فى سفره إلى تبوك بين الظهر 
والعصر والمغرب والعشاء جميعا وأن ابن عمر جمع بين المغرب والعشاء فى وقت العشاء وأن ابن عباس 
قال ألا أخبركم عن صلاة رسول اله عل و في فى السفر ؟ كان إذا زالت الشمس وهو فى 
منزله جمع بين الظهر والعصر فى وقت الزوال وإذا سافر قبل الزوال أخر الظهر حتى يجمع بينها وبين 
العصر فى وقت العصر( قال الشافعى ) وأحسبه فى المغرب والعشاء مثل ذلك وهكذا فهل بعرفة لأنه 
أرفق به تقديم العصر ليتصل له الدعاء وأرفق به بالمزدلفة تأخير المغرب ليتصل له السفر فلا 
بالنزول للمغرب كا فى ذلك من التضييق على الناس فدلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم على أن 
من له القصر فله الجمع كا وصفت وابلحمع بين الصلاتين فى أى الوقتين شاء ولا يؤخر الأول عن وقتها 
إلا بنية الجمع وإن صلى الأول فى اول وقتها ولم ينو مع التسليم الجمع لم يكن له الجمع فإن نوى مع 
التسلم الجمع كان له اللجمع (قال المزنى ) هذا عندى أولى من قوله فى اللجمع فى المطر فى مسجد 
الماعات بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء لا جحمع إلا من افتتح الأولى بنية الجمع واحتج بأن الننى 
صلى الله لي ا و 
والسنة فى المطر كالسنة فى السفر (قال المزنى ) والقياس عندى إن سلى ولم ينو الجمع فجمع فى قرب ما 
CS‏ ا الصلاتين إلا 
وبينهها انفصال فكذلك كل جمع وكذلك كل من سها فسلم من ان فر بطل فصل .يدس أن م 
ET‏ فصل رز كن SA‏ فى الحكم فكذلك 
عندى إيصال جمع الصلاتين ان لا يكون التفريق بينه) إلا بمقدار مالا يطول . 


باب وجوب الجمعة وغيره من أمرها 


( قال الشافعى ) أخبرنا إبراهيم بن محمد قال حدثنى سلمة بن عبيد الله الخطمى عن محمد بن 
كعب القرظى أنه ممع رجلا من بنى وائل يقول قال النبى صلى الله عليه وسلم « تجب الجمعة على كل 
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مسلم إلا امرأة أو صبيا أو ملوكا » ( قال الشافعى ) وتجب الجمعة على أهل المصر وإن كثر أهله حتى لا 
يسمع اكثرهم النداء لان الجمعة نبجب على اهل المصر الحامع وعلى كل من كان خارجا من المصر إذا 
مع النداء وكان المنادى صيتا وكان ليس بأصم مستمعا والاصوات هادئة والريح ساكنة ولو قلنا حتى 
بسح جميعهم اكان عل الأصم جمعة ولكن إذا كان فم السيل إلى علم لاء من سيد مهم 
الحمعة لقول الله تبارك وتعالى « اذا نودى للصلاة » الاية وإن كانت قرية محتمعة البناء والمنازل 
وكان أهلها لا يظعنون عنها شتاء ولا صيفا إلا ظعن حاجة وكان أهلها أربعين رجلا حرا بالغا غير 
مغلوب على عقله وجبت عليهم الجمعة واحتج بما لا يثبته أهل الحديث أن الننى صلى الله عليه وسلم 
حن ندع مدي جع GE A SE‏ الكل كر شيا EG‏ 
الجمعة » ومثله عن عمر بن عبد العز يز ( قال الشافعى ) فإن خطب بهم وهم اربعون ثم انفضوا 
عنه ثم رجعوا مكانهم صلوا صلاة الجمعة وإن لم يعودوا حتى تباعد أحببت أن يبتدىء الخطبة فإن لم 
يفعل صلاها بهم ظهرا فإن انفضوا بعد إحرامه بهم ففيها قولان أحدهما إن بقى معه اثنان حتى تكون 
صلاته صلاة جاعة أجزأتهم الجمعة . والقول الآخر لا تجزئهم محال حتى يكون معه أربعون یکل بهم 
الصلاة ( قال الزن ) قلت أا ليس قول إن بقى مه الان أجزأتهم الجمعة معنى لأنه مع اواحد 
والاثنين فى الاستقبال فى معنى المنفرد فى الجمعة ولا جاعة تحب بهم الجمعة عنده اقل من الأربعين 
فلو جازت بائنين لأنه أحرم بالأربعين جازت بنفسه لأنه أحرم بالأربعين فليس هذا وجه فى معناه هذا 
والذى هو أشبه به إن كان صلى ركعة ثم انفضوا صلى أخرى منفردا كا لو أدرك معه رجل ركعة صلى 
أخرى منفردا ولا جمعة له إلا بهم ولا هم إلا به فأداؤه ركعة بهم كأدائهم ركعة به عندى فى القياس 
وما يدل على ذلك من قوله أنه لو صلى بهم ركعة ثم أحدث بنوا وحدانا ركعة وأجزأتهم ( قال 
الاي واو ركم مخ الماع م زم قل يعار عل السجرد نكي عي العام ر ع امام اذا 
قام واعتد بها فإن كان ذلك فى الأولى فلم يمكنه السجود حتى يركع الإمام فى الثانية ة لم يكن له أن 
يسجد للركعة الاولى إلا ان يخرج من إمامته لآن اصحاب النبى صلى الله عليه وسلم إما سجدوا للعذر 
قبل ركوع الثانية فيركع معه فى الثانية وتسقط الأخرى وقال فى الإملاء فيها قولان : أحدهما لا يتبعه 
ولو كم جى يفرع ما بقى عليه والقول الثاني :< إن فى ما قات لم بعت به وه فيا واه رفاك 
المزنى ) قلت آنا الأول عندى اشبه بقوله قياسا على ان السجود إنما بحسب له اذا جاء امام يصلى 
بإدراك الركوع و يسقط بسقوطٍ إدراك الركوع وقد قال إن سها عن ركعة ركع الثانية معه ثم ق قضى التى 
سها عنها وفى هذا من قوله لأحد قوليه دليل وبالله التوفيق ( قال الشافعى ) وإن أحدث فى صلاة 
الجمعة فتقدم رجل بأمره أو بغير أمره وقد كان دحل مع الامام قبل حدثه فإنه يصلى بهم ركعتين وإن لم 
يكن أدرك معه التكبيرة صلاها ظهرا لأنه صار مبتدثا قال الزنی ) قلت أن يشبه أن يكن هذا إذالكان 
إحرامه بعد حدث الاامام . ( قال الشافعى ) ولا جمعة على مسافر ولا عبد ولا امرأة ولا مر يض ولا من 
له عذر وان حضروها أجزأتهم ولا أحب لمن ترك الجمعة بالعذر أن يصللى حتى بای انصراف الاإمام 
م يصلى جاعة فن صلى من الذين لا جمعة علييم قبل الإمام أجزأتهم وإن صلى من عليه الجمعة قبل 
الإمام أعادها ظهرا بعد الإمام ( قال الشافعى ) ومن مرض له ولد أو والد فرآه منزولا به أو خاف فوت 
نفسه فلا بأس أن يدع الجمعة وكذلاك إن لم يكن له ذو قرابة وكان ضائعا لا قم له غيره أو له قم غيره 
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له شغل عنه فى وقت الجمعة فلا بأس أن يدع له الجمعة تركها ابن عمر لمتزول به ومن طلع له الفجر 
فلا يسافر حتى يصليها . 


باب الغسل للجمعة والخطبة وما يحب فى صلاة الجمعة 


٠‏ (قال الشافعى ) والسنة أن يغتسل للجمعة كل حتلم ومن اغتسل بعد طلوع الفجر من يوم الجمعة 
أجزأه ومن ترك الغسل لم يعد لأن الننى صلى الله عليه وسلم قال « من توضاً فيها ونعمت ومن اغتسل 
فالغسل افضل » فإذا زالت الشمس وجلس الإمام على المنبر واذن المؤذنون فقد انقطع الركوع فلا يركع 
أحد إلا أن بی رجل ل يكن ركع ركع . وروى أن سليكا الغطفانى دخل المسجد والنى صلى الله 
يخطب فقال له « أركعت؟» قال : لا قال « فضل ركعتين » وأن أبا سعيد الخدرى ركعها 

00 يخطب وقال ما كنت لأدعها بعد شىء سمعته من رسول الله صلى الله عليه وسلم (قال ) 
وينصت الناس ويخطب الأمام قائما خطبتين يحلس بينهما جلسة خفيفة » إلا أن يكون مريضا 
فيخطب جالسا ولا بأس بالكلام ما لم بخطب ويحول الناس وجوههم إلى الاإمام و يستمعون الذ كر فإذا 
فرغ افبِدك الصلاة فيصل بالناس ركعتين يقرأ فى الاولى بام القران يبتدئها ب « بسم الله الرحمن 
الرحم » وبسورة الجمعة ويقرأ فى الثانية بأم القرآن وه إذا جا ءك المناققون » ثم يتشهد و بصلى على النبى 
صلى الله عليه وسلم ويحهر الامام بالقراءة ولا يقرا من خلفه ومتى دخل وقت العصر قبل أن يسلم الإمام 

من الجمعة فعليه أن يتمها ظهرا ومن أدرك مع الإمام ركعة بسجدتين أتمها جمعة وإن ترك سجدة 

يدر امن التى ادرك ام الأخرى حبسبها ركعة واتمها ظهرا لآن النبى صلى الله عليه وسلم قال « من أدرك 
من الصلاة ركعة فقد ادرك الصلاة » ومعنى قوله إن لم تفته ومن لم تفته صلى صلى ركعتين واقلها ركعة 
بسجدتها وحكى فى أداء الخطبة استواء النبى صلى الله عليه وسلم على الدرجة التى تلى المستراح قائما ثم 
سلم وجلس على المستراح حتى فرغ المؤذنون ثم قام فخطب الاولى ثم جلس ثم قام فخطب الثانية وروى 
انه صلى الله عليه و كان إذا خطب اعتمد على عنزته اعدا وقيل على قوس (قال ) واحب ان 
يعتمد على ذلك أو ما أشبهه فإن لم يفعل أحببت أن بسكن جسده ويديه إما بأن يحعل المنى على 
اليسرى أو يقرهما فى موضعها ويقبل بوجهه قصد وجهه ولا يلتفت بمينا ولا شهالا وأحب أن يرفع 
صوته حتى د ع کو كلامه ر دين بغر" بغر ما يشي التق و القطيط و لخادم 
ومده ولا ما ب منه ولا العجلة فيه على الأفهام ولا ترك اللإفصاح بالقصد وليكن كلامه قصيرا بليغا 
ا خطبة منهم| أن يحمد الله ويصلى على الى صلى الله عليه وسلم و يوصى 
بتقوى الله وطاعته و يقرأ أبة فى الأولى ويحمد الله ويصلى على النبى صلى الله عليه وسلم ويوصى ' بتقوى 
الله ويدعو فى الآخرة لأن معقولا أن الخطبة جمع بعض الكلام من وجوه إلى بعض وهذا من أوجزه 
وإذا حصر الإمام لقن وإذا قرأ سجدة فنزل فسجد لم يكن به بأس كا لا بقطع الصلاة (قال ) وأحب 
أن يقرأ فى الآخرة باية ثم يقول استغفر الله لی ولكم وإن سلم رجل والإمام بخطب كرهته ورأيت أن 
برد عليه بعضهم لأن الرد فرض وينبغى تشميت العاطس لأنها سنة وقال فى القديم لا يشمته ولا يرد 
السلام الا اشارة (قال المزنى ) رحمه الله قلت : أنا الحديد أو به لأن الرد فرض , والصمت سنة 
والفرض أولى من السنة وهو بقول وهو بقول أن الننى صلى الله عليه وسلم كلم قتلة ابن ایی الحقيق فى 
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الخطبة وكلم سليكا الغطفانى وهو بقول يتكلم الرجل فما بعنيه وبقول لوكانت الخطبة صلاة ما : 
ا روك اند عل انه غليه وسار زفال الزانى ) وفى هذا دليل على ما وصفت . وبالله التوفيق . (قال 
الشافعى ) رحمه الله والجمعة خلف كل إمام صلاها من أمير ومأمور ومتغلب على بلد وغير أمير جائزة 
ولحت عد E‏ جوع فى ر 
فى مسجد واحد منها وأها جمع فيه فبدأ بها بعد الزوال ف نهى. اة وما بعذاها فإعا ھی لور یلوم 
ا ا ل ل لتق 
جمع إلا فيه ولو جاز فى مسجدين الحاز فى مساجد العشائر 


باب التبكير إلى الجمعة 


( قال الشافعى ) أنبأنا سفيان بن عيينة عن الزهرى عن ابن المسيب عن أبى هريرة رضى الله عنه 
للا سيوك لديل ته عع ريل وين ‏ لتعل لم اجيم فل اللاي راح وكا ا 
ومن راح فى الساعة الثانية فكأ نما قرب بقرة ومن راح فى الساعة الثالئة فكانما قرب كبشا اقرن ن ومن 
راح فى الساعة الرابعة فكأنما قرب دجاجة ومن راح فى الساعة الخامسة فكأنما قرب بيضة قال فإذا 
خرج الإمام حضرت الملائكة يستمعون الذ كر » ( قال الشافعى ) وأحب التبكير إليها وأن لا تؤتى إلا 
مشيا لا يزيد على سجية مشيته وركوبه ولا بشبك بين أصابعه لقول النى صلى الله عليه وسلم « فإن 
احدكم فى صلاة ما کان يعهد إلى الصلاة » . 


باب الهيئة للجمعة 


( قال الشافعى ) أخيرنا مالك عن الزهرى عن ابن السباق أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
فى جمعة من الجمع ويا معشر المسلمين إن هذا يوم جعله الله تبارك وتعالى عيدا للمسلمين فاغتسلوا 
ومن كان عنده طيب فلا يضره أن يمس منه وعليكم بالسواك » ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى 
وأحب أن يتنظف بغسل وأخذ شعر وظفر وعلاج لا يقطع تغيير الربح من جميع جسده وسواك 
ويستحسن' ثيابه ما قدر عليه و يطيبها اتباعا للسنة ولثلا يؤذى أحدا قاربه وأحب ما يلبس إلى البياض 
فإن جاوزه بعصب المن,والقطرى وما أشبهه ما يصنع غزله ولا يصبغ بعد ما ينسج فحسن وأكره للنساء 
الطيب وما يشتهون به وأحب للامام من حسن اليئة أكثر وأن بعتم ويرتدى ببرد فإنه يقال كان النى 
صل الله عليه وسلم بعتم و يرتدى ببرد . 


باب صلاة الخوف 
( قال الشافعى ) وإذا صلوا فى سفر صلاة الخوف من عدو غير مأمون صلى الإمام بطائفة ركعة 
وطائفة وجاءه العدو فاذا فرغ منها قام فثبت قائما وأطال القيام وت الطائفة الركعة التى بقيت علبها 
تقرأ بأم القرآن وسورة ونخفف م تسلم وتنصرف فتقف وجاء العدو وتأتى الطائفة الأخرى فيصلى ما 
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الإمام الركعة الثانية التى بقيت عليه فيقراً فيا بعد إتيا نهم ل ل ل 
الطائفة فتم لأنفسها الركعة التى بقيت علا بأم القران وسورة قصيرة م بجلس مع الإمام قدر ما 
يعلمهم تشهدوا ثم یسام بهم وقد صلت الطائفتان جميعا مع الإمام وأخذت كل واحدة منهما مع امامها 
ما احذت الأخرى منه واحتج بقول لله تبارك وتعالى « وإذا كنت فيم فأقت لحم الصلاة فلتقم طائفة 
ب مك رخاز أسلحتيغ فإذا سجدوا فليكونوا من ورائكم ولتأت طائفة أخرى لم يصلوا فليصلوا 
معك ٠‏ الآبة واحتج بان النى صلى الله عليه وسلم فعل نحو ذلك يوم ذات الرقاع ( قال الشافعى ) 
والطائ ثفة ثلاثة فأكثر وأكره أن يصلى بأقل من طائفة وأن يحرسه أقل من طائفة وإن كانت صلاة المغرب 
فإن صلى بالطائفة الأول ركعتين وثبت قابا وأعوا لأنفسهم فحسن وإن ثبت جالسا وأتموا لأنفسهم 
فجائز ثم تأتى الطائفة الأخرى فيصلى بها ما بقى ثم يثبت جالسا حتى تقضى ما بقى عليها ثم يسلم بهم 
وإن كانت صلاة حضر فلينتظر جالسا فى الثانية او قاعا فى الثالئة حتى تتم الطائفة التى معه ثم تاتى 
الطائفة الأخرى فيصلى بہا كا وصفت فى الأخرى ولو فرقهم اربع فرق فصلى بفرقة ركعة وثبت قاعا 
وأتموا لأنفسهم ثم بفرقة ركعة وثبت جالسا وأتمو ثم بفرقة ركعة وثبت قابا وأنموا ثم بفرقة ركعة وثبت 
جالسا وأتمواكان فيها قولان أحدهما أنه أساء ولا إعادة عليه . والثانى أن صلاة الإمام فاسدة وتنم صلاة 
الأول والثانية لأنبا خرجتا من صلاته قبل فسادها لأن له انتظاراً واحدا بعد اروشد صلاة من 

من الباقيتين بما صنع وائتم به دون من لم يعلم (قال ) وأحب للمصلى أن يأخذ سلاحه فى الصلاة ما ل 
يكن نجسا أو يمنعه من الصلاة أو يؤى به أحدا ولا بأخذ الرمح إلا أن يكؤن فى حاشية الناس ولوسها 
فى الأولى أشار الى من خلفه بما يفهمون أنه سها فإذا قضوا سجدوا للسهو ثم سلموا وإن لم يسه هو 
سوهوا هم بعد الاإمام سجدوا لسهوهم وتسجد الطائفة الأخرئ عه هوه و فى الأول وان كان خوفا 
أشد من ذلك وهو المسايفة والتحام القتال ومطاردة العدو حتى يخافوا إن ولوا أن يركبوا أكتافهم فتكون 
هزعتهم فيصلوا كيف أمكنهم مستقبلى القبلة وغير مستقبليها وقعودا على دواجهم وقياما فى الأرض على 
أقدامهم يومئون برءوسهم واحتج بقول الله عز وجل « فان خفم فرجالا او ركيانا ه وقال ابن عمر 
م لقلا ودر ا ر لك العا رول اع د 
(قال ) ولو صلى على فرسه فى شدة الخوف ركعةثم امن نزل فصلى اخرى مواجهة القبلة وإن صلى ركعة 
آمنا ثم سار إلى شدة الخوف فركب ابتداء لأن عمل النزول خفيف والركوب أكثر من النزول (قال 
المزنى ) قلت أنا قد يكون الفارس أخف ركوبا وأقل شغلا لفروسيته من نزول ثقيل غير فارس ( قال 
الشافعى ) ولا بأس أن يضرب فى الصلاة الضربة و يطعن الطعنة فأما أن تابع الضرب أو ردد الطعنة 
فى المطعون أو عمل ما يطول بطلت صلاته ولو رأوا سواداً أوجاعة أو إبلا فظنوهم عدوا فصلوا صلاة 
شدة الخوف يومئون إيماء ثم بان لهم أن ليس عدو أو شكو أعادوا وقال فى الاملاء لا يعيدون لأنهم 
صلوا والعلة موجودة (قال زی ) قلت أنا أشبه بقوله عندى أن يعيدوا ( قال الشافعى ) وإن كان العدو 
قليلا من ناحية القبلة والمسلمون كثيرا بأمنونہم فى مستوى لا يسترهم شىء إن حملوا علييم رأوهم صلى 
الامام + بهم جميعا وركع وسجد بهم جميعا إلا صفا يليه أو بعض صف ينظرون العدو فإذا قاموا بعد 
السجدتين 00 سجد الذين حرسوه أولا إلا صفا او بعض صف عرسه مہم فاذا سجدوا سجدتين 


)1 قوله : سجد الذين حرسوه أولا إلا صفا الخ ع ع كنذا و فى النسخ 2( وعبارة الأم « سجد الذين قاموا ينظرون 


۲۴۳ 


وی ج این اي ا ا عي جديا با وهذا عو عاذ e‏ 
يوم عسفان ( قال الشافعى ) ولو تاخر الصف الذي حرسه الى الصف الثاني وتقدم الثاني فحرسه فلا باس ولو 
م ا O EA‏ 
عليه وسلم ببطن نخل ( قال المزنى ) وهذا عندى يدل على جواز فريضة خلف من يصلى نافلة لأن النى صلى 
لله عليه وسلم صلى بالطائفة الثانية فريضة م ونافلة له صلى الله عليه وسلم ( قال الشافمى ) وليس لأحد أن 
يصلى صلاة الخوف فى طلب العدولانه امن وطلهم تطوع والصلاة فرض ولا يصلييا كذلك إلا خحائفا . 


باب من له أن يصلى صلاة الخوف 


( قال الشافعى ) كل قتال كان فرضا أو مباحا لأهل الكفر والبغى وقطاع الطريق ومن أراد دم 
مس أو ماله أوحرعه فإن الى صلى الله عليه وسلم قال من قتل دون ماله فهو شهيد فلمن قاتلهم أن 
بصلى صلاة الخوف ومن قاتل على مالا يحل له فليس له ذلك فإن فعل أعاد ولوكانوا مولين للمشركين 
أديارهم غير متحرفين لقتال ولا متحيز ين الى فئة وكانوا يومثون أعادوا لأنهم حينئذ عاصون والرخصة لا 
تكون لعاص (قال ) ولو غشيهم سيل ولا يحدون نجوة صلوا يومئون عل ا وركابهم 


باب فى كراهية اللباس والمبارزة 


( قال الشافعى ( وأكره لبس الديباج والدرع المنسوجة بالذهب والقباء بأزرار الذهب فان فاجأته 
الحرب فلا بأس ولا أكره لمن كان يعلم من نفسه فى الحرب بلاء أن يعلم ولا أن يركب الأبلق قد أ 
حمزة يوم بدر ولا أكره البراز قد بارز عبيدة وحمزة وعلى بأمر النبى صلى الله عليه (قال ) و يلبس فرسه 
وأداته جلد ما سوى الكلب والخنز ير من جلد قرد وفيل وأسد ونحو ذلك لأنه جنة للفرس ولا تعبد على 
الفرس . 


باب صلاة العيدين 


ر قال الشافعى ) ومن وجب عليه حضور الجمعة وجب عليه حضور العيدين وأحب الغسل بعد 
الفجر للغدو إلى المصلى فان ترك الغسل تارك أجزأه (قال ) وأحب إظهار التكبير جاعة وفرادى فى ليلة 
الفطر وليلة النحر مقيمين وسفرا فى منازهم ومساجدهم وأسواقهم ويغدون اذا صلوا الصبح ليأخذوا 
محالسهم وينتظرون الصلاة ويكبرون بعد الغدو حتى يخرج اللإمام إلى الصلاة وقال فى غير هذا 
الكتاب حتى يفتتح الإمام الصلاة ( قال المزنى ) هذا أقيس لأن من لم يكن فى صلاة ولم يحرم إمامه 
الم ا ا لق COO O‏ 


هداكم » وعن ابن المسيب وعروة وأبى سلمة وأبى بكر يكبرون ليلة الفطر فى المسجد يجهرون بالتكبير 
الامام ثم قاموا معه ثم ركع وركعوا معاً ورفع ورفعوا معا وسجد وسجد معه الذين سجدوا معه أولا إلا صفا الخ » 


١» 


وشبه ليلة النحر بها إلا من كان حاجا فذ كره التلبية ( قال الشافعى ) وأحب للامام أن يصلى بهم حيث 
هو أرفق بهم وأن يمثى إلى المصلى و يلبس عامة ويمشى الناس و يلبسون العائم ويمسون من طيبهم قبل 
أن يغدوا وروى الزهرى أن رسول الله صلى الله عليه و اا عدرلا جنازة قط (قال 
الشافعى ) وأحب ذلك الا أن يضعف فيركب وأحب ا خروج الامام ف فى الوقت الذى يوافى 
فيه الصلاة وذلك حين تبرز الشمس و يؤخر الخروج فى الفطر عن ذلك قليلا وروى أن الننبى صلى الله 
عليه وسلم كتب إلى عمرو بن حزم ٠‏ أن عجل الأضحى وأخر خر الفطر وذ کر الناس » وروی أنه صلى الله 
سا تاها الك م جا و ا د 
عليه وسلم انه كا ن يطعم قبل الخروج الى الحبان يوم | ويامر به وعن | المسيب قال كان المسلمون 
یا کلون يوم الفطر قبل الصلاة ولا يفعلون ذلك يوم النحر وروى عن ابن عمر أنه کان يغدو الى المصلى 
فى يوم الفطر إذا طلعت الشمس فيكبر حتى يأتى المصلى فيكبر بالمصلى حتى إذا جلس الإمام على المنبر 
ترك التكبير وعن عروة وأبى سلمة أنهما كانا يحهران بالتكبير حين يغدوان إلى المصلى (قال ) وأحب أن 
ل ل و ا 
فيرفع يديه حذو منكبيه ثم يكبر سبع بع تكبيرات سوى تكبيرة الإحرام ويرفع كلا كبر يديه حذو منكبيه 
ويلك بين كل کر اد ر ا ۷ کرب ولا شی ایال لقا ون كرد وعفده مخ فإذا ر 
من سبع تكبيرات قرأبأم القرآن ثم يقرأ ب « ق ٠‏ والقران المحيد » ويجهر بقراءته ثم يركع ويسجد فاذا قام 
فى الثانية كبر خمس تكبيرات سوى تكبيرة القيام من الحلوس و بقف بين كل : تكبيرتين كقدر قراءة اية 
1 ا ولا قصيرة كا وصفت فإذا فرغ من خمس تكبيرات قرأ بأم القران وب ١‏ اقتريت الساعة 
نشق القمر » ثم يركع ويسجد وبتشهد ويسم ولا يقرأ من خلفه واحتج تج بأن الننى صلى الله عليه وسلم 
ر بكر وعمر كبروا في العيدين سبعا وخمسا وصلوا قبل الخطبة وجهروا بالقراءة وروى أن النبى صلى 
لله عليه وسلم كان يقرأ فى الاضحى والفطر ب « ق ٠‏ والقرآن اليد » و« اقتربت الساعة وانشق تى القمر » 
(قال ) ثم يخطب فإذا ظهر على على المنبر يسلم ويرد الناس عليه لان هذا يروى غالبا وبنصتون و يستمعون 
منه ويخطب قائما خطبتين يحلس بينهها جلسة خفيفة وأحب أن يعتمد على شىء وأن يثبت يديه 
وجميع بدنه فإن كان الفطر أمرهم بطاعة الله وحضهم على الصدقة والتقرب إلى الله جل ثناؤه والكف 
عن معصيته ثم بتزل فينصرف (قال ) ولا بأس أن يتنقل المأموم قبل صلاة العيد وبعدها فى بيته 
والمسجد وطر يقه وحيث أمكنه کا يصلى قبل الجمعة وبعدها وروى أن سهلا الساعدى ورافع بن 
خديج كانا يصليان قبل العيد وبعده ويصلى العيدين امقر فى بيته والمسافر والعبد والمرأة (قال ) 
وات حضور العجائز غير ذات اهيئة العيدين واج اذا حضر النساء العيدين أن يتنظفن بالماء ولا 
يلبسن شهرة من الثياب وترین الصبيان بالصبغ والجل وروى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه كان 
وي 0 ويرجع من أخرى (قال ) واحب ذلك للامام والمأموم (قال ) وإذا كان العذر من مطر 
أو غيره أمرته أن يصلى فى المساجد وروى أن عمر صلى بالناس فى يوم مطير فى المسجد فى يوم الفطر 
(قال ) ولا أرى بأسا أن يأمر الاإمام من يصلى بضعفة الناس فى موضع من المصر ومن جاء والامام 
بخطب جلس حتى يفرغ فإذا فرغ قضى مكانه أو فى بيته (قال ) وإذا كان العيد أضحى علمهم 
الإمام كيف ينجرون وأن على من حر من قبل أن يحب وقت حر الإمام أن يعيد ويخبرهم بما يجوز من 
الاضاحى وما لا يحوز ويسن ما يحوز من الابل والبقر والغنم وانهم يضحون يوم النحر وايام التشر يق 


\Yo 


كلها (قال ) وكذلك قال الحسن وعطاء ثم لا يزال يكبر خلف كل صلاة فريضة من الظهر من النحر 
إلى أن بصلى الصبح من آخر أيام التشريق فيكبر بعد الصبح ثم يقطع وبلغنا نحو ذلك عن ابن عباس 
قال والصبح آخر صلاة بمنى والناس لحم تبع . 


باب التكبير فى العيدين 


( قال الشافعي ) التكبيركيا كبر رسول اله صلی الله عليه وسلم ف فى الصلوات (قال ) فأحب أن يبدأ 
الإمام فيقول الله اكبر ثلاثا نسقا وما زاد من ذكر الله فحسن ومن فاته شىء من صلاة الإمام قضى ثم 
كير ويكبر خلف الفرائض والنوافل ( قال المزنى ) الذى قبل هذا عندى اول به لا يكبر إلا خلف 
الفرائض ( قال الشافعى ) ولوشهد عدلان فى الفطر بأن الهلال كان بالأمس فان كان ذلك قبل الزوال 
صلى بالناس العيد وإ ن كان بعد الزوال لم يصلوا لأنه عمل فى وقت إذا جاوزه لم يعمل فى غيره كعرفة 
وقال فى كتاب الصيام وأحب أن ذ كر فيه شيئاً وإن لم يكن ثابتا أن يعمل من الغد ومن بعد الغد (قال 
امزنى ) قوله الأول أولى به لأنه احتج فقال لو جاز أن يقضى كان بعد الظهر أجوز وإلى وقته أقرب (قال 
المزنى ) وهذا من قوله على صواب احد قوليه عندى دليل وبالله التوفيق . 


باب صلاة كسوف الشمس والقمر 


( قال الشافعى ) فى أى وقت خسفت الشمس فى نصف النها ر أو بعد العصر فسواء و يتوجه الإمام 
إلى حيث يصلى الجمعة فيأمر بالصلاة جامعة ثم يكير و يقرأ فى القيام الأول بعد أم القرآن بسورة البقرة 
إن كان يحفظها أو قدرها من القرآن إن كان لا يحفظها ثم بركع فيطيل ويحعل ركوه قدر قراءة ماثة اة 
من سورة البقرة م برفع فيقول سمع الله لمن حمده ربنا لك الحمد ثم يقرأ بأم القرآن وقدر مائتى آية من 
البقرة ثم بركع بقدر ما يلل ركوعه الأول ثم يرفع فيسجد سجدتين ثم يقوم فى الركعة الثانية فبقرأ بأم 
القرآن وقدر مائة وخحمسين آبة من البقرة ثم يركع بقدر سبعين آية من البقرة ثم يرفع فيقرأ بأم القرآن وقدر 
ماله و ل م بجع غد تين اب من البغرة م بز ثم ينيد وإن اور هذا أو فصر عنه ذا 
قرا بام القران اجزاه ويسر فى خسوف الشمس بالقراءة انبا من صلاة النهار واحتج بان ابن عباس 
قال سفت الشمس فصل رسول الله صل ال علي وم ونس معه فقاء قيم ولا قال نموا من 
سورة البقرة مرق رقوعا علوياط م رقع فقاء انا طويا وهر دوت القيام الاول ثم ركع ركوعا طويلا 
وهو دون الركوع الاول ثم سجد ثم قام قياما طو بلا وهو دون القيام الأول ثم ركع ركوعا طويلا وهو دون 
الركوع الأول ثم رفع فقام قياما طويلا وهو دون القيام الأول ثم ركع ركوعا طوبلا وهو دون الركوع 
الأول ثم سجد ثم انصرف وقد تجلت الشمس فقال « إن الشمس والقمر آيتان من آيات الله لا يخسفان 
موت أحد ولا لحياته فإذا رأيتم ذلك فافزعوا إلى ذكر الله » ووصف عن ابن عباس أنه قال كنت إلى 
جنب رسول الله صلى الله عليه و فا سمعت منه حرفا ( قال الشافعى ) لأنه أسر ولو سمعه ما قدر قراءته 
وروی أن ابن عباس صلى فى خسوف القمر ركعتين فى كل ركعة ركعتين ثم ركب فخطبنا فقال إنما 
صليت كا رأيت النى صلى الله عليه وسلم يصلى قال وبلغنا عن عبان أنه صلى فى كل ركعة ركعتين 


۱۲١ 


( قال الشافعي ) وإن اجتمع عيد وخسوف واستسقاء وجنازة بدىء بالصلاة على الحنازة فإن لم يكن 

حضر الإمام أمر من يقوم بها وبدىء بالخسوف ثم يصلى العيد ثم أخر الاستسقاء إلى يوم آخر وإن حاف 
فوت العيد صلاها وخفف ثم خرج منها إلى صلاة الخسوف ثم يخطب للعيد وللخسوف ولا يضره أن 
يخطب بعد الزوال لها وإن کان فى وقت الحمعة بدأ بصلاة الخسوف وخففٍ فقرأ فى كل ركعة بأم 
القرآن وقل هو الله أحد وما أشبهها ثم يخطب للجمعة ويذكر ة فيا الخسوف ثم يصلى الجمعة وإن 
خسف القمر صلى كذلك إلا أنه يجهر بالقراءة لأنها صلاة الليل فإن خسف به فى وقت قنوت بدأ 
بالخسوف قبل الوتر وقبل ركعتى الفجر وإن فاتتا لأنهما صلاة انفراد و بخطب بعد صلاة الخسوف ليلا 
ونهاراً ويحض الناس على الخير و يأمرهم بالتوبة والتقرب إلى الله جل وعز و يصلى حيث يصلى الجمعة لا 
حيث يصلى الأعياد فإن لم يصلى حتى تغيب كاسفة أو منجلية أو خسف القمر فلم يصل حتى تجلى أو 
ae‏ بعل لحرت ل N E‏ ا 
وبخفف للفراغ قبل طلوع الشمس فإن طلعت أو أحرم فتجلت أتموها فإن جللها سحاب أو حائل فهى 
عل اجرب حت يستفن عل جبيعها وإذا اجن أمران فخاف فوت أحدهما بدأ بالذى يخاف فوته 
ثم رجع إلى الآخر وإن لم يقرأ فى كل ركعة من الخسوف إلا بأم القرآن أجزأه ولا يحوز عندى تركها 
لمسافر ولا لقم بإمام ومنفردين ولا آمر بصلاة جاعة فى سواها وامر بالصلاة منفردين . 


باب صلاة الاستسقاء 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى و يستسقى الإمام حيث يصلى العيد ويخرج متنظفا بالماء وما 
يقطع تغير الرائحة ة من سواك وغيره فى ثياب تواضع وفی استكانة وما أحببته للامام من هذا أحببته 
للناس كافة وبروى عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه حرج فى الجمعة والعيدين ن بأحسن هيئة وروى 
اله ميل الله عله ونم خرج فى الاستسقاء ء متواضعا وقال احسب الذى رواه قال متبذلا (قال ) وأحب 
ان تحرج الصبيان و يتنظفوا للاستسقاء وكبار النساء ومن لا هيئة لها منبن وأكره إخراج من بخالف 
الإسلام للاستسقاء فى موضع مستسقى المسلمين وأمنعهم من ذلك وإن خرجوا متميزين لم أمنعهم 
من ذلك ويأمر الإمام الناس قبل ذلك أن يصوموا ثلاثا ويخرجوا من المظالم و يتقربوا إلى الله عز وجل 
بما استطاعوا من خير و يخرج بهم فى اليوم الرايع اا ادي العا ع صل 

بهم الاإمام رکعتین کا يصلى فى 0 ويجهر فيهما وروی عن رسول الله صلل الله عليه وسلم وای 
ب وعمر وعلى رضى الله عنهم انهم كانوا يجحهرون بالقراءة فى الاستسقاء ويصلون قبل الخطبة 
و يكبرون فى الاستسقاء سبعاهوخمسا وعن عثان بن عفان أنه كبر سبعا وخمسا وعن ابن عباس رضى 
الله عنهما أنه قال يكبر مثل صلاة العيدين سبعا وخحمسا قال ثم يحطب الخطبة الأول ثم يحلس ثم يقوم 
فيخطب يقصر الخطبة الآخرة مستقبل الناس فى الخطبتين ويكثر فيهما الاستغفار ويقول كثيرا 
« استغفروا ربكم إن كان غفاراً ٠‏ برسل السماء 00 وجهه إلى القبلة ويحول رداءه 
فيجعل طرفه الأسفل الذى على شقه الايسر على عاتقه الأعن وطرفه الأسفل الذى على شقه الأعن 
على عاتقه الأيسر وإن حوله ولم ينكسه أجزأه وإن كان عليه ساج جعل ما على عاتقه الأيسر على عاتقه 
الأيمن وما على عاتقه الأيمن على عاتقه الأيسر ويفعل الناس مثل ذلك وروى عن رسول الله صلى الله 


۱۷ 


عليه و أنه كانت عليه خميصة سوداء فأراد أن يأخذ بأسفلها فيجعله أعلاها فلا ثقلت عليه قلها 
(قال ) ويدعو سرا ويدعوالناس معه ويكون من دعائهم ‏ اللهم أنت أمرتنا بدعائك ووعدتنا إجابتك 
فقد دعوناك کا ارتا فأجبنا کا وعدتنا اللهم فامنن علينا بمغفرة ما قارفنا واجابتك إيانا فى سقيانا وسعة 
رزقنا » ثم يدعو بما يشاء من دين ودنيا ويبدءون ويبدأ الإمام بالاستغفار ويفصل كلامه ويخ , به م 
يقبل على الناس بوجهه فيحضهم على طاعة رهم ويصلى على النى صلى الله عليه وسام ويدعو 
للمؤمنين والمؤمنات ويقرأ آية أو ايتين ويقول أستغفر الله لى ولكم ثم ينزل فإن سقاهم الله وإلا عادوا من 
الغد للصلاة والاستسقاء ء حتى يسقيهم الله (قال ) واذا حولوا أرديتهم أقروها حولة کا هى حتى يتزعوها 
متى نزعوها وإن كانت ناحية جدبة وأخرى خصبة فحسن أن يستسفى أهل الخصبة لأهل الحدية 
وللمسلمين و يسألوا الله الزيادة للمخصبين فإن ما عند الله واسع و يستسقى حيث لا يجمع من بادية 
وقر بة و يفعله المسافرون لأنه سنة وليس بإحالة فرض ويفعلون ما يفعل أهل الأمصار من صلاة وخطبة 
ويحزى أن يستسقى الإمام بغير صلاة وخلف صلواته . 


باب الدعاء فى الاستسقاء 


( قال الشافعى ) أخبرنا إبراهيم بن محمد قال حدثنى خالد بن زباح عن المطلب بن حنطب أن 
البى صلى الله عليه وسلم كان إذا استسقى قال و اللهم سقيا رحمة ولا سقيا عذاب ولا محق ولا بلاء 
ولا هدم ولا غرق اللهم على على الظراب ومنابت الشجر اللهم حوالينا ولا علينا » ( قال الشافعى ) وروى 
عن سام عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان إذا استسقى قال « اللهم اسقنا غيثا مغيثا مر يئا 
هنيئا مر يعا غدقا محللا عاما طبقا سحا داعا اللهم اسقنا الغيث ولا تجعلنا من القانطين اللهم إن بالعباد 
والبلاد والبهائم والخلق من البلاء والجهد والضنك مالا نشكو إلا إليك اللهم انك لنا الزرع وأدر لنا 
الضرع واسقنا من بركات السماء وأنبت لنا من بركات الأرض اللهم ارفع عنا الجهد واجوع والعرى 
واكشف عنا من البلاء مالا يكشفه غيرك اللهم إنا نستغفرك انك كنت غفارا فأرسل السماء علينا 
مدرارا وأحب أن بفعل هذا كل ولا وقت فى الدعاء لا بجاوز. 


باب الحكم فى تارك الصلاة متعمدا 


( قال الشافعى ) يقال لمن ترك الصلاة حتى يخرج وقنها بلا عذر لا يصليها غيرك فإن صليت وإلا 
استتبناك فان تبت وإلا قتلناك کا يكفر فنقول إن امنت والا قتلناك وقد قيل يستتاب ثلاثا فان صلى فيها 
وإلا قتل وذلك حسن إن شاء الله (قال المزنى ) قد قال فى المرتد إن لم يتب قتل ولم ينتظر به ثلاثا لقول 
الننبى صلى الله عليه وسلم ٠‏ من ترك دينه فاضربوا عنقه » وقد جعل تارك الصلاة بلا عذركتارك الإيمان 
فله حکه فى قياس قوله لأنه عنده مثله ولا ينتظر به ثلاثا . 


۱۲۸ 


كتاب الحنائر 
باب اغغاض اليت 


(قال الشافعى ) أول ما يبدأ به أولياء الميت أن شيل أرفقهم به إغاض عينيه بأسهل ما يقدر عليه وأن 
بشد ليه الأسفل بعصابة عريضة ويربطها من فوق رأسه لثلا يسترخى ليه الأسفل فينفتح فوه فلا 
ينطبق و برد ذراعيه حتى يلصقها بعضديه ثم يمدهما أو يردهما إلى فخذيه ويفعل ذلك بمفاصل ركبتيه 
ا ا ا SG E GR‏ 
بطئه سيف أو حديد ويسجى بثوب يغطى به جميع جسده ويجعل على لوح أو سر بر 


باب غسل الميت وغسل الزوج امرأته والمرأة زوجها 


( قال الشافعى ) وبفضى بالميت إلى مغتسله ويكون كالمنحدر قليلا ثم يعاد تليين مفاصله ويطرح 
عليه ما يوارى ما بين ركبتيه إلى سرته و يستر موضعه الذى يغسل فيه فلا يراه أحد إلا غاسله ومن لا بد 
له من معونته عليه ويغضون أبصارهم عنه إلا فيا لا بعكن غيره ليعرف الغاسل ما غسل وما بقى ويتخذ 
إناءين إناء يغرف به من الماء المحموع فيصب فى الإناء الذى يلى الميت فا تطاير من غسل الميت إلى 
الاناء الذى يليه ل تحب الآخر:وغير امسن يمن الاه أحب إلى إلا أن يكون برد أو يكون بالميت مالا 
بنقيه إلا المسخن فيغسل به ويغسل فى فيص ولا يمس عورة الميت بيده و بعد خرقتين نظيفتين لذلك 
قبل غسله ويلقى الميت على ظهره ثم يبدأ غاسله فيجلسه إجلاسا رفيقا وبر يده على بطنه إمرارا بليغاً 
والماء يصب عليه ليخفى شىء إن خرج منه وعلى يده إحدى الخرقتين حتى ينقى ما هنالك ثم يلقها 
لتغسل ثم يأخذ الأخرى ثم يبدأ فيدخل اصبعه فى فيه بين شفتيه ولا يفغر فاه فيمرها على أسنانه بالماء 
ويدخل طرف أصبعيه فى منخريه بشىء من ماء فينقى شيئا إن كان هناك ويوضئه وضوء الصلاة 
ويغسل رأسه ولحيته حتى ينقيهم| ويسرحها تسريحا رفيقا ثم يغسله من صفحة عنقه العنى وشق صدره 
وجنبه وفخذه وساقه ثم يعود الى شقه الأيسر فيصنع نع به مثل ذلك ثم يحرفه إلى جنبه الأيسر فيغسل ظهره 
را رو د ل ل ل ا د به مثل ذلك ويغسل ما 
تحت قدميه وما بين فخذيه وإليتيه بالخرقة و يستقصى ذلك ثم يصب على جميعه الماء القراح وأحب أن 
يكون فيه كافور (قال ) )١(‏ وأقل غسل الميت فما أحب ثلاثا فإن لم يبلغ الإنقاء فخمسا لأن الننى صلى 


. عبارة الأم « وأقل ما أحب أن يغسل ثلاثاً الخ » فانظره . كتبه مصححه‎ )١( 


الأم ٩۴۲‏ ج۸ 6" 


لله عليه وسلم قال لمن غسل ابنته «اغسلنها ثلاثا أو حمسا أو أكثر إن رايتن ذلك بماء وسدر واجعلن من 
الآخرة كافورا او شيئا من كافور (قال ) ويجعل فى كل ماء قراح كافورا وإن لم يحعل إلا فى الآخرة 
أجزأه ويتتبع ما بين أظافره بعود ولا يخرج حتى يخرج ما تحتها من الوسخ وكيا صب عليه الماء القراح 
بعد السدو حسبه غسلا واحدا و يتعاهد مسح بطنه فى كل غسلة ويقعده عند آخر غسلة فإن خرج منه 
شىء أنقاه بالخرقة كا وصفت وأعاد علية غسله ثم ينشف فى ثوب ثم يصير فى أكفانه وإن غسل بالماء 
القراح مرة أجزأه ومن أصحابنا من رأى حلق الشعر وتقلم الأظفار ومنهم من لم بره (قال المزنى ) وتركه 
أعجب إلى لأنه بصير إلى بلى عن قليل ونسأل الله حسن ذلك المصير ( قال الشافعى ) ولا يقرب الحرم 
الطيب فى غسله ولا حنوطه ولا يخمر رأسه لقول النبى صل الله عليه وسلم «كفنوه فى ثوبيه اللذين 
غات فا ولا یروا را ووا صل :الله عليه و ر و يبعت نوع القدانة علدا ؛ 
وإن ابنا لعمان توفى عرما فل بخمر راب وم يقربه طيبا (قال ) واحب أن يكون بقرب الميت بحمرة لا 
OE OT‏ من الميت شيئا لا يتحدث به لما عليه من ستر أخيه ( قال ) 
واولاهم بغسله اولاهم بالصلاة عليه ويغسل الرجل أمرأته والمرأة زوحها غسلت ايا نت عميس 
0 ابا بكر الصديق رضى الله عنه . وعلى امرأته فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم وقالت 

ئشة لو استقبلنا من أمرنا ما استدبرنا ما غسل رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا نساؤه (قال ) وليس 
E‏ لض لسر ري لد را 
ولا يصلى عليه لان النبى صلى الله عليه وسلم امر عليا فغسل ابا طالب . 


باب عدد الكفن وكيف الحنوط 


( قال الشافعى ) وأحب عدد الكفن إلى ثلاثة أثواب بيض رياط ليس فيها فيص ولا عامة لأن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم كفن في ثلاثة أثواب بيض سحولية ليس فيا فيص ولا عامة (قال ) 
ويحمر بالعود حتى يعبق بها ثم يبسط أحسنها وأوسعها ثم الثانية علهيا ثم التى تلى الميت ويذر فا بينها 
الحنوط ثم يحمل الميت فيوضع فوق العليا منها مستلقيا ثم يأخذ شيئا من قطن منزوع الحب فيجعل فيه 
الحنوط والكافور ثم يدخله بين أليتيه إدخالا بليغا و يكثر ليرد شيئا إن جاء منه عند تحريكه إذا حمل 
وزعزع ويشهد عليه خرقة مشقوقة الطرف تأخذ أليتيه وعانته ثم يشد عليه كا يشد التبان الواسع( قال 
المزنى ) لا أحب ما قال من إبلاغ الحشو لأن فى ذلك قبحا يتناول به حرمته ولكن يجعل كالموزة من 
القطن فيا بين ألبتيه وسفرة قطن تحتها ثم يضم إلى أليتيه والشداد من فوق ذلك كالتبان يشد عليه فإن 
جاء منه شىء بمنعه ذلك من أن بظهر منه فهذا أحسن فى كرامته من انتهاك حرمته ( قال الشافمی ) 
ويأخذ القطن فيضع عليه الحنوط والكافور فيضعه على فيه ومنخر يه وعينيه وأذنيه وموضع سجوده وإن 
كانت به جرا .اننا رع صلب رويط E‏ باجو بويع احا لد اكد 
بالموضع الذي يبقى منه من عند رجليه أقل من ما يبقى من عند رأسه ثم يثنى عليه ضبق الثوب الذي يليه 
على شقه الأيمن ثم بثنى ضيق الثوب الآخر على شقه الأيسركيا وصفت كا يشتمل الحى بالسياج ثم 
ا ا عن ماعن ی رده ل ويا دل 
على رجليه على ظهور رجليه إلى حيث بلغ فإن خافوا أن تنتشر الأكفان عقدوها عليه فإذا أدخلوه القبر 


۱۳۴۰ 


حلوها وأضجعوه على جنبه الأيمن ووسدوا رأسه بلبنة وأسندوه لثلا يستلقى على ظهره وأدنوه إلى اللحد 
من مقدمه لثلا ينكب على وجهه وينصب اللبن على اللحد ويسد فرج اللبن ثم يهال التراب عليه 
والااهالة أن يطرح من على شفير القبر التراب بيديه جميعا ثم مهال بالمساحى ولا أحب أن يرد فی القبر 
أكثر من ترابه لثلا يرتفع جدا ويشخص عن وجه الأرض قدر شبر ويرش عليه الماء و يوضع عليه 
ل ا E‏ 
ومن أراد أن ينصرف إذا وورى فذلك له واسع ( قال ) وبلغنا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه 
سطح قبر ابنه إبراهيم عليه السلام ووضع عليه حصباء ء من حصباء العرصة وانه عليه السلام رش على 
قبره وروى عن القاسم قال رأيت قبر الننى صلى الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر مسطحة (قال ) ولا تبنى 
القبور ولا تحصص ( قال ) والرأة فى غسلها كالرجل وتتعهد بأكثر مث يتعهد به الرجل وأن يضفر شعر 
رأسها ثلاثة قرون فيلقين خلفها لأن النى صل الله عليه وسلم أمر بذلك أم عطية فى ابنته وبأمره غسلتها 
(قال المزنى ) وتكفن بخمسة أثواب خار وإزار وثلاثة اثواب (قال المزنى ) وأحب أن يكون أحدها 
درعا لما رأيت فيه من قول العلاء وقد قال به الشافعى مرة معها ثم خط عليه ( قال الشافعى ) ومؤنة 
اميت من زاش ماله دون ورنته وغرمائه فان اشتجروا ف فى الكفن فثلا نه أثواب ان كان وسطا ل موسرا 
ولا مقلا ومن الحنوط بالمعروف لا سرفا ولا تقصيرا (قال ) ويغسل السقط ويصلى عليه إن استبل وإن 
م يستبل غسل وكفن ودفن والخرقة التى تواريه لفافة تكفينه . 


باب الشهيد ومن يصلى عليه ويغسل 


( قال الشافعى ) ) رحمه الله والشهداء الذين عاشوا وأكلوا الطعام أو بقوا مدة ينقطع فيها الحرب 
وإن لم يطعموا كغيرهم من الموتى والذين قتلهم المشركون فى المعترك يكفنون بثيامهم التى قتلوا بها إن شاء 
اولياؤهم وتنزع عنهم الخفاف والفراء والحلود وما لم يكن من عام لباس الناس ولا يغسلون ولا بصلى 
عليهم وروى عن جابر بن عبدالله وأنس بن مالك عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه لم يصل عليهم ولم 
يغسلهم (قال ) وعمر شهيد غير أنه لما لم يقتل فى المعترك غسل وصلى عليه والغسل والصلاة سنة لا 
يخرج منها إلا من أخرجه رسول الله صلى الله عليه وسلم . 


باب حمل الحنازة 


ا ا م ل ا E‏ 
العمودين وعن سعد بن ابى وقاص أنه حمل سر ير ابن عوف بين العمودين على كاهلة وان عمان حمل 
بين عمودى سر ير أمه فلم يفارقه حنى وضع وعن أبى هر يرة أنه حمل بين عمودى سر ير سعد بن أبى 
وقاص وان ابن الزبير حمل بين عمودى سرير المسور ( قال ) ووجه حملها من الحوانب أن يضع ياسرة 
السرير المقدمة على عانقه الأيمن ثم ياسرته المؤخرة ثم يامنة السرير المقدمة على عاتقه الأيسر ثم يامنته 
المؤخرة فإن كثر الناس أحببت أن يكون أكثر حمله بين العمودين ومن أين حمل فحسن . 


۱۳۱ 


باب المشى أمام الحنازة 


( قال الشافمى ), والمشى بالحنازة الإسراع وهو فوق سجية المشى والمشى ناشيا أفضل لأن النى 
صلى الله عليه وسلم وأبا بكر وعمر وعهان كانوا يمشون أمام الحنازة . 


باب من أولى بالصلاة على الميت 


( قال الشافعى ) والولى أحق بالصلاة من الوالى لأن هذا من الأمور الخاصة وأحق قرابته الأب ¢ 
الحد من قبل الأب ثم الولد وولد الولد ثم الأخ للأب والأم ثم الأخ للأب ثم أقربهم به عصبة فإن 
اجتمع له أولياء فى درحه ة فأحهم إلى أسنهم فان م محمد حاله فأفضلهم وأفقههم فان استووا أقرع بينهم 
والولى الحر أولى من الولى المملوك . 


باب الصلاة عل الحنازة 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ويصلى على الحنائز فی كل وقت وإن اجتمعت جنائز الرجال 
والنساء والصبيان وأرادوا المبادرة جعلوا النساء مما يلى القبلة ثم الصبيان يلونهم ثم الرجال مما يلى الاإمام 
(قال المزنى ) قلت أنا والخنائى فى معناه " يكون 0 بينهن وبين الصبيان كا جعلهم فى الصلاة 
بين الرجال والنساء . 


باب هل يسن القيام عند ورود الحنازة للصلاة وفى كيفية الصلاة والدفن 


( قال ) حدثنا إبراهيم قال حدثنا الربيع عن الشافعى قال القيام فى الحنائز منسوخ واحتج بحديث 
على رضى الله عنه قال إبراهيم قال حدثنا يوسف بن مسلم المصيصى قال حدثنا حجاج بن محمد عن 
أبن جر بج قال اخبرنى موسى بن عقبة عن قيس بن مسعود , بن الحكم عن أبيه أنه شهد جنازة مع على 

بن ابی طالب فرأى 5 قياما يتتظرون أبن س و ا فان انی صلی 
مثله .' 


)١(‏ قوله « يكون النساء بيهن وبين الصبيان » كذا فى الأصل والذى يؤخذ من كلام الأم ومن قياسه بعد أن 
اللي فى الجارة » يكونون بين لاء وبين الصبياة 8 والظاعر أنه ريف من لبخ > تأمل . كتبه مصححه . 


۱۴۲ 


باب التكبير على الحنائز ومن أولى بأن يدخله القبر 


( قال الشافعى ) أخبرنا إبراهم بن محمد عن عبد الله بن محمد بن عقيل عن جابر بن عبدالله أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم كبر أربعا وقرأً بأم القرآن بعد التكبيرة ة الأول وروى عن ابن عباس أنه قرا 
بفاتحة الكتاب وجهر مها وقال انما فعلت لتعلموا أنها سنة وعن ابن عمر أنه كان يرفع بديه كلا كبر على 
ايحنازة وعن ابن المسيب وعروة مثله (قال ) ويكبر المصلى على الميت ويرفع يديه حذو منكبيه ثم يقرا 
بفانحة الكتاب ثم يكبر الثانية و برفع يديه كذلك ثم يحمد الله ويصلى على النى صلى الله عليه وسم 
و يدعو للمؤمنين والمؤمنات ثم يكبر الثالثة و يرفع يديه كذلك ويدعو للميت فيقول « اللهم عبدك وابن 
عبدك خرج من روح الدنيا وسعتها وحبوبه وأحباؤه فيها إلى ظلمة القبر وما هو لاقيه وكان يشهد أن لا إله 
إلا انت وان محمدا عبدك ورسولك وانت اعلم به اللهم نزل بك وانت خير منزول به واصبح فقيرا إلى 
رحمتك وأنت غنى عن عذابه وقد جثناك راغبين إليك شفعاء له اللهم إن كان بحسنا فزد في إحسانه وإن 
كان مسيئا فتجاوز عنه ولقه برحمتك رضاك وقه فتنة القبر وعذابه وافسح له فى قبره وجاف الأرض 
عن جنبيه ولقه برحمتك الأمن من عذابك حتى تبعثه إلى جنتك يا أرحم الراحمين » ثم يكير الرابعة ثم 

عن بمينه وشماله و يخفى القراءة والدعاء ويجهر بالسلام ( قال ) ومن فاته بعض الصلاة افتتح وم 
يننظر تكبير الإمام ثم قضى مكانه ومن لم يدرك صلى على القبر . وروی عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أنه صلى على القبر وعن عمر وابن عمر وعائشة مثله (قال ) ولا بدخل الميت قبره إلا الرجال ما 
کانوا موجودين و بدخله منهم افقههم واقربهم به رحا ويدخل المراة زوجها واقربهم بها رحا و يستر عليها 
شوب إذا أنزلت القبر ( قال الشافعى ) وأحب أن يكونوا وترا ثلاثة أو خمسة (قال ) ويسل الميت سلا 
من قبل رأسه وروى عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سل من قبل رأسه (قال ) حدثنا 
إبراهم بن محمد قال حدثنا الفضل بن ابى الصباح قال حدثنا يحيى عن المهال عن خليفة عن حجاج 
عن عطاء عن ابن عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم دخل قبرا ليلا فاسرج له واخذه قبل من القبلة 
(قال ) حدثنا إبراهيم قال حدثنا ابن منيع عن هشم عن خالد الحذاء عن ابن سيرين ان رجلا من 
الأنصار مات فشهده أنس بن مالك فأدخله من قبل رجل القبر. 


باب ما يقال إذا أدخل الميت قبره 


١‏ قال الشافعى ) واذا أدخل الميت قبره قال الذين يدخلونه « يسم الله وعلى ملة رسول الله اللهم 
سلمه اليك الأشحاء من ولده وأهله زرا واا كن ا وحرج من سعة الدنيا 
والحياة الى ظلمة القبر وضيقه ولك وان خير منزول به ان عاقبته فبذنبه وان عفوت فأنت آهل 
العفو انت غنى عن عذابه وهو فقير إلى رحمتك اللهم اشكر حسناته واغفر سيئاته واغذه من عذاب 
القبر واجمع له برحمتك الأمن من عذابك واكفه كل هول دون الحنة اللهم اخلفه فى تركته فى 
الارن وره فى عل و عليه فل رت ا ريه الراحمين » . 


رضن 


باب التعز بة وما يبي لأهل الميت 


( قال الشافعى ) وأحب تعزية أهل الميت رجاء الأجر بتعزيتهم وأن بخص بها خيارهم 
وضعفاؤهم عن احوال مصيبهم و يعزى المسلم يموت ابيه النصرانى فيقول « اعظم الله اجرك واخلف 
عليك » ويقول فى تعزية النصرانى لقرابته « أخلف الله عليك ولا نقص عددك » ( وقال ) واحب 
لقرابة الميت وجيرانه أن يعملوا لأهل الميت فى يومهم وليلتهم طعاما يسعهم فإنه سنة وفعل أهل الخير . 


باب البكاء على الميت 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وأرخص فى البكاء بلا ندب ولا نياحة لما فى النوح من تجديد 
الحزن ومنع الصبر وعظم الاثم وروی عن عمر رضى الله عنه أنه قال قال رسول الله صلى الله عليه و 
« إن الميت ليعذب ببكاء أهله » عليه وذ كر ذلك ابن عباس لعائشة فقالت رحم الله عمر والله ما 
حدث رسول الله صلى الله عليه وسل « إن الله ليعذب الميت ببكاء اهله عليه » ولكن قال « ان الله يزيد 
الكافر عذابا ببكاء اهله عليه » ( قال ) وقالت عائشة حسبكم القرآن « لا تزر وازرة وزر أخرى وقال 
ابن عباس عند ذلك الله أضحك وأبكى ( قال الشافعى ) ما روت عائشة عن الننى صلى الله عليه وسلم 
اشبه بدلالة الكتاب والسنة قال الله جل وعز « لا تزر وازرة وزر أخرى » وقال « لتجزى كل نفس با 
تسعى » وقال عليه السلام لرجل فى ابنه « إنه لا يحنى عليك ولا تجنى عليه » وما زيد فی عذاب 
الكافر فباستيجابه له لا بذنب غيره ( قال المزنى ) بلغنى أنهم كانوا بوصون بالبكاء عليه وبالنياحة أو 
با وهی معصية ومن امر بها فعملت بعده كانت له ذنبا فيجوز أن يزاد بذنبه عذابا - كما قال 
الشافعى - لا بذنب غيره . 
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كتاب الزكاة 


باب فرض الاإبل السائمة 


( قال الشافعى ) أخبرنا القاسم بن عبد الله بن عمر عن المثنى بن أنس أو ابن فلان بن أنس شك 
الشافعى عن أنس بن مالك قال هذه الصدقة « بسم الرحمن الرحم هذه فريضة الصدقة التى فرضها 
رسول الله صلى الله عليه وسلم على المسلمين التى أمر الله جل وعز بها من سئلها على وجهها فليعطها ومن 
سئل فوقها فلا يعطه فى أربع وعشرين من الإبل فا دونها الغنم فى كل خمس شاة فإذا بلغت خمسا 
وعتون إل حوس وان يتنا ا كن بحت امي الاين لبون دك فاخا ت 
وثلاثين إلى حمس وأربعين ففيها بنت لبون أنثى فإذا بلغت ستا وأربعين إلى ستين ففيها حقة طروقة 
الخمل فإذا بلقت إحدى وتن إلى حمس وسيعين فيا جذعة فإذا بلغت سنا وسبعين إلى عن فقيا 
ابتتا لبون فإذا بلغت إحدى وتسعين إلى عشرين ومائة ففيها حقتان طروقتا الحمل فإذا زادت على 
عشر ين وماثة ففى كل أربعين بنت لبون وفى كل خمسين حقة ومن بلغت صدقته جذعة وليست عنده 
جذعة وعنده حقة فإنها تقبل منه ويجعل معها شاتين إن استيسرتا عليه أو عشر ين درهما فإذا بلغت عليه 
الحقة وليست عنده حقة وعنده جذعة فإنها تقبل منه الجذعة ويعطيه المصدق عشرين درها أو 
شاتين ؛ ( قال الشافعى ) حديث أنس , بن مالك ثابت من جهة حاد بن سلمة وغيره عن رسول الله 
صل إققاطية ونم رررىا ان ان عار أن عله حي كات عير فى OS‏ الى كان بد علي 
فحكى هذا المعنى من اوله إلى قوله ه ففى كل اربعين بنت لبون وفى كل خمسين حقة » ( قال 
الشافعى ) ومهذا کله تأخذ ( قال الشافعى ) ولا تحب الزكاة إلا بالحول وليس فما دون خمس من الإبل 
شىء ولا فا ؛ بين الفر بضتين شىء وإن وجبت عليه بنت عخاض فلم تكن عنده فابن لبون ذكر فان جاء 
بابن لبون وابنه مخاض لم يكن له أن ياخذ ابن لبون ذكر وابن مخاض موجودة وإبانة ان فى كل أربعين 
بنت لبون وفى كل خمسين حقة أن تكون الابل مائة وإحدى وعشرين فيكون فما ثلاث بنات لبون 
ولیس فى زيادتها شىء حتى تكمل مائة وثلاثين فإذا اكملتها ففيها حقة وابنتا لبون وليس فى زيادتها 
شىء حتى تككل مائة ؤاربعين فإذا اكملتها ففيها حقتان وابنة لبون ولیس فى زيادتها شىء حتى تکل 
مائة وخمسين فإذا كملتها ففيها ثلاث حقاق ولا شىء فى زيادتها حتى تككل مائة وستين فإذا كملتها 
ففيها أربع بنات لبون ولیس فى زيادتها شىء حتى تكل مائة وسبعين فإذا كملتها ففيها حقة وثلاث 
نات بون ولا شی فى ز بادا اى تلع مالة وعانين فإذا بلقا فيا ان رابج ون وايش تي 
زيادتها شىء حتى تبلغ مائة وتسعين فإذا بلغتها ففيها ثلاث حقاق وابنة لبون ولا شىء فى زيادتها حتى 
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تبلغ ماثتين فإذا بلغتها فإن كانت أربع حقاق منها خيرا من حمس بنات لبون أخذها المصدق وإن 
كانت خمس بنات لبون خيرا منها أخذها لا يحل له غير ذلك فإن أخذ من رب المال الصنف الأدنى 
كان حقا عليه أن يخرج الفضل فيعطيه أهل السهان فإن وجد أحد الصنفين ولم يحد الآخر أخذ الذى 
وجد ولا يفرق الفريضة وان كان الفرضان معيبين عرض أو هيام أو جرب او غير ذلك وسائر الاإبل 
صحا ح قيل له إن جثت بالصحاح وإلا أخذنا منك السن التى هى أعلى ورددنا أو السن التى هى 
أسفل وأخذنا والخيار فى الشاتين أو العشر ين درهما إلى الذى أعطى ولا يختار الساعى إلا ما هو خير 
لأهل السهان وكذلك إن كانت أعلى بسئين أو أسفل فالخيار بين أربع شياه او رفي درهها ولا بأحذ 
مريضا وفى الإبل عدد صحيح وإن كانت كلها معيبة لم يكلفه صحيحا من غيرها ويأخذ جبر المعيب 
وإذا وجبت عليه جذعة لم يكن له أن يأخذ منه ماخضا إلا أن يتطوع ولوكانت إبله معيبة وفريضتها 
شاة وكانت أكثر تمنا من بعير منها قیل لك الخيار فى أن تعطى بعيرا منها تطوعا مكانها أو شاة من 
غنمك تجوز أضحية فإ ن كانت غنمه معزا فثنية أو ضأنا فجذعة ولا أنظر الى الأغلب فى البلد لأنه إنما 
قبل أن عليه شاة من شاء بلده تجوز فى صدقة الغنم وإذا كانت إبله كراما لم يأخذ منه الصدقة دونها كا 
وس ب رن ا مرو له سا 

عليه وإن فرط فى دفعها فعليه الضمان وما هلك او نقص فى يد اسای فهو امن دبا ابراهم بن 
محمد قال حدثنا حرمى بن يونس بن محمد عن أبيه عن حاد بن سلمة عن ثمامة بن عبدالله بن انس 
عن أنس مثله . 


باب صدقة البقر السانئمة 


ل ا ا ل ا 
ومن أربعين بقرة مسنة (قال ) وروى أن الننى صلى الله عليه وسلم أمر معاذا أن يأخذ من ثلاثين تبيعا 
ومن أربعين مسنة نصا ( قال الشافهى ) وهذا ما لا أعلم فيه بين أحد من أهل العلم لقيته خلافا وروى 
عن طاوس ان معاذا كان ياخذ من ثلاثين بقرة تبيعا ومن اربعين بقرة مسنة وانه اتى بدون ذلك فابى 
أن يأخذ منه شيئا وقال لم أسمع فيه شيئا من رسول الله صلى الله عليه وسلم حتى ألقاه فأسأله فتوفى رسول 
ا صل الله عله ونا قل أن يدم ماو ناذا اي يتقش ا قال ابر فيه ي صل اله 

عليه وسلم بشىء ( قال الشافعى ) الوقص ما لم يبلغ الفريضة (قال ) وبهذا كله ناخذ وليس فيا بين 
الفر يضتين شىء واذا وجبت عليه احدى السنين وهما فى بقرة اخذ الافضل وإذا وجد إحداها لم 
بكلفه الأخرى ولا يأخذ المعيب وفيها صحاح كا قلت فى الإبل . 


باب صدقة الغنم السائعة 
( قال الشافعى ) رحمه الله ثابت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فى صدقة الغنم معنى ما أذ كر 
إن شاء الله تعالى وهو أن ليس فى الغنم صدقة حتى تبلغ أربعين فإذا يلغتها ففبها شاة ولا شىء فى 


زيادتها حتى تبلغ ماثة وإحدى وعشرين فإذا بلغتها ففيها شاتان ولیس فى زيادتها شىء حتى تبلغ 


۱۴۹ 


ثتين وشاة فإذا بلغتها ففيها ثلاث شیاه ثم لا شىء فى زيادتها حتى تبلغ أربعائة فإذا بلغتها ففيها أربع 
شیاه ثم فى كل مائة شاة وما نقص عن مائة فلا شىء فيبا وتعد علييم السخلة قال عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه لساعيه اعتد عليهم بالسخلة يروح بها الراعى ولا تأخذها ولا تأخذ الأكولة ولا الربى ولا 
ال ماخض ولا فحل الغتم وخذ الحذعة والثنية وذلك عدل بين غذاء المال وخياره ( قال الشافعى ) والربى 
هى التى يتبعها ولدها والماخض الحامل والأكولة السمينة تعد للذبح ( قال الشافعي ) ويلغنا أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال لمعاذ « إياك وكرائم أموالهم » ( قال الشافعى ) فيهذ! تأخذ اولما لم يختلف 
أهل العلم فيا علمت مع ما وصفت في أن لا يؤخذ أقل من جذعة أو ثنية إذاكانت فى غنمه أو أعلى 
منها دل على انهم إئما ارادوا ما تجوز اضحية ولا يؤخذ اعلى إلا ان يطوع ويختار الساعى السن التى 
٠‏ وجبت له اذا کانت الغنم كلها واحدة فان كانت كلها فوق الثنية خير رها 2 فإن جاء بثنية إن كانت 
معزا أو يجذعة إن كانت ضأنا إلا أن بطوع فيعطى منها إلا أن يكون بها نقص لا تجوز أضحية وإن 
كانت أكثر قيمة من السن التى وجبت عليه قبلت منه إن جازت أضحية إلا أن تكون تيسا فلا تقبل 
بحال لأنه ليس فى فرض الغنم ذكور وهكذا البقر إلا أن يحب فيا تبيع يع والبقر ثيران فيعطى ثورا فيقبل 
منه إذا كان خا من تيع وكذلك قال فى الإبل بهذا العنی لا خد ذکرا مكان آٹی إلا أن تکون 
ماشيته كلها ذ كورا (قال ) ولا يعتد بالسخلة على رب الماشية إلا بأن يكون السخل * ن غنمه قبل الحول 
ويكون أصل الغنم أربعين فصاعدا فإذا لم تكن الغنم ما فيه الصدقة فلا يعتد بالسخل حتى تتم بالسخل 
اربعين ثم يستقبل بها ا حول والقول فى ذلك قول رب الماشية (قال ) ولو كانت له اربعون فامکنه ان 
OT OG aT‏ 
لانہا اقل من أربعين شاة ولو أخرجها بعد حوها فلم يمكنه دفعها إلى أهلها أو الوالى حتى هلكت لم تجز 
عنه فإن کان فيا بقی ما تجب فی مثله الزكاة زکی وإلا فلا شیء عليه وکل فائدة من غير نتاجها فهى 
لحوها ولو نتجت أربعين قبل الحول ثم مانت الأمهات ثم جاء المصدق وهى أربعون جديا أو بهمة أو بين 
جدى وبهمة أوكان هذا فى إبل فجاء المصدق وهى فصال أو فى بقر وهى عجول أخذ من كل صنف 
من هذا ١ا‏ وأخذ من الإبل والغنم أنثى ومن البقرذكاً وإن م يمد إلا واحدا إن كانت البقر ثلاثين وإن 
كانت أربعين فانئىٍ فإذا كانت العجول إناثا ووجب تبيع قيل إن نت فاثت بذ کر مثل أحدها وإن 
شئت أعطيت منها أنثى وأنت متطوع بالفضل واحتج الشافعى ف فى انه م يطل عن الصتار لصدقة أن 
حكمها حكم الامهات مع ا ONE‏ الأمهات ولا نكلفه كبيرة من قبل أنه 
لا قيل لى دع الربى واماعض وذات الدر وفحل الم وذ ابلذعة وانية عقلت أنه قيل لى دع خيرم 
تاخذ اذا كان عنده خير منه ودونه وخذ العدل بين الصغير والكبير وما يشبه ربع عشر ماله فإذا كانت 
عنده أربعون تسوى عشرين درهما وكلفته شاة تسوى عشر بن درهما ف آخذ عدلا بل أخذت قيمة ماله 
كله فلا آخذ صغيرا وعنده كبير فإن لم يكن إلا صغير أخذت الصغير أحذت الأوسط من المّر ولا 
آخذ الحعرور فإذا لم يكن إلا الجعرور أخذت منه الجعرور ولم ننقص من عدد الكيل ولكن نقصنا من 
الحودة لما لم نجد الحيد كذلك نقصنا من السن إذا لم نيجدها ولم ننقص من العدد ولوكانت ضانا ومعزا 


)١(‏ قوله « « فإن جاء بثنية الخ » عبارة الأم فى هذا المقام «وإذاكانت لرجل أربعون شاة كلها فوق الثنية خير 
المصدق رب الماشية على أن يأتيه بثنية إن كان الخ » كتبه مصححه . 


۱۴۷ 


كان وا أوديقرا وجزانيسن وعرانا ودربانية وإبلا مختلفة فالقياس أن نأخذ من كل بقدر حصته فإن 
كان إبله خمسا وعشرين عشر مهر ية وعشر أرحبية وخمس عيدية فمن قال يأخذ من كل بقدر حصته 
قال يأخذ ابنة مخاض بقيمة خمسى مهر ية وخمسى أرحبية وخمس عيدية فن قال يأخذ من كل بقدر 
حصته قال يأخذ ابنة مخاض بقيمة خمسى مهربة وخمسى أرحبية وخمس عيدية ولو أدى فى أحد 
البلدين عن ارعن اة متفرقة كرهت ذلك وأجزأه وعلى صاحب اليلد الآخر أن يصدقه فان انه 
أحلفه ولو قال المصدق هى وديعة أولم يحل عليها ا حول صدقه وان اتهمه أحلفه ولوشهد الشاهدان أن 
له هذه المائة بعينها من رأس الحول فقال قد بعتها ثم اشتريتها صدق ولو مرت به سنة وهى ارون 
فوت اہ فلت علا سے نے وی إحدى ران ت شاة قحالت علا سنة ا وي 
اثنان وأربعون فعليه ثلاث شياه ولو ضلت أو غصها أحوالا فوجدها زكاها لأحوالها والإبلٍ التى 
فريضتها من الغنم ففيها قولان أحدهما أن الشاة التى فبا فى رقابها بباع منها بغير فتؤخذ منه إن لم يأت بها 

وهذا اشبه القولين والثانى إن فى خمس من الإوبل حال علہا ثلاثة احوال ثللاث شياه فی كل حول شاة 
( قال المزنى ) الأول أو به لأنه يقول فی خمس من الإبل لا یسوی واحدها شاة لعيومها !]نسم واحدا 
منها فليس عليه شاة ( قال الشافعى ) ولو ارتد فحال الحول على غنمه أوقفته فإن تاب أخذت صدقتها 
وإن قتل كانت فيئاً خمسها لأهل الخمس وأربعة أخباسها لأهل الفىء ولو غل صدقته عزر إن كان 
الإمام عدلا إلا أن يدعى الجهالة ولا يعزر إذا لم يكن الإمام عدلا ولو ضربت غنمه فحول الظباء لم 


بكن حكم أولادها كحكم الغنم كا لم يكن للبغل فى السهان حكم الخيل . 
باب صدقة الخلطاء 


( قال الشافعى ) جاء الحديث ١‏ لا يجمع بين مفترق ولا يفرق بين بحتمنع خشية الصدقة وما كان 
من خليطين فإنهما يتراجعان بينه| بالسوية ) ( قال الشافعى ) رحمه الله والذى لا أشك فيه أن 
الشربكين ما لم يقسما الماشية خليطان وتراجعها بالسوية أن يكونا خليطين فى الإبل فيا الغنم فتوجد 
الإبل فى يدى احدهما فيوخذ منه صدقتها فيرجع على شريكه بالسوية (قال ) وقد يكون الخليطان 
ار ا ر بي ا 
ويحلبا معا ويسقيا معا ويكون فحولتهم| مختلطة فإذا كانا هكذا صدقا صدقة الواحد بكل حال ولا 
يكونان خليطين حتی يحول عليهم| الحول من يوم اختلطا ويكونان مسلمين فإن تفرقا فى مراح أو مسرح 
أو سقى أو فحل قبل أن يحول الحول فليسا خليطين ويصدقان صدقة الاثنين وهكذا اذا کانا شر يكين 
(قال ) ولا لم أعلم محالفا اذا كان ثلاثة خلطاء لو كانت لهم مائة وعشرون شاة أخذت منهم واحدة 
وصدقوا صدقة الواحد فنقصوا المساكين شاتين من مال الخلطاء الثلاثة الذين لو تفرق ماهم كانت فيه 
ثلاثة شياه لم جز إلا أن يقولوا لوكانت أربعون شاة من ثلاثة كانت شاة لأنه صدقوا الخلطاء 
صدقة الواحد (قال ) ومبذا أقول فى الماشية كلها والزرع والحائط ازات لوان حائطا صدقته ا 
ماثة إنسان ليس فيه إلا عشرة أوسق أما كانت فيه صدقة الواحد ؟ وما قلت فى الخلطاء معنى الحديث 
نفسه ثم قول عطاء وغيره من أل الغر ورد عن e‏ 
يكون هم أربعون شاة فقال عليهم شاة « الشافعى الذى شك » (قال ) ومعنى قوله « لا بفرق بين محتمع 


۱۴۸ 


ولا جمع بين متفرق خشية الصدقة » لا يفرق بين ثلاثة خلطاء فى عشرين ومائة شاة وإنما عليه شاة 
لأنما إذا فرقت كان فيا ثلاث شياه ولا يجمع بين مفترق رجل له ماثة شاة وشاة ورجل له مائة شاة 
فإذا تركا مفترقين فعليهما شاتان وإذا جمعتا ففيها ثلاث شياه والخشية خشية الساعى ان تقل الصدقة 
وخحشية رب المال أن تكثر الصدقة فأمر أن يقركل على حاله (قال ) ولو وجبت عليهما شاة وعدتهها سواء 
فظلم الساعى وأخذ من غنم أحدهما عن غنمه وغنم الآخر شاة ربى فأراد المأخوذ منه الشاة الرجوع على 
خليطه بنصف قيمة ما أخذ عن غنمها لم يكن له أن ير يرجع عليه إلا بقيمة نصف ما وجب عليه إن 
كانت جذعة أوثنية لأن الزيادة د '( قال ) ولوكانت له آربعون شاة فأقامت فى يده ستة أشهر ثم باع 
نصفها ثم حال الحول عليها أخذ من نصيب الأول نصف شاة لحوله الأول فإذا حال حوله الثانى أخذ 
E‏ نوراه وار كانت لد حم E E‏ بطالطه وجل . بغنم تجب فيا الزكاة ولم يكونا 

شائعا كيت ماشية كل واحد منها عل حوفا وم يزكيا زكاة الخليطيئ فى العام الذى اختلطا فيه فإذا 
كان قابل وهما خليطان کا هما زكيا زكاة الخليطين لأنه قد حال عليهم| الحول من يوم اختلطا فإن كانت 
ماشيتهم| تمانين وحول أحدها فى الحرم وحول الآخر فى صفر أخذ من نصف شاه و فى الحرم ونصف 
شاة فى صفر ولو كان بين رجلين أربعون شاة ولأحدهما ببلد آخر أربعون شاة أخذ المصدق من 
الشر يكين شاة ثلاثة أرباعها عن صاحب الأربعين الغائبة وربعها عن الذى له عشرون لأنى أضم مال 
كل رجل إلى ماله . 


باب من تجب عليه الصدقة 


( قال الشافعى ) وتجب الصدقة على كل مالك تام الملك من الأحرار وإن كان صغيرا أو معتوها أو 
امرأة لا فرق بينهم فى ذلك كا تجب فى مال كل واحد منهم ما لزم ماله بوجه من الوجوه جناية أو 
ميراث أو نفقة على والد, أوولد زمن 2 وسواء ذلك فى الماشية والزرع وزكاة الفطرة وروى عن رسول 
لته صل الله عليه وسلم أنه قال « ابتغوا فى فى أموال اليتم - أو قال فى أموال اليتامى - لا تأكلها الزكاة » 
وعن عمر بن الخطاب وابن عمر وعائشة أن الزكاة فى أموال اليتامى ( قال ) فأما مال المكاتب فخارج 
من ملك مولاه إلا بالعجز وملكه غير تام عليه فإن عتق فكأنه استفاد من ساعته وإن عجز فكأن مولاه 
استفاد من ساعته . 


باب الوقت الذى تجب فيه الصدقة وأين يأخذها المصدق 


( قال الشافعى ) وحن أن سِعث الوالى لى المصدق فيوافى أهل الصدقة مم حلول الحول فيأخحذ 
صدقاتمم وأحب ذلك فى الحرم وكذا رايت السعاة عندما كان الحرم شتاء أو صيفا ( قال ) و يأخذها 
على میاه أهلٍ الماشية وعلى رب الماشية ان يوردها الماء لتؤحذ صدقبا عليه وإذا جرت الماشية عن الماء 
فعلى المصدق أن يأخذها فى بيوت أهلها وأفنينهم وليس عليه أن يتبعها راعية ويحصرها إلى مضيق تخرج 
منه واحدة واحدة فيعدها كذلك حتى ياتى على عدتها . 


١ 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبى رافع 
أن رسول ل الله صلى الله عليه وسلم استسلف من رجل بكرا فجاءته إبل من إبل الصدقة قال أبو رافع 
فأمرنى أن أقضيه أياها ( قال الشافعى ) العلم يحيط أنه لا يقضى من إبل الصدقة والصدقة لا تحل له 
إلا وقد تسلف لأهلها ما يقضيه من ماهم وقال صلى الله عليه وسلم فى احالف بالله ٠‏ فليأت الذى هو 
خب ويكفر عن : ينه وعن بم استعاب الث عسل الله عله ١‏ أنه كان يحلف و يكفر ثم يحنث 
وعن ابن عمر أنه كان يبعث بصدقة الفطر إلى الذى تجمع عنده قبل الفطر بيومين ( قال ) فيهذا نأخذ 
(قال المزنى ) ونجعل فى هذا الموضع ذا عو اول يهان رول ل عليه وساي تسلف نادمه 
اعباس قبل حلوفا ( قال الشافعى ) وإذا تسلف الال لحم فهلك منه قبل دفعه إليهم وقد فرط او م 
بفرط فهو ضامن فى ماله لأن فيهم أهل رشد لا يول علييم وليس كولى اليتم الذى يأخذ له مالا صلاح 
له إلا به ولو استسلف لرجلين بعيرا فأتلفاه وماتا قبل الحول فله أن بأخذه من أمواا لأهل السههان لأنهما 
لما لم يبلغا الحول علمنا أنه لا حق لما فى صدقة قد حلت فى حول لم يبلغاه ولو ماتا بعد الحول كانا قد 
استوفيا الصدقة ولو أيسرا قبل الحول فان کان يسرهها مما دن الهما فانما بورك لها فى حقها فلا يؤخذ 
منهما وإن كان يسرهما من غير ما أخذ منهما ما دفع إليهما لأن الحول لم بأت إلا وها من غير أهل 
الصدقة ولو عجل رب المال زكاة مائتی درهم قبل الحول وهلك ماله قبل الحول فوجد عين ماله 
عندالمعطى لم يكن له الرجوع به لأنه أعطى من ماله متطوعا لغير ثواب ولو مات المعطى قبل الحول وفى 
يدى رب المال مائتا درهم إلا خمسة دراهم فلا زكاة عليه وما أعطى كا تصدق به أو أنفقه فى هذا 
المعنى ولوكان رجل له مال لا تجب فى مثله الزكاة فأخرج خمسة دراهم فقال إن أفدت مائتى تی درهم 
فهذه زكاتها لم جز عنه لأنه دفعها بلا سبب مال تحب فى مثله الزكاة فيكون قد عجل شيئا لبس عليه 
إن حال عليه فيه حول وإذا عجل شاتين من مائتى شاة فحال الحول وقد زادت شاة أخذ منها شاة ثالثة 
فيجزى عنه ما أعطى منه ولا يسقط تقديمه الشاتين الحق عليه فى الشاة الثالثة لأن الحق إنما يحب عليه 
بعد الحول کا لو أخذ منها شاتين فحال الحول وليس فيا إلا شاة رد عليه شاة . 


باب النية فى إخراج الصدقة 


( قال الشافعى ) وإذا ولى إخراج زكاته لم يجزه إلا بنية أنه فرض ولا يحزئه ذهب عن ورق ولا ورق 
عن ذهب لأنه غير ما وجب عليه ولو أخرج عشرة دراهم فقال إن كان مالى الغائب سالما فهذه زكاته 
أو نافلة فكان ماله سالما لم يحزئه لأنه لم بقصد بالنية قصد فرض خالص إنما جعلها مشتركة بين فرض 
ونافلة ولو قال عن مالى الغائب إن كان سالما فإن لم يكن سالما فنافلة أجزأت عنه لأن إعطاءه عن 
الغائب هكذا وإن لم بقله وثو أخرجها ليقسمها وهى خمسة دراهم فهلك ماله كان له حبس الدراهم 
ولو ضاعت منه التى أخرجها من غير تفر بب رجع إلى ما بقى من ماله فإن كان فى مثله الزكاة زكاة 
وإلا فلا شىء عليه وإذا أخذ الوالى من رجل زكاته بلا نية فى دفعها إليه أجزأت عنه کا يحزىء فى 
لشي ان ادر لطن وا ی ی الا سول ار جل ليها ل لود 
ليكون على يقين من أدائها عنه . 


١٠ 


باب ما يسقط الصدقة عن الماشية 


وي اح ووس الو اس او و 
هذا ثابتا فلا زكاة فى غير ساعة وروى عن بعض بعض اصحاب رسول الله صل الله عليه وسلم أن ليس فى 
البقر والابل العوامل صدقة حتى تكون سائمة والسائمة الراعية وذلك أن يجتمع فيها أمران أن لا يكون ها 
مؤنة فى العلف ويكون ها نماء الرعى فأما إن علفت فالعلف مؤنة تعبط بفضلها وقد كانت النواضح 
عل ههه رعو الله عل الله عليه E‏ أعلم أحدا روى أن رسول الله صلى الله عليه وسا 
اخذ منها صدقة ولا احدا من خلفائه (قال, ) وان كانت العوامل ترعى مدة وتترك اخخرى اوكانت ع 
تعلف فى حين وترعى فى آخر فلا يبين لى أن فى شىء منها صدقة وروى أن النى صلى الله عليه و 
قال « ليس على المسلى فى عبده ولا فرسه صدقة » (قال ) ولا صدقة فى خيل ولا فى شىء من الماشية 
عدا الإبل والبقر والغم بدلالة سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم فى ذلك ( قال المزنى ) قال قائلون فى 
الابل والبقر والغم المستعملة وغير المستعملة ومعلوفة وغير معلوفة سواء فالزكاة فا لأن النبى صلى الله 
عليه وسلم فرض فيا الزكاة وهو قول المدنيين يقال لهم وبالله التوفيق وكذلك فرض رسول الله صلى الله 

عليه وسلم الزكاة فى الذهب والورق كما فرضها فى الإبل والبقر فزعمم أن ما استعمل من الذهب 
والورق فلا زكاة فيه وهی ذهب ورف كا أن الماشية ابل وبقر فاذا ألم الزكاة عما استعمل من الذهب 
والورق فأز يلوها عا استعمل من الإبل والبقر لأن مخرج قول النى صلى الله عليه وسلم فى ذلك واحد . 


باب المبادلة بالماشية والصداق منها 


( قال الشافعى ) وإذا بادل إبلا بإبل أو غنا غها بغنم أو بقراً يبقر أو صنفا بصنف غيرها فلا زكاة حنى 
يحول ا حول على الثانية من يوم بملكها وأكره الفرار من الصدقة وإئما تحب الصدقة بالملك والحول لا 
بالفرار ولو رد أحدهها بعيب قبل الحول استأنف ہا ا حول ولو أقامت فى يده حولا ثم أراد ردها بالعيب 
م يكن له ردها ناقصة عا أخذها عليه ويرجع با نقصها العيب من القن ولوكانت المبادلة فاسدة زكى 
كل واحد منہا لأن ملكه لم يزل ولو حال الحول عليها ثم بادل بها أو باعها ففها قولان أحدهما أن 
مبتاعها بالخيار بين أن يرد البيع بنقص الصدقة' أو يحيز البيع ومن قال بهذا قال فإن أعطى رب المال 

البائع المصدق ما وجب عليه فيها من ماشية غيرها فلا خيار للمبتاع لأنه لم ينقص من البيع شىء 
والقول الثانى أن البيع فاسد لأنه باع ما يملك وما لا يملك فلا يحوز إلا أن يحددا بيعا مستانفا ولو 
اصدقها اربعين شاة بأعيانها فقبضتها أو لم تقبضها وحال عليها الحول فأخذت ضدقتها ثم طلقها قبل 
الدخول بها رجع علا بنصف الغنم وبنصف قيمة التى وجبت فيا وكانت الصدقة من حصتها من 
النصف ولو أدت عنها من غيرها رجع عليها بنصفها لأنه لم يؤخذ منها شىء هذا إذا لم تزد ولم تنقص 
وكانت بحاها يوم أصدقها أو يوم قبضتها منه ولو م تخرجها بعد الحول حتى أخذت نصفها فاستبلكته 
أخذ من النصف الذى فى يدى زوجها شاة ورجع عليها بقيمتها . 
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باب رهن الماشية التى نجب فبا الزكاة 


( قال الشافعى ) ولو رهنه ماشية وجبت فيا الزكاة أخذت منها وما بقى فرهن ولو باعه بيعا على أن 
يرهنه إياها كان له فسخ البيع كمن رهن شيئاً له وشيئاً ليس له ولو حال عليها حول وجبت فبا الصدقة 
TS‏ ل د 
الرهن ولا يباع منها ماخض حتى تضع إلا أن يشاء الراهن 


باب زكاة المار 


( قال الشافعى ) رحجه الله أخبرنا مالك بن أنس عن محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبى 
صعصعة المازنى عن أبيه عن أبى سعيد الخدرى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « ليس فيا دون 
خمسة أوسق من الفر صدقة » ( قال ) فبهذا نأخذ والوسق ستون صاعا بصاع رسول الله صلى الله عليه 
والصاع أربعة أمداد بد البى صلى الله عليه وسلم « بأبى هو وأمى » والخليطان فى أصل النخل 
ا صدقة الواحد فإن ورثوا نحلا فاقتسموها بعدما حل بی , مرها وكان فى جباعتها که أوسق 
فعلييم الصدقة لأن أول وجوہہا كان وهم شركاء اقتسموها قبل أن يحل بيع رها فلا زكاة على أحذ 
منهم حتى تبلغ حصته خحمسة أوسق ( قال المزنى ) هذا عندى غير جائر فى أصله لأن القسم عنده 
كالبيع ولا يحوز قسم المر جزافا وإن کان معه نحل کا لا جوز عنده عرض بعرض مع كل عرض ذهب 
تبع له أو غير تبع ( قال الشافعى ) وثمر النخل يختلف فثمر النخل يحد بتهامة وقى بلجد يشر وبح 
فيضم بعض ذلك إلى يعض لأنها رة عام واحد ولوكان بينها الشهر والشهران وإذا أنمرت فى عام قابل 
لم يضم وإذا كان آخر إطلاع ثمر أطلعت قبل أن يحد فالإطلاع التى بعد بلوغ الآخرة كإطلاع تلك 
النخل عاما آخر لا تضم إلاطلاعة إلى العام قبلها (قال ) وبترك لصاحب الحائط جيد القر من البردى 
والكبيس ولا يؤخذ الحعرور ولا مصران الفآرة ولا عذق ابن حبيق و يؤخذ وسط من المّر إلا أن يكون 
مره برديا كله فيؤخذ منه أو جعروراً كله فيؤخذ منه (قال ) وإن كان له نخل ممتلفة واحد يحمل فى وقت 
والآخر حملين أو سنة حميلن فها مختلفان . 


باب كيف تؤخذ زكاة النخل والعنب بالخرص 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى أخبرنا عبدالله بن نافع عن محمد بن صالح القار عن الزهرى عن 
ابن المسيب عن عتاب بن أسيد أن رسول الله صلى الله عليه و قال في زكاه الكرم « يخرص كا 
يخرص النخل ثم تؤدى زكاته زبیبا كبا تؤدى زكاة النخل ترا » وبإسناده أن النبى صلى الله عليه وسلم 
كان يبعث من يخرص على الناس كرومهم وتمارهم واحتج بأن رسول الله صل الله عليه وسلم قال ليهود 
خيبر حين افتتح خيبر « أقركم على ما أقركم الله على أن المر بيننا وبينكم » قال فكان يبعث عبدالله ابن 
رواحة فسخرص عليهم ثم يقول إن شع فلكم وإن شدم م فلى فكانوا يأخذونه ( قال الشافعى ) رحمه الله 
ووقت الخرص إذا حل البيع EE‏ الحمرة أو الصفرة وكذلك حين يتموه العنب 


حل 


ويوجد فيه ما يؤكل منه (قال ) وبأتى الخارص النخلة فيطيف بها حتى يرى كل ما فيها ثم يقول 
خرصها رطبا كذا وكذا وينقص إذا صارا تمرا كذا وكذا فيينيها على كيلها مرا ويصنع ذلك يجميع 
الحائط وهكذا العنب ثم بخلى بين أهله وبينه فإذا صار ترا أو زبيبا أخذ العشر علي خرصه فإن ذ كر 
أهله أنه أصابته جائحة أذهبته أو شيئا منه صدقوا فإن انهموا حلفوا وإن قال قد أحصيت مكيلة ما 
أخذت وهو كذا وما بقى كذا فهذا خطأ فى الخرص صدق لأنما زكاة هو فيها أمين وإن قال سرق 
بعدما صيرته إلى الجر ر بن فإن كان بعد ما يبس وأمكنه أن يؤدى إلى الوالى أو إلى أهل السهان فقد ضمن 
ما أمكنه أن يؤدى ففرط وان لم يمكنه فلا ضمان عليه وقال فى موضع بعد هذا ولو استبلك رجل رة 
وقد خرص عليه أخذ بشمن عشر وسطها والقول قوله وإن استهلكه رطبا أو بسر بعد الخرص ضمن 
مكيلة خرصه وإن أصاب حائطه عطش بعلم أنه إن ترك مره أضر بالنخل وان قطعها بعد أن يخرص 
بطل عليه كثير من تمنها كان له قطعها و يؤخذ تمن عشرها أو عشرها مقطوعة ومن قطع من نمر نخلة قبل 
أن يحل بيعه لم يكن عليه فيه عشر وأكره ذلك له إلا أن بأكله أويطعمه أو يخففه عن له وإن أكل 
رطبا ضمن عشرة ترا مثل وسطه وان كان لا يكون ترا أعلم الوالى ليأمر من ببيع معه عشرة رطبا فإن لم 
بفعل خرصه ليصير عليه عشرة ثم صدق ربه فما بلغ رطبه واخذ عشر ننه فإن أكل أخذ منه قيمة 
عنبره رطا ونا ي ل ركان فى لنت ذهو د وقد برو طن الى صل الله تيوسام أ 
بعث مع ابن رواحة غيره ( قال الشافعى ) وفى كل احب أن يكون خارصان أو اكثر وقد قبل يجوز 
خارص واحد كا يجوز حا كم واحد ولا تؤخذ صدقة شىء من الشجر غير العنب والنخل فإن رسول الله 
صلى الله عليه و أخذ الصدقة منهم| وكلاهما قوت ولا شىء في الز بتون لأنه يؤكل أدما ولا فى الحوز 
ولا فى اللوز وغيره مما يكون أدما وبيبس ويدخر لأته فاكهة لا أنه كان بالحجاز قوتا علمناه ولأن الخبر 
فى النخل والعنب خاص . 


باب صدقة الزرع 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى فى قول الله تبارك وتعالى ١‏ وآتوا حقه يوم حصاده » دلالة على أنه 
إنما جعل الزكاة على الزرع (قال ) فا جمع أن يزرعه الآدميون و بيبس ويدخر ويقتات مأكولا خبزا 
وسويقا او طبيخا ففيه الصدقة وروى أن رسول الله صلى الله عليه و اخذ الصدقة من الحنطة والشعير 
والذرة وهذا مما يزرع ويقتات فيؤخذ من العلس وهو الحنطة والسلت والقطنية كلها إذا بلغ الصنف 
الواحد خمسة أوسق والعلس والقمح صنف واحد ولا يضم صنف من القطنة انفرد باسم الم 
ولا شعير الى حنطة ولا حبة عرفت باسم منفرد الى غيرها فاسم القطنية يجمع العدس والحمص قيل ثم ينفرد 
كل واحد باسم دون صاحبه وقد يجمعها اسم الحبوب فإن قيل فقد اخذ عمر العشر من النبط في القطنية قيل 
وأخذ الننى صلى الله عليه وسلم العشر من المّر والزبيب وأخذ عمر العشر من القطنية والزبيب أفيضم 
ذلك كله ؟ قال ولا يبين ان يؤخذ من الفث وإن كان قوتا ولا من حب الحنظل ولا من حب شجرة 
برية كا لا يؤخدذ من بقر الوحش ولا من الظباء صدقة ولا من الثفاء ولا الاسفيوش ولا من حبوب 


البقول وكذلك القثاء والبطيخ وحبه ولا من العصفر ولا من حب الفجل ولا من السمسم ولا من 
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الترمس لأنى لا أعلمه يؤكل إلا دواء أو تفكها ولا من الأبذار ولا يؤخذ زكاة شىء ما يبس حتى بيبس 
ويداس وبیبس زبيبه وتمره وينتبى وإن أخذه رطباكان عليه رده أو رد قيمته إن لم يوجد وأخذه يابسا 
ولا أجيز بيع بعضه ببعض رطبا لاختلاف ونقصانه والعشر مقاسمة كالبيع ولو أخذه من عنب لا يصير 
زبیبا أومن رطب لا يصبير تمر أمرته برده لما وصقت وكان شر یکا فيه يبيعه ولو قسمه عنباً موازنة كرهته 


له ولم يكن عليه غرم . 
باب الزرع فى أوقات 


(قال الشافعى ) رحغه الله تعالى : الذرة تزرع مرة تسد تن بعض المواضع 
فتحصد أخرى فهو زرع واحد وإن تأخرت حصدته الأخرى وهكذا بذر اليوم وبذر بعد شهر لأنه وقت 
ل را زرع فى السنة ثلاث مرات فى أوقات مختلفة فى خر يف وربيع 
وصيف ففيه أقا يل منها أنه زرع واحد إذا زرع فى سنة وإن أدرك بعضه فى غيرها ومنها أن يضم ما أدرك فى 
سنة واحدة وما ادرك فى السنة الأخرى ضم الى ما أدرك فى الأخرى ومنها انه محتلف لا يضم و(قال 
الشافعى ) فى موضع | آخر وإذاكان الزرعان وحصادهما معا فى سنة ة فها كالزرع الواحد وان كان بذر أحدها 
قبل السنة وحصاد الآخر متأخر عن السنة فها زرعان لا يضمان ولا ب يضم زرع سنة الى زرع سنة غيرها . 


باب قدر الصدقة فما أخرجت الأرض 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى E SES‏ 
بنضح أو غرب ففيه نصف العشر وما سقى بغيره من عين أو مماء ففيه العشر وروى عن ابن عمر معنی 
ذلك ولا أعلم فى ذلك مالفا ويبذا أقول وما سقى من هذا بنهر بنهر أوسيل أو ما يكون فيه العشر فلم يكتف 
به حتى يسقى بالغرب فالقياس أن ينظر إلى ما عاش فى السقيين فإن عاش با نصفين ففيه ثلاثة ارباع 
العشر وإن عاش بالسيل أكثر زيد فيه بقدر ذلك وقد قيل ينظر یا عاش به أكثر فيكون صدقته به 
والقياس ما وصفت والقول قول رب الزرع مع بمينه وأخذ العشر أن يكال لرب المال تسعة ويأخحذ 
المصدق العاشر وهكذا نصف العشر مع خراج الأرض وما زاد مما قل اوک فاه 


باب صدقة الورق 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن عمرو بن يحبى المازنى عن أبيه أنه قال سمعت 
أبا سعيد الخدرى يقول قال رسول الله صلى الله عليه و « ليس فها دون خمس أواق من الورق 
صدقة » (قال ) وسبذا ناخد ودا بلغ اورف حمسن اراق وذ ك مائتا درهم بدراهم الإسلام وكل عشرة 
دراهم من دراهم الإسلام, وزن سبعة مثاقيل ذهب بمثقال الإسلام ففى الورق صدقة ولوكانت له 
مائتا درهم تنقص حبة أو أقل أو تجوز جواز الوازنة أوها فضل على الوازنة غيرها فلا زكاة فيا كا لو 
كانت له أربعة أوسق بردى خير قيمة من مائة وسق غيره لم يكن فيها زكاة ولو كانت له ورق رديئة 
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وورق جيدة أخذ من كل واحدة منها بقدرها وأكره له الورق المغشوش لثلا يغر به أحدا ولوكانت له 
فضة خلطها بذهب كان عليه أن يدخلها النارحتى بيز بينهما فيخرج الصدقة من كل واحدة منهم| ولو 
كانت له فضة ملطوخة على لحام أو موه بها سقف بيت وكانت تميز فتكون شيئا ان جمعت بالنار فعليه 
إخراج الصدقة عنها وإلا فهى مستبلكة وإذا كان فى يديه أقل من حمس أواق وما يتم خمس أواق 
ديناً له أو غائبا عنه أحصى الحاضرة وانتظر الغائبة فإن اقتضاها أدى ربع عشرها وما زاد ولو قيراطا 
فيحسابه وان ارتد ثم حال الحول ففيها قولان أأحدهيا أن فيه الزكاة والثانى يوقف فان ٠‏ أسلم فة ففيه الركاة 
ولا يسقط عنه الفرض بالردة وإن قتل لم يكن فيه زكاة ويهذا أقول ( قال المزنى ) أولى بقوله عندى 
القول الأول على معناه ( قال المزنى ) وحرا م أن يؤدى الرجل الزكاة من شر ماله لقول الله جل وعز ه ولا 
يمو اث منه تفقون ولستم بأذيه إلا أن تفمضوا فيد » يعنى ولله ألم لا تسلو فى فى الزكاة ما 
خحبث ان تاخذوه لأنفسكم وتتركوا الطيب عندكم . 


باب صدقة الذهب وقدر ما لا تحب فيه الزكاة 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ولا أعلم أختلافا فى و وى الفا را 

عشر ين مثقالا جيدا كان أو رددثاً أوإناء أوتبراً فإن نقصت حبة أو أقل لم يؤخذ منها صدقة ولوكانت له 
معها حمس أواق فضة إلا قبراطا أو أقل لم يكن فى واحد منهم| زكاة وإذا لم يجمع القر إلى الزبيب وها 
Sa lS‏ 
يجمع جامع بين الذهب والفضة ولا يجمع , بين المر والزبيب ؟ ومن فعل ذلك فقد خالف سنة النى 
E‏ لأنه قال « ليس فيا دون حمس أواق صدقة » فأخذها فى أقل فإن قال ضممت 
إليها غيرها قبل تضم إليها بقرا فإن قال ليست من جنسها قيل وكذلك فالذهب ليس من جنس الورق 
اا عب عل رجل ی ذهب على يكون مشرين نتفلا فى اول اكول وره ون 
نقصت شيثاً ثم تمت عشرین مثقالا فلا زكاة فيها حتى تستقبل بها حولا من يوم تمت عشرين . 


باب زكاة الحلى 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن عبد الرحمن ابن القاسم عن أبيه عن عائشة 
آنا كانت تحلي بنات اخيها أيتاما فى حجرها فلا تخرج منه زكاة وروی عن ابن عمر أنه كان يحل بناته 
وجوار به ذهبا ثم لا يخرج زكاته (قال ) ويروى عن عمر وعبدالله بن عمرو بن العاص أن فى الحلى 
الزكاة وهذا ما أستخير الله فيه فن قال فيه الزكاة زكى خاتمه وحلية سيفه ومنطقته ومصحفه ومن قال لا 
زكاة فيه قال لا زكاة فى خاتمه ولا حلية سيفه ولا منطقته إذا كانت من ورق فإن اتخذه من ذهب أو 
اتخذ لنفسه حلى امرأة ففيه الزكاة وللمرأة أن تحلى ذهباً أو ورقا ولا أجعل فى حليها زكاة فإن اتخذ رح 
أو امرأة إناء من ذهب أو ورق زكياه فى القولين جميعا لأنه ليس لواحد منهما اتخاذه فإن كان وزنه ألما 
وقيمته مصوغا ألفين فإنما زکاته على وزنه لا على قيمته وإن انكسر حلها فلا زكاة فيه ولو ورث رجل 
حلياً أو اشتراه فأعطاه امرأة من أهله أو خدمه هبة أوعارية أو أرصده لذلك لم يكن عليه زكاة فى قول 


الام م١٠‏ ج۸ ١.6‏ 


من قال لا زكاة فيه إذا أرصده لما يصلح له فإن أرصده ل لا يصلح له فعليه الركاة ذ فى القولين جميعا 
(قال المزنى ) وقد قال الشافعى فى غير كتاب الزكاة ليس فى الحلى زكاة وهذا أشبه بأصله لأن أصله 


ان في الماشية زكاة وليس على المستعمل منها زكاة فكذلك الذهب والورق فيهما الركاة وليس في المستعمل منهما 
کا . 


باب ما لا يكون فيه زكاة 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وما كان من لَؤْلِوْ أو زبرجد أو ياقوت ومرجان وحلية بحر فلا 
زكاة فيه ولا فى مسك ولا عنبر قال ابن عباس فى العنبر إنما هو شىء دسره البحر ( قال الشافعى ) ولا 
زكاة فى شىء ما حالف الذهب والورق والماشية والحرث على ما وصفت . 


باب زكاة التجارة 


( قال للشافعى ) رحمه الله تعالى : أخبرنا سفيان بن عيينة عن يحبى بن سعيد عن عبدالله بن أبى 
سلمة » عن أبى عمرو بن حماس أن أباه حاسا قال مررت على عمر بن الخطاب وعلى عنقى آدمة 
أحملها فقال ألا تؤدى زكاتك يا حماس ؟ فقلت يا أمير المؤمنين مالى غير هذه وأهب فى القرظ فقال 
ذاك مال فضع فوضعتها بين يديه فحسبها فوجدها قد وجبت فيا الزكاة فأخذ منها ا 0 
الشافعى ) وإذا اتجر فى مائتى درهم فصارت ثلائة قبل الحول ثم حال عليها الحول زكى المائتين 
والمائة التى زادت لحوها ولا يضم ما ربح وا لوه امد 
ولا يشبه أن بملك مائتى درهم ستة أشهر ثم يشترى بها عرضا للتجارة فيحول الحول والعرض فى يديه 
فيمقول العرض بز يادته أو بنقصه لأن ا حينئذ حولت فى العرض بنية ان وصار العرض 
كالدراهم بحسب علا لحوها فاذا نقص تمن العرض بعد الحول أحذت الركاة من ثمنه بالغا ما بلغ 
(قال ) ولو اشترى عرضا للتجارة بعرض فحال الحول على عرض التجارة قوم بالأغلب من نقد بلده 
دنانير أو دراهم وانما قومته بالأغلب لأنه اشتراه للتجارة بعرض (قال ) ويخرج زكاته من الذى قوم به 
ولو كان فى يديه عرض للتجارة تحب فى قيمته الزكاة وأقام فى يديه ستة أشهر ثم اشترى به عرضا 
للتجارة بدنائير فأقام فى يديه ستة أشهر فقد حال الحول على المالين معا وقام أحدهما مكان صاحبه 
فيقوم العرض الذى فى يديه ويخرج زكاته ولو اشترى عرضا للتجارة بدنانير أو بدراهم أو بشىء تحب نبجب 

فيه الصدقة من الماشية وكان إفادة ما اشترى به ذلك العرض من يومه لم يقوم العرض حتى يحول الول 
من يوم أفاد تمن العرض ثم يزكيه بعد الحول ولو أقام هذا العرض فى يديه ستة أشهر ثم باعه بدراهم أو 
دنانير فاقامت فى يديه ستة اشهر زكاها (قال المزنى ) إذا كانت فائدته نقدا فحول العرض من حين افاد 
النقد لأن معنى قيمة العرض للتجارة والنقد فى الزكاة ربع عشر وليس كذلك زكاة الماشية ألا ترى أن 
ي دن دن الاب الساحة ر د افيضم ای راه اه إل لها فى ر ا ری ر 
ومن قوله لو أبدل إبلا ببقر أو بقرا بغنم لم يضمها فى حول لأن منعناها فى الزكاة محتلف وكذلك لا ينبغى 
ان يضم فائدة ماشية زكاتها شاة أو تبيع أو بنت لبون أو بنت مخاض إلى حول عرض زكاته ربع عشر 
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فحول هذا العرض من حين اشتراه لا من حين أفاد الماشية التى بها اشتراه ( قال الشافعى ) ولو كان 
اشترى العرض بمائتى درهم م يقوم إلا بدراهم وان كان الدنانير الأغلب من نقد البلد ولو باعه بعد 
ا حول بدنانير قوم الدنانير بدراهم وزكيت الدنائير بقيمة الدراهم لأن أصل ما اشترى به العرض 
الدراهم وكذلك لو اشتري بالدنانیر لم بعرم العرض الا بالدنانير ولو باعه بدراهم وعرض قوم بالدنائير ولو 
أقامت عنده مائة ديئار أحد عشر شهرا ثم اشترى مها ألف درهم أو مائة دينار فلا زكاة فى الدنانير 
الأخيرة ولا فى الدراهم حتى يحول عليها الحول من يوم ملكها لأن الزكاة فيها بأنفسها ولو اشترى عرضا 
لغير تجارة فه وكا لو ملك بغير شراء فإن نوى به التجارة فلا زكاة عليه ولو اشترى شيثا للتجارة ثم'نواه 
لقنية م يكن عليه زكاة وأحب لوفعل ولا يشبه هذا الساتمة إذا نوى علفها فلا ينصرف عن السائمة حتى 
يعلفها ولو كان يملك أقل ما تجب فى مثله الزكاة زكي يمن العرض من يوم ملك العرض لأن الزكاة 

تحولت فيه بعينها ألا ترى أنه لو اشتراه بعشرين دينارا وكانت قيمته يوم يحول الحول أقل سقطت عنه 
. الرّكاة لأا تحولت فيه وي نة اذا بيع لا فها اشترى به (قال ) ولا تمنع زكاة التجارة فى الرقيق 
زكاة الفطر اذا كانوا مسلمين ألا ترى أن زكاة الفطر على عدد الاحرار الذين ليسوا بمال انما هى طهور 
لمن لزمه اسم الإيمان وإذا اشترى نخلا أو زرعا للتجارة أو ورثها زكاها زكاة النخل والزرع ولوكان مكان 
النخل غراس لا زكاة فيها زكاها زكاة التجارة والخلطاء فى الذهب والورق كالخلطاء فى الماشية 
والحرث على ما وصفت سواء . 


باب الزكاة فى مال القرابة 


رلك القلفقي ) ريحي اله تال و01 دل الل لقم ورمع راعسا عل A‏ جا ابل 
وحال الحول عليها وهی تساوى ألفين ففيها قولان أحدهما أنه تزكى كلها لأنها ملك لرب امال أبدا حتى 

اليه راس س ماله وكذلك لوكان العامل نصرانيا فإذا سلم له رأس ماله اقتسما الربح وهذا أشبه والله 
أعلم والقول الثانى أن الزكاة على رب امال فى الألف والخمسيائة ووقفت زكاة خمسواثة فإن حال عليها 
سك O‏ ير واي 
ولو کان رب الال نصرانيا والعامل مسلا فلا ربح حنى يس إلى التصرانى س ماله فى القول 
الأول ثم يستقبل بربحه حولا والقول الثانى محصى ذلك فإن سلم له رنحه ادى 00 يؤدى ما مر 
عليه من السنين منذ كان له فى الال فضل ( قال المزنى ) أولى بقوله عندى أن لا يكون على العامل زكاة 
حتى بحصل رأس المال لأن هذا معناه ذ فى القراض لأنه يقول لوكان له شركة فى المال ثم نقص قدر 
الربح كان له فى الباقى شرك فلا ربح له إلا بعد أداء رأس الملل . 


باب الدين مع الصدقة وزكاة اللقطة وكراء الدور والغنيمة 
( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا كانت له مائتا درهم وعليه مثلها فاستعدى عليه السلطان قبل 
الحول ولم يقض عليه بالدين حتى حال الحول أخرج زكاتها ثم قضى غرماءه بقيتها ولو قضى عليه 
بالدين وجعل هم ماله حيث وجدوه قبل الحول ثم حال الحول قبل أن يقبضه الغرماء لم يكن عليه زكاة 
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لأنه صار لهم دونه قبل الحول وهكذا فى الزرع والمر والماشية التى صدقتها منها كالمرتهن للشىء فيكون 
للمرتبن ماله فيه وللغرماء فضله (قال ) وكل مال رهن فحال عليه الحول أخرج منه الزكاة قبل الدين 
( وقال المزنى ) وقد قال فى كتاب اختلاف ابن أبى ليل إذا كانت له ماثتا درهم وعليه مثلها فلا ركاة 

عليه والأول من قوليه مشهور (قال ) وان کان له دين يقدر على أخذه فعليه تعجيل زكاته كالوديعة ولو 
جحد ماله أو غصبه أوغرق فأقام زمانا ثم قدر عليه فلا يجوز فيه إلا واحد من قولين أن لا يكون عليه 
زكاة حتى يحول عليه الحول من يوم قبضه لأنه مغلوب عليه أو يكون عليه الزكاة لأن ملكه لم يزل عنه لما 
مضى من السنين فإن قبض من ذلك ما فى مثله الزكاة زكاه لما مضى وإن لم يكن فى مثله زكاة فكان 
له مال ضمه إليه وإلا حسبه فإذا قبض ما إذا جمع إليه ثبت فيه الزكاة زكى لما مضى (قال ) وإذا 
عرف لقطة سنة ثم حال عليها أحوال ولم يزكها ثم جاءه صاحبها فلا زكاة على الذى وجدها لأنه لم يكن 
ها مالكا قط حتى جاء صاحبها والقول فبا كما وصفت فى أن عليه الزكاة لا مضى لأنها ماله أو فى 
سقوط الزكاة عنه فى مقامها فى يد الملتقط بعد السنة لأنه أبيح له أكلها (قال المزنى ) أشبه الأمر بقوله 
عندى أن يكون عليه الزكاة لقوله إن ملكه لم بزل عنه وقد قال فى باب صدقات الغ ولو ضلت غنمه 
أو غصبها أحوالا ثم وجدها زكاها لأحوالها فقضى ما لم يختلف من قوله فى هذا لأحد قوليه فى أن عليه 
الزكاة کا قطع في ضوال الغم وبالله التوفيق ( قال الشافعى ) ولو أكرى دارا أربع سنين عائة دينار 
فالكراء حال إلا أن يشترط اجلا فإذا حال الحول زكى خمسة وعشرين دينارا وفى ا حول الثانى 
خمسين لسنتين إلا قدر زكاة الخمسة والعشر ين دينارا وفى الحول الثالث خمسة وسبعين ديناراً لثللاث 
سنين الا قدر زكاة السنتين الأوليين وفى الحول الا ا ب ار 

قبض المكرى المال ثم اندمت الدا ر انفسخ الكراء ولم يكن عليه زكاة إلا فيا ملم له ولا يشبه صداق 
امرأة لأنها ملكته على الكال فإن طلق انتقض النصف والأجارة لا يملك منها شىء إلا بسلامة منفعة 
المستأجر مدة يكون لها حصة من الاجارة (قال المزنى ) هذا خلاف أصله فى كتاب الإجارات لأنه 
يمعلها حالة بملكها المكرى إذا سلم ما أ كرى كثمن السلعة إلا أن يشترط أجلا وقوله ها هنا أشبه عندى 
بأقاويل العلاء فى الملك لا على ما عبر فى الزكاة (قال ) ولو غنموا فلم يقسمه الوالى حتى حال الحول 
فقد أساء إن لم يكن له عذرولا زكا فى فضة منها ولا ذهب حتى يستقبل بها حولا بعد القسم لأنه لا 
ملك لأحد فيه بعينه وأن للامام أن بمنعهم قسمته إلا أن يمكنه ولأن فيا خخمسا وإذا عزل سهم الننى 
صلى الله عليه وسلم منها لما ينوب المسلمين فلا زكاة فيه لأنه ليس لالك بعينه . 


باب البيع فى الال الذى تجب فيه الزكاة بالخيار وغيره 
وبيع المصدق وما قبض منه وغير ذلك 


( قال الشافعى ) ولو باع بيعا صحيحا على أنه بالخيار أو المشترى أو هما قبض أو لم يقبض فحال 
ا حول من يوم ملك البائع وجبت عليه فيه الزكاة لأنه لا يتم بخروجه من ملكه حتى حال الحال الحول 
ولمشتريه الرد بالتغير الذى دخل فيه بالركاة ( قال المزنى ) وقد قال فى باب زكاة الفطر ان اللك يم 
بخارقنا أو بكار المقترئ وفى الشفعة أن الملك يتم بخيار المشترى وحده ( قال المزنى ) الأول إذا كانا 
جميعا بالخیار عندى أشبه بأصله لأن قوله لم يختلف فى رجل حلف بعتق عبده أن لا ببیعه فباعه أنه 
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عتيق والسند عنده أن المتبايعين جميعا بالخيار ما لم يتفرقا تفرق الأبدان فلولا أنه ملكه ما عتق عليه 
عبده ( قال الشافعى ) ومن ملك ثمرة نخل ملكا صحيحا قبل أن ترى فيه الصفرة أو الحمرة فالزكاة على 
مالكها الآخر يزكيها حين تزهى ولو اشترى العرة بعدما يبدو صلاحها ''2 فالعشر فيها والبيع فيها مفسوخ 
كا لو باعه عبدين أحدهما له والآخر ليس له ولو اشتراها قبل بدو صلاحها على أن يحدها أخذ يحدها 
فإن بدا صلاحها فسخ البيع لأنه لا يحوز أن تقطع فيمنع الزكاة ولا يحبر رب النخل على تركها وقد 
اشترط قطعها ولو رضيا الترك فالزكاة على المشترى ولو رضى البائع الترك وأبى المشترى ففيها قولان . 
أحدهما : أن يحبر على الترك والثانى أن يفسخ لأنهما اشترطا القطع ثم بطل بوجوب الزكاة (قال المزنى ) 
فأشبه هذين القولين بقوله أن يفسخ البيع قياسا على فسخ المسألة قبلها ( قال الشافعى ) ولو استبلك 
رجل ثمرة وقد خرصت أخذ بثمن عشر وسطها والقول فى ذلك قوله مع بمينه ولو باع المصدق شيا 
فعليه أن يأتى بمثله أو يقسمه على أهله لا يحزى غيره وأفسخ بيعه إذا قدرت عليه ( قال الشافعى ) 
وأكره للرجل شراء صدقته إذا وصلت إلى أهلها ولا أفسخه . 
باب زكاة المعدن 

(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ولا زكاة فى شىء ما يخرج من المعادن إلا ذهبا أوورقا فإذا خرج منها 
ذهب او ورق فكان غير متميز حتى بعالج بالنار أو الطحن او التحصيل فلا زكاة فيه حتى بصير ذهبا أو ورقا 
فإن دفع منه شيئا قبل أن يحصل ذهبا أو ورقا فالمصدق ضامن والقول فيه قوله مع بمينه ان 
استهلكه ولا يحون بيع تراب المعادن محال لأنه ذهب أو ورق محختلط بعيره ( قال الشافعى ) 
وذهب بعض أهل ناحيتنا إلى أن فى المعادن الزكاة وغيرهم ذهب إلى أن المعادن ركاز ففيها الخمس 
(قال ) وما قبل فيه الزكاة فلا زكاة فيه حتى يبلغ الذهب منه عشرين مثقالا والورق منه حمس أواق 
(قال ) ويضم ما أصاب فى الأيام المتتابعة فإن كان المعدن غير حاقد فقطع العمل فيه ثم استانفه لم 
يضم کر القطع عنه له او قل قل والقطع ترك العمل لغير عذر أداه أوعلة مرض أو هرب عبيد لا وقت فيه 
الع را ص ام N‏ 
المزنى ) وقال فى موضع احر والذى انا فيه واقف الزكاة فى المعدن والتبر المخلوق فى الارض (قال 
احا عر رو ايه رخدي لرإتراد الي الت براي 
وهو القياس عندى وبالله التوفيق 


باب ما يقول المصدق إذا أخذ الصدقة لمن يأخذها منه 


صدقة a‏ وتزکہم بها مع 0 ( قال الشافعى ) 5 
)1( قوله : فالعشر فيها الخ عبارة الأم 1 فالزكاة و فى العرة من مال مالكها الأول اه هھ وهو امزاة المختصر وقوله 


وفان بدا صلاحها فسخ البيع » عبارة الأم « فإن تركاها حتى يبدو صلاحها ففها الزكاة فان اهما رب الحائط 
يقطعه| فسخنا البيع بينهها » كتبه مصححه . 
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الدعاء لهم عند أخذ الصدقة منهم فحق على الوالى | اذا أخذ صدقة امریء أن يدعو له وأحب أن يقول 
« آجرك الله فيا أعطيت وجعله طهورا لك وبارك لك فما أبقيت » . 


باب من تلزمه زكاة الفطر 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فرض زكاة الفطر من رمضان على الناس صاعاً من تمر أو صاعاً من شعير على كل حر وعبد ذكر 
وانثى من المسلمين . وروی عنه صلى الله عليه وسلم من حديث احر قال « ممن تمونون » ( قال 
الشافى ) فلم يفرضها إلا على المسلمين فالعبيد لا مال لحم وما فرضهم على سيدهم فهم والراة من من 
بمونون فكل من لزمته مؤنة احد حتى لا يكون له تركها أدى زكاة الفطر عنه وذلك من أجبرناه على 
نفقته من ولده الصغار والكبار الزمنى الفقراء وابائه وأمهاته الزمنى الفقراء وزوجته وخادم ها ويؤدى 
معد و ا ا 0 
لم بعلم حيا باتہم واحتج فى ذلك بابن عمر بانه کان يؤدى عن غلانه بوادى القرى (قال المزنى ) وهذا من 
قوله اولى ( قال الشافعى ) ويزكى عمن كان مرھونا أو مغصوبا على كل حال ورقيق رقيقه ورقيق 
الخدمة والتجارة سواء وإن كان فيمن يمون كافر لم يزك عنه لأنه لا يطهر بالزكاة إلا مسلم قال محمد 
وار بن عاصم قال سمعت المعضوب الذى لا منفعة فيه وإ نكان ولده فى ولابته هم أموال زكى منها عنم 
إلا أن يتطوع فيجزى عنهم فإن تطوع حر ممن يمون فأخرجها عن نفسه أجزأه وإنما يحب عليه أن يزكى 
عمن كان عنده منهم فى شىء من نهار آخر يوم من شهر رمضان وغابت الشمس ليلة شوال فيزكى عنه 
وإن مات من ليلته وإن ولد له بعدما غربت الشمس ولد أو ملك عبدا فلا زكاة عليه فى عامه ذلك 
وإن کان عبد بينه وبين آخر فعلى كل واحد منهم| بقدر ما يملك منه ولوكان يملك نصفه ونصفه حر 
فعليه فی نصفه نصف زكاته فان كان للعبد ما يقوته ليلة الفطر ويومه ادى النصف عن نصفه الحر لاأنه 
مالك لما اكتسب فى يومه وإن باع عبدا على أن له الخيار فأهل شوال ولم يختر إنفاذ البيع ثم أنفذه 
فزكاة الفطر على البائع وإن كان الخيار للمشترى فالزكاة على المشترى والملك له وهوكمختار الرد بالعيب 
وإن كان الخيار لما جميعا فزكاة الفطر على المشترى ( قال المزنى ) هذا غلط فى أصل قوله لأنه يقول 
فى رجل لو قال عبدى حر إن بعته فباعه أنه يعتق لأن الملك لم يتم للمشترى لأنهها جميعا بالخيار ما لم 
يتفرقا تفرق الابدان فها فى خیار التفرق كهو فى خبار الشرط بوقت لا فرق فى القياس بينهما ( قال 
الشافعى ) ولو مات حين أهل شوال وله رقيق فزكاة الفطر عنه وعم فى ماله مبدأة على الدين وغيره 
من ميراث ووصايا ولو ورثوا رقیقا ثم أهل شوال فعليهم زكاتهم بقدر موار يېم ولو مات قبل شوال وعليه 
ذبن نك نهم اور لاچ فى ملكهم وار أرضى لرجتل پد يخرح من لالت دات ثم أهل نشوا 
أوقفنا زكاته فإن قل فهى عليه لأنه خرج إلى ملكه وإن رد فهى على الوارث لأنه لم يخرج من ملكه 
ولو مات الموصى له فورثته يقومون مقامه فإن قبلوا فزكاة الفطر فى مال. أبهم لأنهم بملكه ملكوه ومن 
دخل عليه شوال وعنده قوته وقوت من يقوت ليومه وما يؤدى به زكاة الفطر عنه وعلهم اداها فإن لم 
يكن عنده بعد القوت ليومه إلا ماميؤدى عن بعضهم أدى عن بعضهم وإن لم يكن عنده إلا قوت يومه 
فلا شىء عليه فإن كان احد ممن يقوت واجدا لزكاة الفطر لم ارحص له فى ترك ادائها عن نفسه ولا 
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يبين ل ى أن نبجب عليه لأنها مفروضة على عر ولا بأس أن بأخذها بعد أدائها اذا کان محتاجا وغيرها من 
الصدقات المفروضات والتطوع وإن زوج أمته عبدا أو مكاتبا فعليه أن يؤدى عنہا فإن زوجها حرا فعلی 
الحر الزكاة عن امرأته فإن كان محتاجا فعلى سيدها فإن لم يدخلها عليه أو منعها منه فعلى السيد . 


باب مكيلة زكاة الفطر 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله .صلی الله عليه 

وسلم فرض زكاة الفطر من رمضان على الناس صاعا من تمر أو صاعا من شعير ( قال الشافعي ) وبين 
فى ته صل الله عليه وسلم أن زكاة الفطر من البقل ما يقتات الرجل وما فيه لزكاة ( قال ) وأى قوت 
كان الأغلب على الرجل أدى منه زكاة الفطر كان حنطة أو ذرة أو علسا أو شعيرا أو تمرا أو زبيبا وما 
أدى من هذا أدى صاعا بصاع النبى صلى الله عليه وسلم ولا تقوم الزكاة ولو قومت كان لو أدى ثمن 
صاع زبیب ضروع أدى نمن آصع حنطة (قال ) ولا يؤدى إلا الحب نفسه لا يؤدى دقيقا ولا سويقا ولا 
قيمة واحب إلى الاهل البادية ان لا یودوا افطا لانه وإن كان هم قوتا فالفث قوت وقد يقتات الحنظل 
والذى يا أشك فيه أنهم يؤدون من قوت أقرب البلدان بهم الا ان بقتاتوا رة لا زكاة فہا فيؤدون من 
رة فيا زكاة ولو أدوا أفطا لم أر علييم إعادة ( قال المزنى ) قياس مارمضى أن يرى عليهم إعادة لأنه لم 
يحعلها فيا يقتات إذا لم يكن ثمرة فيها زكاة أو يحيز القوت وإن لم يكن فيه زكاة ( قال الشافعى ) ولا 
يجوز أن يخرج الرجل نصف صاع حنطة ونصف صاع شعيراً إلا من صنف واحد وإن كان قوته حنطة 
لم يكن له أن بخرج شعبرا ولا يخرجه من مسوس ولا معيب فان کان قدبما لم يتخير طعمه ولا لونه 
أجزأه وإن كان قوته حبوباً مختلفة فأختار له خيرها ومن أين أخرجه أجزأه . ويقسمها على من تقسم 

عليه زكاة المال وأحب الى ذوو راحمه إن کان لا تلزمه نفقتهم بحال وإن طرحها عند من مجمع عنده 
أجزأه إن شاء الله تعالى . سأل رجل سالا فقأل ألم يكن ابن عمر يدفعها إلى السلطان ؟ فقال : بى » 
ولكن أرى أن لا يدفعها إليه . 


باب الاختيار فى صدقة التطوع 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : أخبرنا ا ام 
هريرة أنه مع رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول « خير الصدقة عن ظهر غنى وليبدأ أحدكم بمن 
بعول ؛ (قال ) فهكذا أحب أن يبدأ بنفسه ثم بمن يعول لأن نفقة من يعول فرض والفرض أولى به من 
النفل ثم قرابته ثم من شاء وروى أن امرأة ابن مسعود كانت صناعا وليس له مال فقالت لقد شغلتتى 
ف وولدك عن الصدقة فسألت رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ذلك فقال « لك فى ذلك أجران 


فأنفقى عليهم » والله أعلم . 
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باب النية فى الصوم 


( قال الشافعى ) ولا يجوز لأحد صيام فرض من شهر رمضان ولا نذر ولا كفارة الا أن ينوى 
الصيام قبل الفجر فأما فى التطوع فلا بأس إن أصبح ولم يطعم شيئا أن ينوى الصوم قبل الزوال واحتج 
فى ذلك بأن رسول الله صل الله عليه وسلم كان يدخل على أزواجه فيقول « هل من غداء ؟ » فإن قالوا 
لا فال إنى صائم » ولا يحب عليه صوم شهر رمضان حتى يستيقن أن املال قد كان أو یستکل 
شعبان ثلاثين ان الحادى والثلاثين من رمضان لقول النبى صلى الله عليه وسلم « لا تصوموا حتى 
تروه فإن غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين يوما » وكان ابن عمر يتقدم الصيام بيوم وإن شهد شاهدان 
أن الملال رؤی قبل الزوال أو بعده فهو لليلة المستقبلة ووجب الصيام ولو شهد على رؤبته عدل واحد 
٠‏ رانك أن أقبله للأثر فيه والاحتياط ورواه عن على رضى الله عنه وقال على عليه السلام « أصوم يوما 
من شعبان أحب إلى من أن أفطر يوماً من رمضان » (قال ) والقياس أن لا يقبل على مغيب إلا شاهدان 
(قال ) وعليه فى كل ليلة نية الصيام للغد ومن أصبح جناب من جاع أو احتلام اغتسل وأتم صومه لأن 
النبى صل الله عليه وسلم كان يصبح جنبا من جاع ثم يصوم (قال ) وإن كان يرى الفجر لم يحب وقد 
وجب اويرى أن الليل قد وجب ولم يحب اعاد وإن طلع الفجر وفى فيه طعام لفظه فإن ازدرده افسد 
صومه وان كان محامعا أخرجه مكانه فإن مكث شيئا أو تحرك لغير إخراجه افسد وقضى كفر وان کان 
بين أسنانه ما يحرى به الريق فلا قضاء عليه وإن تقياً عامدا أفطر وإن ذرعه القىء لم بفطر واحتج فى 
القىء بابن عمر رضى الله عنهم| ( قال المزنى ) وقد رو يناه عن النبى صلى الله عليه وسلم ( قال المزنى ) 
أقرب ما يحضرنى للشافعى فما يجحرى به الر ب بق انه لا يفطر ما غلب الناس من الغبار فى الطر يق وغربلة 
الدقيق وهدم الرجل الدار وما يتطاير من ذلك في العيون والأنوف والأفواه وما كان من ذلك يصل إلى 
الحلق حين يفتحه فيدخل فيه فيشبه ما قال الشافعى من قلة ما يحرى به الريق (قال ) وحدثنى إبراهيم 
قال معت الربيع ع ب لاع سا امون ل جع دمر 
ويحتمل مذهب ابن عمر أن يكون متطوعا قبله ويحتمل خلافه (قال ) وإن أصبح لا یری أن يومه من 
رمضان وم يطعم ثم استبان ذلك له فعليه صيامه واعادته ولو نوى أن يصوم غدا فان کان أول الشهر فهو 
فرض وإلا فهو تطوع فإن بان له أنه من رمضان لم يحزئه لأنه لم يصمه على أنه فرض وإنما صامه على 
الشك ولوعقد رجل على أن غدا عنده من رمضان فى يوم شك ثم بان له أنه من رمضان أجزأه وإن 
أكل شا کا فى الفجر فلا شىء عليه وان وطىء امرأته وأولج عامدا فعلهما القضاء ولا كفارة واحدة 
عنه وعنها وإن كان ناسيا فلا قضاء عليه للخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فى أكل الناسى 
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SS RG 
فإطعام ستين مدا لكل مسكين بمد النى صلى الله عليه وسلم واحتج بأن الننى صلى الله عليه وسلم لما‎ 
أخبره الواطىء أنه لا د زقية ولا ينتظيع سباع شهر بن متابعين ولا عد اطعام نين مسكينا ای يعرق‎ 
) فيه تمر ( قال ) سفيان والعرق المكتل فقال النبى صل الله عليه وسلم اذهب فتصدق به ( قال الشافعى‎ 
والمكتل خحمسة عشر صاعا وهوستون مدا ( قال الشافعى ) وإن دحل فى الصوم ثم وجد رقبة فله أن يتم‎ 
صومه وإن اكل عامدا فی صوم رمضان فعليه القضاء والعقوبة ولا كفارة الا بالجهاع في شهر رمضان‎ 
(قإل ) وإن تلذذ بامرأته حتى ينزل .فقد أفطر ولا كفارة وإن أدخل فى دبرها حتى يغيبه أو فى ببيمة أو‎ 
تلوط ذا كر للصوم فعليه القضاء والكفارة والحامل والمرضع اذا خافتا على ولدهما أفطرتا وعليهما القضاء‎ 
وتصدقت كل واحدة منهها عن كل يوم علي مسكين بمد من حنطة (قال المزنى ) كيف يكفر من أبييح له‎ 
الأكل والافطار ولا کر ن يبع له ال كل لكل را وف القياس أن الحامل كالمر يض وكالمسافر‎ 
» وكل يباح له الفطر فهو فى القياس سواء وا حتج بالخبر ه من استقاء عامدا فعليه الققضاء ولا كفارة‎ 
وقد أفطر عامدا وكذا قالوا في الحصاة يبتلعها‎ e (قال لمزني ) ولم يحعل عليه أحد من العلاء‎ 
الصائم (قال ) ومن حركت القبلة شهوته كرهتها له وان فعل لم ينتقض صومه وتركه أفضل (قال‎ 
ابراه ) معت الربيع يقول فيه قول آخر أنه يفطر الا أن يغلبه فيكون فى معنى المكره ه يبقى ما بين‎ 
أسنانه وفى فيه من الطعام فيجرى به الريق وروی عن الننى صلى الله عليه وسلم أنه كان يقبل وهو‎ 
صائم قالت عائشة وكان أملككم لإربه بأبى هو وأمى (قال ) وروی عن ابن عمر وابن عباس انپا‎ 
كانا یکرھانہا للشباب ولا يكرهانها للشيخ (قال ) وإن وطىء دون الفرج فأنزل أفطر ولم يكفر وإن تلذذ‎ 
بالنظر فأنزل لم بفطر وإذا أغمى على رجل فضى له يوم أو يومان من شهر رمضان ولم يكن أكل ولا‎ 
شرب فعليه القضاء فإن أفاق فى بعض النهار فهو فى يومه ذلك صائم وكذلك إن أصبح راقدا ثم‎ 
استيقظ (قال المزفي) إذا نوی من الليل ثم أغمى عليه فهو عندى صائم افاق أو لم يفق واليوم الثانى‎ 
ليس بصائم لأنه لم ينوه فى الليل وإذا لم بنوفى الليل فأصبح مفيقا فليس بصائم ( قال الشافعى ) وإذا‎ 
حاضت المراة فلا صوم عليها فإذا طهرت قضت الصوم ولم يكن عليها أن تعيد من الصلاة إلا ما كان‎ 
فى وقتها الذى هو وقت العذر والضرورة كا وصفت فى باب الصلاة (قال ) وأحب تعجيل الفطر وتأخير‎ 

السحور اتباعا لرسول الله صلى الله عليه وسلم وإذا سافر الرجل بالمرأة سفرا يكون ستة وأربعين ميلا 
بال هاشمى كان لها أن يفطرا فى شهر رمضان ويأتى أهله فان صاما فى سفرهما أجزأهما وليس لأحد أن 
يضوم فى شهر رمضان (') دينا ولا قضاء لغيره فإن فعل لم بجزه لرمضان ولا لغيره صام رسول الله صلل 
الله عليه وسامٍ فى فى السفر وأفطر وقال لحمزة رضى الله عنه « إن شئت فصم وإن شئت فافطر » (قال ) 
وإن قدم رجل من سفر نهارا مفطرا كان له ان يأكل حيث لا يراه أحد وان كانت امراته حائضا 
فطهرت كان له أن يجحامعها ولو ترك ذلك كان أحب إلى ولو أن مقما نوى الصوم قبل الفجر ثم خرج بعد 
الفجر مسافرا لم بفطر يومه لأنه دخل فيه مما (قال المزنى ) روى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه صام 
فى مخرجه إلى مكة فى رمضان حتى بلغ كراع الغمبم وصام الناس معه ثم أفطر وأمر من صام معه 
بالاافطار ولوكان لا جوز فطره ما فعل النبى صلى الله عليه وسلم (قال ) ومن راى الملال وحده وجب 


. قوله « دينا » كذا م فى النسخ ولعله حرف من الناسخ عن « نذرا » أو نحوه فحرر » كتبه مصححه‎ )١( 


\or 


العام EE‏ تيل له ٠‏ كز سويت لازاه عاد 11 رض N‏ 
فرض الله والعقوبة من السلطان (قال ) ولا أقبل على رؤية الفطر إلا عدلين ( قال 0 هذا 
بعض ‏ لأحد 'قوليه ا ل ف ا إلا عدلين (قال ) حدثنا إبراهم قال حدثنا الربيع 
E‏ يصام بشهادة رجل واحد ولا يحوز أن يصام إلا بشاهدين ولأنه الاحتياط 1 0 
وان صحا قبل الزوال أفطر وصلى بهم الإمام صلاة العيد وإن كان بعد الزوال فلا صلاة فى يومه 
وأحب إلى أن بصلى العيد من الغد لما ذ کر فيه وإن لم يكن ثابتا (قال المزنى ) وله قول آخر أنه لا يصلى 
من الغد وهو عندى أقيس لأنه لو جاز أن بقضى جاز فى يومه وإذا لم يجز القضاء ء فى أقرب الوقت كان 
فما بعده أبعد ولوكان ضحى غد مثل ضحى اليوم لزم فى ضحى يوم بعد شهر لأنه مثل ضحى اليوم 
قال ومن كان عليه الصوم من شهر رمضان لمرض أو سفر فلم بقضه وهو يقدر عليه حتى دخل عليه شهر 
رمضان آخ ركان عليه أن يصوم الشهر ثم يقضى من بعده الذى عليه ويكفر لكل يوم مدا لمسكين بمد 
البى صلى الله عليه وسلم فإن مات أ عنه وإن لم يمكنه القضاء حتى مات فلا كفارة عليه (قال ) 
ومن قضى متفرقا اجزاه ومتتابعا أحب إلى ولا يصام يوم الفطر ولا يوم النحر ولا أيام مني فرضا أو نفلا 
(قال ) وإن بلع حصاة أو ما ليس بطعام أو احتقن أو داوى جرحه حتى يصل إلى جوفه أو استعط حتى 
يصل إلى جوف رأسه فقد أفطر اذا كان ذاكرا ولا شىء عليه إذا كان ناسيا وإذا استنشق رفق فإن 
استيقن انه قد وصل الى الرأس أو الحوف فى المضمضة وهو عامد ذا كر لصومه أفطر (وقال) فى كتاب 
ابن أبى ليل لا يلزمه حتی بحدث ازدرادا فأما إن كان أراد المضمضة فسبقه لاإدخال النفس وإخراجه 
ا ا ا ا 

فيوافى الفجر مفطراً بإجاع وهو بالناسى أشبه لأن كل) لا يعلم أنه صائم والسابق إلى جوفه الماء ب 
صائم فإذا أفطر فى الأشبه بالناسى كان الأبعد عندى أي بالفطر ( قال الشافعى ) وإن 0 
الشهور على اسر افتخرى' شهر رشان فوافقه أو ما بعده أجزأه وللصائم أن يكتحل وينزل ا حوض 
فيغطس فيه ويحتجم كان ابن عمر يحتجم صاتما قال وما سمعت من الربيع ( قال الشافعى ) ولا أعلم 
ولتم اوري ويه ار ؛ وحديث اخر ان النبى صلى الله عليه 
احتجم وهو صائم فإن حديث ابن عباس احتجم وهو صائم ناسخ للأول ‏ وأن فيه بيان وأنه 
رح الف رجام الى صل و ا علب ليق ل ضوع جود 
رمضان واجب على كل بالغ من رجل وامرأة وعبد ومن احتلم من الغلان أو أسلم من الكفار بعد أيام 
من شهر رمضان فإنهما يستقبلان الصوم ولا قضاء عليهم| فها مضى وأحب للصائم أن ينزه صيامه عن 
اللغط القبيح والمشانمة وإن شوتم أن يقول إنى صائم للخبر فى ذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 


. قوله « بعض لأحد قوليه » كذا فى الأصل وفى نسخة « يقض » وليحرر اللفظ . كتبه مصححه‎ )١( 


(۲) قوله ه وإن صحا الخ » كذا و فى الأصل وعبارة الأم « « وإن غا أى هلال رمضان وشوال فجاءتهم البينة أنهم 
صاموا يوم الفطر أى ساعة جاءتهم البينة فإن جاءتهم نة قبل الزوال صلا صلاة العيد الخ اه ء وبا بعلم ما هنا" 


كتبه مصححه . 


)۳( وأن فيه بیان ¢ وأنه زمن الفتح كذا م فى الأصل وأظن العبارة محرفة فحررها . كتبه مصححه . 


قال والشيخ الكبير الذى لا يستطيع الصوم ويقدر على الكفارة يتصدق عن كل يوم بمد من حنطة 0 
وروی عن ابن عباس فى قوله جل وعز « وعلى الذين بطيقونه فدية طعام مسكين » قال المرأة الهم 
والشيخ الكبير الحم يفطران ويطعان لكل يوم مسكينا ( قال الشافعى ) وغيره من المفسر ين يقرءونها 
« يطيقونه » وكذلك نقرؤها ونزعم أنها نزلت حين نزل فرض الصوم ثم نسخ ذلك قال واخر الآبة يدل 
على هذا المعنى لآن الله عز وجل قال « فدية طعام مسكين فن تطوع خيراً » فزاد على مسكين « فهو خير 
له » ثم قال « وأن تصوموا خير لكم » قال فلا يأمر بالصيام من لا يطيقه ثم بين فقال ٠‏ فن شهد منكم 
الشهر فليصمه » وإلى هذا نذهب وهو أشبه بظاهو القرآن (قال المزنى ) هذا بين فى التتزيل مستغنى فيه 
عن التأويل ( قال الشافى ) ولا أكره فى الصوم السواك بالعود الرطب وغيره وأكرهه بالعشى لما أحب 
من خلوف فم الصائم . 


باب صوم التطوع 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى أخبرنا سفيان عن طلحة بن يحبى بن طلحة عن عتمه عائشة بنت 
طلحة أنها قالت دخل على النبى صلى الله عليه وسلم فقلت خبأنا لك حيسا فاقل ٠‏ أما إنى كنت أر يد 
الصوم ولكن قربيه » قال وقد ضام رسول الله صلى الله عليه و وسلم فى سفره حتى بلغ كراع الغميم ثم 
أفطر وركع عمر ركعة ثم انصرف فقيل له فى ذلك فقال إنما هوة وع فن شاء زاد ومن شاء نقص وما 
يثبت عن على رضى الله عنه مثل ذلك وعن ابن عباس رحمه الله وجابر أنهما كانا لا بر يان بالإفطار 
فى صوم التطوع بأسا وقال ابن عباس فى رجل صلى ركعة ولم يصل معها له أجر ما احتسب ( قال 
الشافعى ) رحمه الله تعالى : فن دحل فى صوم أو صلاة فأحب أن يستتم وإن خرج قبل المام لم يعد . 


باب النبى عن الوصال فى الصوم 


( قال الشافعى ) ) أخبرنا مالك عن نافع عن عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نہی عن 
الوصال فقيل يا رسول الله إنك تواصل قال « « إنى لست مثلكم إنى أطعم وأسقى » ( قال الشافعى ) 
وفرق الله بين رسوله صلى الله عليه وسل وبين الناس فى امور اباحها له حظرها عليهم وفى امور كتبها 
عليه خففها علهم . 


باب صوم يوم عرفة ويوم عاشوراء 
( قال الشافعى ) أخبرنا سفيان بن عبينة قال حدثنا داود بن شابور وغيره عن أبى قزعه عن ابی 
الخليل عن ابى حرملة عن الى قتادة قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « صيام يوم عرفة كفارة 
)٤(‏ قوله وروی عن ابن عباس فى قوله جل وعز ه وعلى الذين يطيقونه الخ ٠‏ عبارة الكشاف بعد أن فسر الآية 
على القراءة المشهورة « وقراً ابن عباس يطوقونه تفعيل من الطوق أى يكلفونه أو يقلدونه ويقال لهم صوموا وعنه 


بتطوقونه بمعنى يتكلفونه ويطوقونه بإدغام التاء فى الطاء و يطيقونه و يطيقونه بمعنى يتطوقونه وأصلها يطبقونه 
و يتطيوقونه على أنهما من فيعل وتفعيل من الطوق اه ملخصا » وبهذا يعلم ما هنا . كتبه مصححه . 
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السنة والسنة التى تليها وصيام يوم عاشوراء يكفر سنة ؛ قال فأحب صومها إلا أن يكون حاجا فأحب له 
ر 0 يوم 2 ة لأنه لمم الننى صلى الله عليه وسلم صومه فى الحج وليقوى 


باب النبى عن صيام يومى الفطر والأضحى وأيام التشر بق 


( قال الشافعى ) وان عن صيام يوم الفطر ويوم الأضحى وأيام التشريق لنهى النبى صلى الله 
عليه وسلم عنها ولو صامها متمتع لا يحد هديا لم يحز عنه عندنا (قال المزنى ) قد كان قال يح يه ثم رجع 


باب فضل الصدقه فى رمضان وطلب القراءة 


( قال الشافعى ) أخيرنا إبراهيم بن سعد عن الزهرى عن عبيدالله ابن عبدالله بن عتبة عن ابن 
عباس عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه كان أجود الناس بالخير وكان أجود ما يكون فى شهر 
رمضان وكان جبريل عليه السلام بلقاه فى كل ليلة فى رمضان فيعرض عليه القرآن فإذا لقيه كان أجود 
بالخير من الريح المرسلة ( قال الشافعى ) وأحب للرجل الزيادة بالحود فى شهر رمضان اقتداء به 
ولحاجة الناس فيه إلى مصالحهم ولتشاغل كثير منهم بالصوم والصلاة عن مكاسيهم . 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن أبى الماد عن محمد بن إبراهيم بن الحرث التيمى عن أبى سلمة 
بن عبد الرحمن عن أنى سعيد الخدرى أنه قال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يعتكف فى العشر 
الأوسط من شهر رمضان فلا كانت ليلة إحدى وعشرين وهى الليلة التي يخرج من صبيحتها من 
اعتكافه قال صلى الله عليه وسلم « من كان اعتكف معى فليعتكف العشر الأواخر » قال « وأريت هذه 
الليلة ثم أنسيتها » قال « ورأيتنى أسجد فى صبيحتها فى ماء وطين فالمسوها ف فى العشر الأواخر والقسوها 
فې كل وتر » فطرت السماء من تلك الليلة وكان المسجد على عريش فوكف المسجد قال أبو سعيد 
فابعترنت»عينائ رسول فصل الدع دم انصرف علينا وعلى جبهته وأنه أثر الماء والطين فى صبيحة 
إحدى وعشر ين ( قال الشافعى ) وحديث الى صلى الله عليه وسلم يدل على أنها فى العشر الأواخر 
والذى يشبه أن يكون فيه ليلة إحدى وتات وعشرين ولا احب ترك طلبها فيها كلها وروى حديث 
عائشة أنها قالت كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا اعتكف يدنى إلى رأسه فأرجله وكان لا يدخل 
البيت إلا لحاجة الإنسان وقالت عائشة فغسلته وانا حائض ( قال الشافعى ) فلا بأمن أن يدخحل 
المعتكف رأسه فى البيت ليغسل و يرجل والاعتكاف سنة حسنة ويحوز بغير صوم وفى يوم الفطر و يوم 
النحر وأيام التشريق (قال المزنى ) لو كان الاعتكاف يوجب الصوم وإنما هو تطوع لم يحز صوم شهر 
رمضان بغير تطوع وفى اعتكافه صلی الله عليه وسلم فى رمضان دليل على أنه لم بصم للاعتكاف 
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فتفهموا حكم الله ودليل اخر لوكان الاعتكاف لا يحوز إلا مقارنا للصوم لخرج منه الصائم بالليل 
لخروجه فيه من الصوم فلا لم يخرج منه من الاعتكاف بالليل وخرج فيه من الصوم ثبت منفردا بغير 
الصوم وقد افر وهو لله صلى الله عليه وسلم عمر أن يعتكف ليلة“كانت عليه نذرا فى الحاهلية ولا 
صيام فا ( قال الشافعي ) ومن اراد أن يعتكف العشر الأواخر دخل فيه فيه قبل الغروب فاذا هل شوال 
فقد أتم العشر ولا بأس أن يشترط فى الاعتكاف الذى أوجبه بأن يقول إن عرض لى عارض خرجت 
ولا بأس أن يعتكف ولا ینوی أياما متى شاء حرج واعتكافه فى المسجد الحامع ات ل فان اعتكف 
فى غيره فن الجمعة إلى االجمعة (قال ) ويخرج للغائط والبول إلى منزله وإن بعد ولا بأس أن يسأل 
عن المرريض إذا دخل منزله وإن أ کل فبه فلا شىء عليه ولا يقبم بعد فراغه ولا بأس أن يشترى ويبيع 
ويخيط والس العلاء ويحدث با أحب ما لم يكن مأما ولا يفسده سباب ولا جدال ولا يعود المرضى 
ولا يشهد الحنازة إذا كان اعتكافه واجبا (قال ) ولا بأس إذا كان مؤذنا أن بصعد المنارة وإن كان 
خارجا وأكره الأذان بالصلاة للولاة وإن كانت عليه شهادة فعليه أن يحيب فإن فعل خرج من 
اعتكافه وإن مرض أو أخرجه السلطان واعتكافه واجب فإذا برىء أو خخ عنه بنى فإن مكث بعد برئه 
شيئا من غير عذر ابتدأ وإن خرج لغير حاجة نقض اعتكافه فإن نذر اعتكافا يصوم فأفطر استأنف 
( وقال ) فى باب ما جمعت له من كتاب الصيام والسئن والآثار لا ا فان فعل أفسد 
اعتكافه ( وقال ) فى موضع من مسائل ف فى الاعتكاف لا يفسد الاعتكاف من الوطء الا ما يوجب 
الحد (قال المزنى ) هذا أشبه بقوله لأنه منبى فى الاعتكاف والصوم وا حج عن الماع فلا لم يفسد 
عنده صوم ولا حج اة فون ها وت الحك أو الإنزال فى الصوم كانت المباشرة فى الاعتكاف 
كذلك عندى فى القياس ( قال الشافعى ) وإن جعل على نفسه اعتكاف شهر ولم يقل متتابعا أحببته 
متتابعا (قال المزنى ) وفى ذلك دليل أنه يحزئه متفرقا (قال ) وإن نوی یوما فدخل فى نصف النهار 
اعتكف إلى مثله وإن قال لله على اعتكاف يوم دخل فيه قبل الفجر إلى غروب الشمس وإن قال يومين 
فإلى غروب الشمس من اليوم الثانى إلا أن يكون له نية النهار دون الليل ويحوز اعتكافه ليلة وإن قال لله 
على أن أعتكف يوم يقدم فلان فقدم فى أول النهار اعتكف فى ما بقى فإن کان مريضاً أو محبوساً فإذا 
قدر قضاه (قال المزنى ) يشبه أن يكون إذ قدم فى أول النهار أن يقضى مقدا رما مضى من ذلك اليوم 
من يوم آخر حتى يكون قد أكمل اعتكاف يوم وقد يقدم فى أول اللهار لطلوع الشمس وقد مضى 
بعض يوم فيقضي بعض يوم فلا بد من قضائه حتى يتم يوم ولو استأنف یوما حتى يكون اعتكافه 
موصولا كان أحب إلى ( قال الشافعى ) ولا بأس أن يلبس المعتكف والمعتكفة وبأ كلا ويتطيبا ما شاءا 
وإن هلك زوجها خرجت فاعتدت ثم بنت ولا بأس أن توضع المائدة فى المسجد وغسل اليدين فى 
الطشت ولا بأس أن ينكح نفسه وينكح غيره والمرأة والعبد والمسافرون يعتكفون حيث شاءوا 0 


جمعة عليهم . 
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چپ 


( قال الشافعى ) فرض الله تبارك وتعالى الحج على كل حر بالغ استطاع إليه سبيلا بدلالة الكتاب 
والسنة ومن حج مرة واحدة ة فى دهره فليس عليه غيرها ( قال الشافعى ) والاستطاعة وجهان أحدهما 
أن يكون مستطيعا ببدنه واحدا من ماله ما يبلغه الحج بزاد وراحلة لأنه قيل يا رسول الله ما 
الاستطاعة ؟ فقال النى صلى الله عليه وسلم ١ ٠‏ زاد وراحلة» والوجه الآخر أن بکون معضوبا فى بدنه لا 
يقدر أن يثبت على مركب بحال وهو قادر على من يطيعه إذا أمره أن يحج عنه بطاعته له أو يستأجره 
فيكون هذا ممن لزمه فرض الحج كا قدر ومعروف من لسان العرب أن يقول الرجل | أنا مستطيع لأن 
أبنى دارى أو أخيط ٹوبی بعنى بالإجارة أو بمن يطيعنى وروى عن ابن عباس أن امرأة من خثعم قالت 
با رسول الله إن فر يضة الله فى الحج على عباده أدركت أنى شيخا كبيرا لا يستطيع أن يستمسك على 
راحلته فهل ترى أن احج عنه ؟ فقال النى صلى الله عليه و «نعم » فقالت يا رسول الله فهل ينفعه ذلك ؟ 
فقال « نعم کا لوكان على أبيك دين فقضيته نفعه » (قال الشا ) فجعل النى صلى الله عليه وسلم قضاءها 
الحج عنه كقضائها الدين عنه فلا شىء اول ان يجمع بينه مما < جمغ التق صل الله عليه وسل بين وروي عن 
عطاء عن يؤل لله صمل الل عليه وا أنه ممع رجلا بقول ليك عن شوب فقا انی صلل لله عليه وم 
ين » وروی عن على بن ای طالب رضى الله عنه انه قال لشيخ کی 


( قال الشافعى ) وإذا استطاع الرجل فأمكنه مسير الناس من بلده فقد لزمه الحج فإن مات قضى 
عنه وإن لم يمكنه لبعد داره ودنو الحج منه ولم بعش حتى بمكنه من قابل لم يلزمه وإن كان عام جدب 
او عطش ول يقد على ما لا بد له منه أوكان خوف عدو أشبه أن يكون غير واجد للسبيل لم بلزمه وم 
يبن على ان اوجب عليه ركوب البحر للحج اذا قدر عليه وروی عن عطاء وطاوس ا قالا الحجة 
الواجبة من رأس امال وهو القياس ( قال الشافعى ) فليستأجر عنه فى الحج والعمرة بأقل ما يؤجر من 
ميقاته ولا يحج عنه إلا من قد أدى الفرض مرة فإن لم يكن حج فهى عنه ولا أجرة له وروى عن النبى 
و سمع رجلا يلبى .عن فلان فقال له إن كنت حججت فلب عنه وإلا فاحجج 
عن نفسك » وعن E CC‏ : وبحك ! «١‏ ومن 
شبرمة ؟ » » فأخبره فقال « احجج عن نفسك ثم حج عن شبرمة ٠‏ (قال ) وكذلك لو أحرم متطوعا وعليه 
حج كان فرضه أو عمرة كانت فرضه . 


10۸ 


باب بیان وقت فرض الحج وكونه على التراخى 


( قال الشافعى ) أنزلت فريضة الحج بعد المجرة وأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم أبا بكر على 
الحج وتخلف صلى الله عليه وسلم بالمدينة بعد منصرفه من تبوك لا حاربا ولا مشغولا بشىء وتخلف أكثر 
المسلمين قادر ين على الحج وازواج رسول الله صلى الله عليه وسلم ولوكان کمن ترك الصلاة حتى يخرج 
ا ا د 
بعد i‏ ا وهی ` حجة وروی عن جابر ابن عبد الله ان النى صل الله 


باب بيان وقت الحج والعمرة 


(قال الشافعى ) قال الله جل وعز « الحج أشهر معلومات » الآبة (قال الشافعى) وأشهر الحج شوال وذو 
القعدة وتسع من ذى الحجة وهو يوم عرفة فن لم يدركه الى الفجر من يوم النحر فقد فاته احج وروى ان جابر 
بن عبدالته سئل أيبل بالحج قبل أشهر الحج ؟ قال لا وعن عطاء أنه قيل له أرأيت رجلا جاء مهلا بالحج فى 
رمضان ماكنت قائلا له ؟ قال أقول له اجعلها عمرة وعن عكرمة قال لا ينبغي لأحد أن يحرم بالحج إلا فى 
أشهر الحج من أجل قول الله جل وعز « الحج أشهر معلومات » (قال) فلا يحوز لأحد أن يحج قبل أشهر الحج 
فإن فعل فإنها تكون عمرة كرجل دخل فى صلاة قبل وقتها فتكون نافلة (قال) ووقت العمرة متى شاء ومن 
قال لا يعتمر الا مرة فى السنة خالف سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم لأنه أعمر عائشة فى شهر واحد من 
سنة واحده مرتين وخالف فعل عائشة نفسها وعلى رضى الله عنه وابن عمر وانس رحمهم الله . 


باب بيان أن العمرة واجبة كالحج 


( قال الشافعى ) قال الله جل ذ كره « وأتموا احج والعمرة لله ٠‏ فقرن العمرة به وأشبه بطاهر القرآن 
أن تكون العمرة واجبة واعتمر الننى صلى الله عليه وسلم ة قبل الحج ومع ذلك قول ابن عباس والذى 
نی ب :]نا ر تھا فى کات اهذ«.وأغوا: اتج والعمرة هز ومن عنظاه قال لن أحن من لق 
الله الا وعليه حجة وعمرة واجبتان (قال ) وقال غيره من ا وسن رسول الله صلی الله عليه وه 
فى قران العمرة مع لد ا NEG‏ 
2 « دخلت العمرة فى الحج إلى يوم القيامة ٠‏ وروی ان فى ب الذى كتبه رسول الله صلى لله 
عليه وسلم لعمرو بن حزم أن العمرة هى الحج الأصغر . 


(۱) قوله « مكبينا » كذا م فى المختصر ومثله فى أصل الأم وهو جمع مكى نسبة إلى مكة أضيف إلى الضمي ركتبه 


مصححه . 
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باب القران وغير ذلك 


ر قال الشافعى ) ويجزئه أن يقرن العمرة مع الحج ويهر يق دما والقارن أحف حالا من المتمتع وإن 
اعتمر قبل البح م أقام بمكة حتى ينشىء احج أنشأه من مكة لا من اليقات ولو رد الج وأراد 
العمرة بعد الحجر خرج من الحرم ثم أهل من أين شاء فسقط عنه بإحرامه بالحج من الميقات الميقات 
وأحرم يها من أقرب المواضع من ميقاتها ولا ميقات لها دون ا لحل كا يسقط ميقات ا 
قبله لدخول أحدهما فى الآخر (قال ) وأحب إلى أن من الحعرانة لأن الى صلى الله عليه و اعتمر 
منها فإن أخطأه ذلك فن التنعيم لأن النى صلى الله عليه و أعمر عائشة منها وهى أقرب | إلى 
البيت فإن أخطأه ذلك فن الحديبية لأن النبى صل الله عليه وسلم صلى بها وأراد أن يدخل بعمرة منها 


باب بيان إفراد الحج عن العمرة وغير ذلك 


( قال الشافعى ) فى مختصر الحج وأحب إلى أن يفرد لأن الثابت عندنا أن النبى صلى الله عليه وسلم 
أفرد وقال فى كتاب اختلاف الأحاديث أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « لو استقبلت من أمرى ما 
استدبرت لما سقت الهدى ولحعلتها عمرة » ( قال الشافعى ) ومن قال أنه افرد الحج يشبه أن يقول قاله 
على ما يعرف من أهل ؛ العلم 9 الذى ادرك وفد رسول الله صلى الله عليه وسلم أن أحدا لا يكون مقها 
على حج إلا وقد ابتداً إحرامه بحج وأحسب عروة حين حدث ان رسول الله صلى الله عليه وسلم احرم 
بحج ذهب إلى أنه سمع عائشة تقول يفعل فى حجه على هذا المعنى وقال فها اختلفت فيه الأحاديث 
عن رتولا الله صل الله عليه وس فى رجه لين شي دن من الاختلاف أيسر من هذا وإن كان الغلط 
فيه قبيحا من - جهة أنه مباح لأن الكتاب ثم السنة ثم مالا أعلم فيه خلافا يدل على أن المتع بالعمرة إلى 
الحج وإفراد احج والقران واسع كله وثبت انه خرج رسول لديل الع را جار الفا ترك 
عليه القضاء وهو فيا بين الصفا والمروة وأمر أصحابه أن من كان منهم أهل ولم يكن معه هدى أن يحعلها 
عمرة وقال « لو استقبلت من أمرى ما استدبرت لما سقت المدى ولحعلتها عمرة » (فإن قال قائل ) فن 
أين أثبت حديث عائشة وجابر وابن عمر وطاوس دون حديث من قال قرن ؟ (قيل ) لتقدم صحبة 
جابر النبى صلى الله عليه وسلم وحسن سياقه لابتداء الحديث وآخره ولرواية عائشة عن النبى صلى الله 
عليه وسلم وفضل حفظها عنه وقرب ابن عمر منه ولأن من وصف انتظار النبى صلى الله عليه وسلم 
القضاء ء إذ لم يحج من المدينة بعد نزول فرض الحج طلب الاختيار فما وسع الله من الحج والعمرة يشبه 
أن يكون أحفظ لأنه قد أتى فى المتلاعنين فانتظر القضاء كذلك حفظ عنه فى الحج بنتظر القضاء 
(قال المزنى ) إن ثبت حديث أنس عن عن ای الل الله عل وم أنه قرن حتى يكون معارضا 
للأحاديث سواه فأصل قول الشافعى أن العمرة فرض وأداء الفرضين فى وقت الحج أفضل من أداء 
فرض واحد لأن من كثر عمله لله كان أكثر فى ثواب الله . 


. قوله : الذى أدرك وفد الخ كذا فى الأصل ولعل فى الكلام تحريفا » فحرر . كتبه مصححه‎ )١( 


باب بيان المتع بالعمرة وبيان المواقيت وغير ذلك 


( قال الشافعى ) قال الله جل وعز « فن تمتع بالعمرة إلى الحج » الآبة فإذا أهل بالحج فى شوال أو 
ذى القعدة أو ذى الحجة صار متمتعا فإن له أن يصوم حين يدخل ف فى الخ .وهو قو عرو ين دتنار 
(قال) وعليه أن لا يخرج من الحج حتى يصوم إذا لم يحد هديا وان يكون آخر ماله من الأيام الثلاثة فى آخر 
صيامه يوم عرفة لانه يخرج بعد عرفة من الحج ويكون فى يوم لا صوم فيه يوم النحر ولا يصام فيه ولا ايام 
منى لنہی النى صل الله عليه وسلم عنها وان من طاف فيها فقد حل ولم يحزان اقول هذا فى حج وهو 
ا عر م ا ا 

وسلم عنها (قال المزنى ) قوله هذا قياس لأنه لا خلاف فى أن النى صلى الله عليه وسلم سوى فى بيه 
عنها وعن يوم النحر فإذا لم يحز صيام يوم النحر لنهى النبى صل الله عليه وسلم عنه فكذلك أيام منى 
لنبى النى صلى الله عليه وسلم عنها (قال ) ويصوم السبعة إذا رجع إلى أهله فإن لم بصم حتى مات 
تصدق عا أمكنه فلم يصمه عن كل يوم مدا من حنطة فإن لم يمت ودخل فى الصوم ثم وجد الهدى 
فليس عليه الهدى وإن اهدى فحسن وحاضرو المسجد الحرا م الذين لا متعة عليهم من كان أهله دون 
ليلتين وهو حينئذ أقرب الو جل يلا ر عورد 
الطواف بالبيت حتى يطوف فإن جاوز ذلك إلى أن يصير مسافراً اجزاه دم . 


باب مواقيت الحج 


( قال الشافعى ) ميقات أهل المدينة من ذى الحليفة وأهل الشام ومصر وا مغرب وغيرها من االححفة 
وأهل تبامة العن يلملم وأهل نجد العن قزن وأهل المشرق ذات عرق ولو أهلوا من العقيق كان أحب إلى 
والمواقيت لأهلها ولكل من ير بها من أراد حجا أو عمرة وأيهم مر بميقات غيره ولم يأت من بلده كان 
ميقاته ميقات ذلك البلد الذى مر به والمواقيت فى الحج والعمرة والقران سواء ومن سلك برا أو بحرا 
تأخى حتى بہل من حذو المواقيت أو من ورائها ولو اتی على ميقات لا يريد حجا ولا عمرة قجاوزه ثم 
بدا له أن يحرم أحرم منه وذلك ميقاته ومن كان أهله دون الميقات فيقاته من حيث يحرم من أهله لا 
يحاوزه وروی عن ابن عمر أنه أهل من الفرع وهذا عندنا أنه مر بميقاته لا يريد إحراما ثم بدا له فأهل 
منه أو جاء إلى الفرع من مكة أو غيرها ثم بدا له فأهل منه » وروى عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أنه ل يكن يهل حتى تنبعث به راحلته . 


باب الااحرام والتلبية 


( قال الشافعى ) واذا أراد الرجل الإحرام اغتسل لاحرامه من ميقاته وجرد ولبس آزارا ودا 
فقن وضعب السام إن اح قل ا عر # بعل بشي م عب فنا رونت .د الله لي 
ويكفيه أن ينوى حجا أو عمرة عند دخوله فيه وروى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمر بالغسل 
وتطيب لإحرامه وتطيب ابن عباس وسعد بن ابى وقاص (قال ) فإن لبى محج وهو يريد عمرة فهى 


الأم ٠١۴‏ جم ۱۱ 


عمرة وإن لبى بعمرة يريد حجا فهو حج وإن لم يرد حجا ولا عمرة فليس بشىء وإن لى يريد 
الاحرا م وم ينو حجا ولا عمرة فله الخيار أا شاء وان لبى باحدھا فنسيه فهو قارن و يرفع صوته 
ا لقول ائ ميل ا عله وسار( أانى یں ده ااام ای أن آثر أمتحاي اوی 
ان يرفعوا اصواتهم بالتلبية » (قال ) ويلبى الحرم قاعا وقاعدا وراكبا ونازلاا وجنبا ومتطهرا وعلى كل 
حال رافعا صوته فى جميع مساجد الهاعات وفى كل موضع وكان السلف مكو التلببة عند )١(‏ 
اضطام الرفاق وعند الإشراف والبوط وخلف الصلوات وفى استقبال الليل والنهار وبالأسحار ونحبه على 
كل حال (قال ) والتلبية أن بقول ٠‏ لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد والنعمة لك 
والملك لا شريك لك » » لأنما تلبية رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا يضيق أن يزيد عليه واختار أن 
يفرد تلبية رسول الله صلى الله عليه وسلم لا يققصر عنہا ولا يجاوزها إلا أن يرى شيئا يعجبه فيقول « لبيك 
إن العيش عيش الاخرة » فإنه لا يروى عنه من وجه يثبت انه زاد غير هذا فإذا فرغ من التلبية صلى 
على النى صلى الله عليه وسلم وسأل الله رضاه واحنة واستعاذ برحمته من النار فإنه يروى عن النبى صلى 
لله عليه وسلم (قال ) والمرأة فى ذلك كالرجل إلا ما أمرت به من الستر وأستر لها أن تخفض صوتها 
بالتلبية وان ها ان تلبس القميص والقباء والدرع والسراو يل والخار والخفين والقفازين واحرامها فى 
وجهها فلا مره وتسدل عليه الثوب وتحافيه عنه ولا نمسه ودر راضها فان خحمرت وجهها عامدة 
افتدت وأحب الى أن تختضب للاحرام قبل أن تحرم وروى عن عبدالله بين عبيد وعبد الله بن ديئار 
الم المنة أن مغ الراه ليها شيناامن انام رولا جرم وح "؟ غفل وأحب لا أن تطوف ليلا ولا 
رمل عليها ولكن تطوف على هينقا 


باب فيا بمتنع على الحرم من اللبس 


( قال الشافعى ) ولا بابس الحرم 7 قيصا ولا عامة ولا برنسا ولا خفين إلا أن لا يحد نعلين فليلبس 
خفين وليقطعهها أسفل من الكعبين وإن لم يحد إزاراً لبس سراويل لأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بذلك كله ولا يلبس ثوبا مسه زعفران ولا ورس ولا شىء من الطيب ولا يغطى راسه وله ان يغطى 
رجه لان اجا بل ا توب حيط ون عن کی أو حر إن فعل 
ذلك كله فى مكانه كانت عليه فدية واحدة وإن فرق ذلك شيئا بعد شىء كان عليه لكل لبسة فدية 
وإن احتاج إلى حلق رأسه فحلقه فعليه فدية وإن تطيب ناسيا فلا شىء عليه وإن تطيب عامدا فعليه 
الفدية والفرق فى المتطيب بين اجاهل والعالم أن النبى صلى الله عليه وسلم أمر الأعرابى ومد أحرم وعليه 
خلوق بنر رع الحبة وغسل الصفرة ولم يأمره فى الخبر بفدية (قال المزنى ) فى هذا دليل أن ليس عليه فدية 
1 :كد ا جك روي فى الخدت عن ف لق عله وسار في الصالم غ 

. الضم 6 که مصححه‎ ١ اضطام الرفاق : أى ازدحامهم افتعال من‎ )١( 


(۲) قوله غفل بضم الغين وسكون الفاء أى خالية من الخضاب لا أثر عليها منه مأخوذ من قوم ٠‏ « ناقة غفل ٠‏ لا 
أثر عليها ولا علامة » كذا فى كتب اللغة كتبه مصححه . 


(۱) قوله : وهكذا روى فى الحديث الخ كذا فى الأصل ولعل فى العبارة سقطا أو تحريفا » فلتحرر . كتبه 


متسححطة , 


۱۲ 


امرأته فقال النى صلى الله عليه وسلم « أعتق وافعل » ولم بذ كر أن عليه القضاء وأجمعوا أن عليه 
القضاء ء ( قال الشافعى ) وما شم من نبات الارض ما لا يتخذ طيبا أو اكل تفاحا أو اترجا أو دهن 
جسده بغير طيب فلا فدية عليه وإن دهن رأسه أو يته بدهن غير طيب فعليه الفدية لأنه موضع 
الدهن وترجيل الشعر (قال المزنئ ) و يدهن الحرم الشجاج فى مواضع ليس فيها شعر من الرأس ولا 
فدية (قال المزنى ) والقياس عندى أنه يجوز له الزيت بكل حال يدهن به الحرم الشعر بغير طيب ”") 
ولوكان فيه طيب ما أكله ( قال الشافعى ) وما أكل من خبيص فيه زعفران يصبغ اللسان فعليه الفدية 
وإندكان مستهلكا فلا فدية فيه والعصفر ليس من الطيب وإن مس طيبا يابسا لا يبقى له أثر وإن بقى له 
ريح فلا فدية وله ا ا ل 1 O‏ 
الكعبة وهى تجمر وان مسها ولا العا سي الي و 
وتطيب عامدا فعليه فديتان وإن حلق شعرة فعليه مد وإن حلق شعرتین دان وإن حلق ثلاث 

فدم وإن كانت متفرقة ففى كل شعرة مد وكذلك الأظقار والغمد فا والبخطا سواء :ولق ا 
امحل وليس للمحل أن يحلق شعر الحرم فإن فعل بأمر الحرم فالفدية على الحرم وإن فعل بغير أمره مكرها 
كان أونائما رجع على الحلال بفدية وتصدق بها فإن لم يصل إليه فلا فدية عليه (قال المزنى ) وأصبت 
فى مماعى منه ثم خط عليه أن بفتدى ويرجع بالفدية على على امحل وهذا أشبه بمعناه عندى ( قال 
الشافعى ) ولا باس بالكحل ما لم يكن فيه طيب فإ ن کان فيه طيب افتدى ولا بأس بالاغتسال ودخول 
الممام اغتسل رسول الله ضلى الله عليه وسلم وهو حرم ودخل ابن عباس حام الححفة فقال ما يعبأ الله 
بأوساخكم شيئا (قال ) ولا بأس أن يقطع العرق ويحتجم ما لم بقطع شعرا واحتجم رسول الله صلى الله 
عليه وسلم محرما ولا بنكح الحرم ولا ينكح لأن الننى صلى الله عليه وسلم نبى عن ذلك وقال فإن نكح 
أو أنكح فالنکاح فاسد ولا باس بان يراجع امراته اذا طلقها تطليقة ما لم تنقض العدة ويلبس الحرم 
المنطقة للنفقة و يستظل فى امل ونازلا فى الأرض . 


باب ما يلزم عند الاحرام وبيان الطواف والسعى وغير ذلك 


( قال الشافعى ) وأحب للمحرم أن يغتسل من ذي طوى لدخول مكة ويدخل من ثنية كذا 
وتغتسل المرأة الحائض لأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم أسماء بذلك وقوله عليه السلام للحائض 
« افعلى ما يفعل الحاج غير أن لا تطوفى بالبيت » (قال ) فإذا رأى البيت قال « اللهم زد هذا البيت 
تشر يفا وتعظما وتكريا ومهابة وزد من شرفه وعظمه ممن حجه أو اعتمره تشر يفا وتعظها وتكريا 
ومهابة » (وقال ) وتقول « اللهم الف السلام ومنك السلام ف فحنا رينا بالسلام » و يفتتح الطواف 
بالاستلام فيقبل الركن الأسود و يستلم ابمانى بيده و يقبلها ا الله 
صلى الله عليه وسلم أنه قبل إلا الحجر الأسود واستلم العانى وأنه لم يعرج على شىء دون الطواف ولا 
يبتدىء بشىء غير الطواف إلا أن يحد الإمام ف فى المكتوبة أو يخاف فوت فر فرض أو ركعتى الفجر (قال ) 
ويقول عند ابتدائه الطواف والاستلام « باسم الله والله أ كبر اللهم اعانا بيه بكتابك ووفاء 


.سه 


(۲) قوله « ولوكان فيه الخ » كذا فى الأصل وانظر . كتبه مصححه . 


۱۹۳ 


بعهدك واتباعا لسنة نبيك محمد صلى الله عليه وسلم » و بضطبع للطواف لأن النى صلى الله عليه وسلم 
اضطبع حين طاف ثم عمر (قال ) والاضطباع أن يشتمل بردائه على منكبه الأيسر ومن تحت منكبه 
الأيمن فيكون منكبه الأيمن مكشوفا حتى يكل سعيه والاستلام فى كل وتر أحب إلى منه فى كل شفع 
( قال الشافعى ) ويرمل ثلاثا وعشى أربعا ويبتدىء الطواف من الحجر الأسود ويرمل ثلاثا لأن النى 
a‏ الود حو إلى STIG‏ 
والدنو من البيت أحب إلى وإن لم يمكنه الرمل وكان إذا وقف وجد فرجة وقف ثم رمل فإن لم يمكنه 
أحببت أن يصير حاشية فى الطواف إلا أن بمنعه كثرة النساء فيتحرك حركة مشيه متقاربا ولا أحب أن 
يب من الأرض وان ترك الرمل فى الثلاث م بقض فى الأربع وان ترك الاضطباع والرمل والاستلام 
فقد أساء ولا شىء عليه وكلا حاذى الحجر الأسود كبر وقال فى رمله « اللهم اجعله حجا مبرورا وذنبا 
مغفورا وسعيا مشكورا » ويقول فى سعيه « اللهم اغفر وارحم واعف عا تعلم إنك أنت الأعز الأكرم 
الهم آننا فى الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب النار» و يدعو فيا بين ذلك با أحب من دين 
ودنيا ولا يحزىء الطواف إلا بما تحزىء به الصلاة من الطهارة من الحدث وغسل النجس فإن احدث 
توضأ وابتدأ وإن بنى على طوافه أجزأه وإن طاف فسلك الحجر أو على جدار الحجر أو على شاذر وان 
الكعبة لم يعتد به فى الطواف وإن نكس الطواف لم يحزه حال (قال المزنى ) الشاذروان ا البيت 
خارجا عنه وأحسبه على أساس البيت لأنه لو كان ات لأساس البيت لأجزأه الطوف عليه ( قال 
الشافعى ) فإذا فرغ صلى ركعتين خلف المقام يقرأ فى الأولى بأم القران وه قل يا أيها الكافرون » وفى 
الا .يام القران وواقل خر اه أحد.» و قال العاف ) ثم بعد إل الركن فة م يرج من بات 
الصفا فيرقى عليها فيكبر وبلل و يدعو الله فیا بين ذلك بما احب من دين ودنيا ثم ینزل فيمشى حتى إذا 
كان دون اليل الأخضرالمعلق فى ركن المسجد بنحومن ستة أذرع سعى سعيا شديداً حتى يجاذى اليلين 
الأخضر د بن اللذين بفناء المسجد ودار العباس ثم يمشى حتى يرقي على المروة فيصنع عليها کا صنع عل 
الصفا حتى يتم سيعا يبدأ بالصفا و بخهتم بالمروة فإن كان معتمرا وكان معه هدى خر وحلق او قصر 
والحلق أفضل وقد فرغ من العمرة ولا يقطع المعتمر التلبية حتى يفتتح الطواف مستا أو غير مستلم وهو 
قول ابن عباس وليس على النساء حلق ولكن يقصرن وإن كان حاجا أو قارنا اجزاه طواف واحد لحجه 
وعمرته لقول النى صلى الله عليه وسلم لعائشة وكانت قارنة « طوافك يكفيك لحجك وعمرتك » غير 
أن على القارن الهدى لقرانه ويقم على إحرامه حتى يتم حجه مع إمامه ويخطب الإمام يوم السابع من 
ذى الحجة بعد الظهر بمكة و يأمرهم بالغدو من الغد إلى منى ليوافوا الظهر بمنى فيصلى بها الإمام الظهر 
والعصر والمغرب والعشاء الآخرة والصبح من الغد ثم يغدو إذا طلعت الشمس إلى غرفة ة وهو على تلبيته 
فاذا زالت الشمس صعد الامام فجلس على المنبر فخطب الخطبة الأول فإذا جلس أخذ المؤذنون فى 
الأذان وأشد هو فى الكلام وخفف الكلام الآخر حتى ينزل بقدر فراع المؤذن من الأذان ويقم المؤذن 
ويصل الظهر ثم يقم فيصلى العصر ولا يجهر بالقراءة ثم يركب فيروح إلى الموقف عند الصخرات ثم 
يستقبل القبلة بالدعاء وحيما وقف الناس من عرفة اجزاهم لان الى عل ال عل و قل عا 
موقف وكل عرفة موقف » ( قال ) حدثنا إبراهي قال حدثنا الربيع قال “معت الشافعى يقول « عرفة كل 
سهل وجبل أقبل على الموقف فما بين التلعة التى تفضى إلى طريق نعان وإلى حصين وما أقبل من 
كبكب » وأحب للحاج ترك صوم عرفة لأن النى صلى الله عليه وسلم لم يصمه وأرى أنه أقوى للمفطر 
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على الدعاء وأفضل الدعاء يوم عرفة فإذا غربت الشمس د فع الإمام وعليه الوقار والسكينة فإن وجد 
فرجة أسرع فإذا أنى الزدلفة جمع مع الإمام المغرب 00 بإقامتين لأن الننى صلى الله عليه وسلم 
صلاهما بها ولا يناد فى واحدة منهما إلا بإقامة ولا يسبح بينهما ولا على إثر واحدة منهما ويبيت بها فإن لم 
يبت بها فعليه دم شاة وإن خرج منها بعد نصف الليل قال ابن عباس كنت فيمن قدم الى صلى الله 
عله زر ERG‏ قا ) وا جك ب N E‏ 
الحذ ف لان بقدرها رمى النبى صل الله عليه وسلم ومن حيث أخذ اجزا إذا وقع عليه اسم حجر مرمر 
أو برام أوكذان أو فهر فإن كان كحلا أو زرنيخا أو ما أشبهه لم يحزه وإن رمى بما قد رمى به مرة كرهته 
وأجزأ عنه ولو رمى فوقعت حصاة على تحمل ثم استنت فوقعت فى موضع الحصى أجزأه وإن وقعت فى 
ثوب رجل فنفضها لم يحزه فإذا أصبح صلى الصبح فى أول وقنها ثم بقف على قزح حتى يسفر قبل 
طلوع الشمس ثم يدفع إلى منى فإذا صار فى بطن محسر حرك دابته قدر رمية حجر فإذا أتى منى رمى 
ل ل الس NES E‏ 
ويكبر مع كل حصاة وإن رمى قبل الفجر بعد نصف الليل أجزأ عنه لأن النى صلى الله عليه وسلم أمر 

آم لما ان تمل الإفاضة ازوق ملاة لصح کا ركان يرعها لأحب أنايواقيه صل اف عله سل 
ولا يمكن أن تكون رمت إلا قبل الفجر ثم بنحر الهدى إن كان معه ثم يحلق أو بقصر ويأكل من لحم 
هديه وقد حل من كل شىء الا النساء و فقط ولا يقطع التلبية حتى يرمى الحمرة بأول حصاة لأن النى 
صلى الله عليه وسلم لم بزل يلبى حتى رمى الحمرة وعمر وابن عباس وعطاء وطاوس ومحاهد لم يزالوا 
بلبون حتى رموا المحمرة (قال ) و بتطيب إن شاء لحله قبل أن يطوف بالبيت لأن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم تطيب لله قبل أن يطوف بالبيت ويخطب الإمام بعد الظهر يوم النحر و يعلم الناس النحر 
والرمى والتعجيل لمن أراده فى يومين بعد النحر ومن حلق قبل أن يذبح او نحر قبل أن يرمى أو قدم 
الإفاضة على الرمى أو قدم نسكا قبل نسك مما يفعل يوم النحر فلا حرج ولا فدية واحتج بأن الننى صلى 
ال عا ودار ذا امكل ی 6٠و‏ كوت الست توافت 
الفرض وهى الافاضة وقد حل من كل شىء النساء وغيرهن ثم يرمى ايام منى الثلاثة فى كل يوم إذا 
زالت الشمس الحمرة الأول بسبع حصيات والثانية بسبع والثالثة بسبع فان رمى نحصاتين أو لات فى 
مرة واحدة فهن كواحدة وإن نسي من اليوم الأول شيئا من الرمى رماه فى اليوم الثانى وما نسيه فی 
الثانى رماه فى الثالث (قال ) ولا بأس إذا ري الرعاء الحمرة يوم النحر أن يصدروا و يدعوا المبيت بمنى 
فى ليلتهم ويدعوا الرمى من الغد من يوم النحر ثم يأتوا من بعد الغد وهو يوم النفر الأول فيرمون لليوم 
الماضى ثم يعودوا فيستأنفوا يومهم ذلك ويخطب الامام بعد الظهر يوم الثالث من يوم النحر وهو النفر 
الأول فيودع 2 ويعلمهم أن من أراد التعجيل فذلك له و بأمرهم أن يختموا حجهم بتقوى الله 
وطاعته وابتاع أمره فن لم بتعجل حتى يمسى رمى من الغد فإذا غربت الشمس انقضت أيام منى وإن 
تدارك عليه رميان فى أيام منى ابتدا الأول حتى يكل ثم عاد فابتدا الآخر ولم يحزه ان يرمى باربع 
عشرة حصاة فى مقام واحد فإن أخر ذلك حتى تنقضى أيام الرمى وترك حصاة فعليه مد طعام بمد 
الى صل الله عليه و لمسكين وان كانت حصاتان مدان لمسكينين وان کانت ثلاث حخصيات فدم 
وإن ترك المبيت ليلة من ليالى منى فعليه مد وإن ترك ليلتين فعليه مدان وإن ترك ثلاث ليال فدم والدم 
شاة يذبحها لمسا كين الحرم ولا رخصة فى ترك المبيت بمنى إلا لرعاء الابل واهل سقاية العباس دون 
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غيرهم ولا رخصة فيها إلا لمن ولى القيام عليها منهم وسواء من استعمل عليها منهم أو من غيرهم لأن 
انى صلى الله عليه وسلم أرخص لأهل السقاية من أهل بيته أن يبيتوا يمكة ليالى منى ويفعل الصى فى 
كل أمره ما يفعل الكبير وما عجز عنه الصبى من الطواف والسعى حمل وفعل ذلك له وجعل الحصى 
فى بده ليرمى فإن عجز رمى عنه ولیس على الحاج بعد فراغه من الرمى أيام منى إلا وداع البيت فيودع 
البيت ثم ينصرف إلى بلده والوداع الطواف بالبيت ويركع ركعتين بعده فإن لم يطف وانصرف فعليه دم 
لسا كين الحرم وليس على الحائض وداع لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم أرخخص لها أن تنفر بلا وداع 
وإذا أصاب المحرم امرأته الحرمة فغيب الحشفة ما بين أن يحرم إلى أن يرمى الحمرة فقد أفسد حجه 
وسواء وطىء مرة أو مرتين لأنه فساد واحد وعليه الحدى بدنة ويحج من قابل بامرأته ويجزى عنهما هدى 
واحد وما تلذذ منها منها دون الماع فشاة تجزئه فإن لم يحد المفسد بدنة فبقرة فإن يحد فسبعا من الغتم فإن م 
جد قومت البدنة دراهم بمكة والدراهم طعاما فإن لم يحد صام عن كل مد يوما هكذا كل واجب عليه 
بعسر به ما لم يأت فيه نص خبر ولا يكون الطعام والحدى إلا بمكة أو منى والصوم حيث حيث شاء لأنه لا 
منفعة لأهل الحرم فى الصوم ومن وطىء أهله بعد رمي ابلهار فعليه بدنة وينم حجه (قال المزنى ) قرأت 
عليه هذه المسألة قلت أنا إن لم تكن البدنة إجاعا أو اصلا فالقياس شاة لأنها هدى عندى ر قال 
الشافعى) ومن أفسد العمرة فعليه القضاء من الميقات الذي ابتدأها منه فإن قيل فقد أمر النى صلى الله عليه 
وسلم عائشة أن تقضى تقضى العمرة من التنعي فليس کیا قال غا كانت قارنا وكان عمرتها شنا استحسته فأمرها انی 
صل الله عليه وسلم بها لا أن عمرتها كانت قضاء لقول رسول الله صلى الله عليه وسلم لما وطوافك 
يكفيك لحجك وعمرتك » ( قال الشافعى ) ومن أدرك عرفة قبل الفجر من يوم النحر فقد ادرك الحج 
واحتج فى ذلك بقول الى صلى الله عليه وسلم « من أدرك عرفة قبل الفجر من يوم النحر فقد أدرك 
الحج » (قال ) ومن فاته ذلك فاته الحج قامره أن يحل بطواف وسعى وحلاق (قال ) وإن حل بعمل 
عمرة فليس أن حجه صار عمرة وكيف يصير عمرة وقد ابتدأه حجا (قال المزنى ) اذا كان عمله عنده 
عمل حج لم يخرج منه إلى عمرة فقياس قوله أن يأتى بباقى الحج وهو المبيت بمنى والرمى بها مع 
الطواف والسعى وتاول قول عمر افعل ما يفعل المعتمر إ نما اراد أن الطواف والسعى من عمل الحج لا 
أنما عمرة ( قال الشافعى ) ولا يدخل مكة إلا بإحرام فى حج أو عمرة لمبايتها جميع البلدان إلا أن من 
اصحابنا من رخص للحطابين ومن يدخله لمنافم أهله أوكسب نفسه ( قال الشافعى ) ولعل حطابيم 
عبيد ومن دخلها بغير إحرام فلا قضاء عليه . 


باب من لم يدرك عرفة 


( قال الشافعى ) أخبرنا أنسى بن عياض عن موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر أنه قال « ومن 
لم يدرك عرفة قبل الفجر فقد فاته الحج فليأت البيت وليطف به وليسع بين الصفا والمروة ثم ليحلق أو 
يفصر ان شاء وإن كان معه هدى فلينحره ٠‏ قبل أن يحلق و يرجع إلى أهله فإذا أدرك الحج قايله 
فليحجج ولييدى ( وروى عن عمر أنه قال لای ابوت الأنضارى وقد فاته الحج « اصنع ما 
المعتمر ثم قد حللت فإذا أدركت الحج قايا فاججم واد ما استيسر من الهدى ٠‏ وقال حمر رضنى الله 
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عنه أيضا بار بن الأسود مثل معنى ذلك وزاد « فإن لم تجد هديا فصيام ثلاثة أيام فى الح وسبعة إذا 
رجعت » ( قال الشافعى ) فبهذا كله ناخذ (قال ) وفى حديث عمر دلالة انه استعمل ابا ايوب عمل 
المعتمر لا أن احرامه صار عمرة . 


باب الصبى إذا بلغ والعبد إذا عتق والذمى إذا أسلم وقد أحرموا 


( قال الشافعى ) وإذا بلغ غلام أو أعتق عبد أو أسلم ذمى وقد أحرموا ثم وافوا عرفة قبل طلوع 
الفجر من يوم النجر فقد أدركوا احج وعلييم دم (قال ) وفى موضع آخر أنه لا يبين له أن الغلام والعبد 
عليهم| فى ذلك دم وأوجبه على الكافر لأن إحرامه قبل عرفة وهوكافر ليس بإحرام (قال المزنى ) فإذا ل 
يبن عنده أن على العبد والصبى دما وهما مسلان فالكافر أحق أن لا يكون عليه دم لأن إحرامه مع الكفر 
ليس باحرام والإسلام يحب ما كان قبله وإنما وجب عليه الحج مع الاإسلام بعرفات 0 منزله أو 
كرجل صار إلى عرفة ولا يريد حجا ثم أحرم أوكمن جاوز ایقات لا بريد حجا ثم أحرم فلا دم علي 
وكذلك نقول ر قال الشافعى ) ولو أفسد العبد حجه قبل عرفة ثم أعتق والمراهق بوط ء قبل عرفة ثم 
حت غا وم جر عا من حجة الإسلام لأن روى عن النى صل ال عليه وم أن رأة وفعت إل 
من محفتها صبيا فقالت يا رسول الله هذا أحج قال «نعم ولك أجره (قال) وإذا جعل له حجا فالحاج إذا 
جا افسد حجه (قال المزنى) وكذلك فى معناه عندى يعيد وبدى (قال الشافعى) وإذا احرم العبد بغير إذن 
سیده أحببت أن بدعه فان لم يفعل فله حبسه وفيه قولان أحدها تقوم الشاة دراهم والدراهمٍ طعاما ثم 
يصوم عن کل مد یوما ثم يحل والآخر لا شىء عليه حتى يعتق فيكون عليه شاة (قال المزنى ) أولى بقوله 
وأشبه عندى بعذهبه أن يحل ولا ر ظلم مولاه بغيبته ومنع خدمته فاذا أعتق أهراق دما فى معناه ( قال 
الشافعى ) ولو أذن له أن يتمتع فأعطاه دما لمتعه لم جز عنه إلا الصوم ما كان مملوكا ويجزى أن يعطى 
عنه ميتا کا يعطى عن ميت قضاء لأن النى صلى الله عليه وسلم أمر سعدا أن يتصدق عن أمه بعد 
موتا . 


باب هل له أن يحرم بحجتين أو عمرتين وما يتعلق بذلك 
( قال الشافعى ) من أهل بحجتين أو عمرتين معا أو بحج ثم أدخل عليه حجا آخر أو بعمرتين معا أو 
كر م أجل بعلم ر رار ا عليه ولا فدية (قال المزنى ) لا يخلو 
من أن يكون فى حجتين أو حجة فإذا أجمعوا أنه لا يعمل عمل حجتين فى حال ولا عمرتين ولا 
صومين فى حال دل على أنه لا معنى إلا لواحدة منها فبطلت الأخرى . 
باب الاأجارة على الحج والوصية به 


( قال الشافعى ) ولا بحوز أن يستأجر الرجل من يحج عنه إذا لم يقدر على مركب لضعفه أوكبره إلا 
بأن يقول يحرم عنه من موضع كذا وكذا فان وقت له وقتا فأحرم قبله فقد زاده وإن تجاوزه قبل أن يحرم 
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فرجع محرما أجزأه وإن لم برجع فعليه دم من ماله ويرد من الأجرة بقدر ما ما ترك وما وجب عليه من 
شىء بفعله فن ماله دون مال المستأجر فإن أفسد حجه أفسد إجارته وعليه الحج لما أفسد عن نفسه ولو 
لم يفسد فات قبل أن د يتم الحج فله بقدر عمله ولا يحرم عن رجل إلا من قد حج مرة ولو أوصى ان يحج 
توارث لبت نل انق غنة بقل اوا جد ب و الت ر 
لرجل بماثة ديار يحج بها عنه فا زاد على أجر مثله فهو وصية له فإن امتنع لم يحج عنه أحد إلا بأقل ما 
يوجد به من محج عله . 


باب جزاء الصيد 


( قال الشافعى ) وعلى من قتل الصيد الحزاء عمدا كان أو : خطأ والكفارة فیا سواء لأن كلا منوع 
عرمة وكان فيه الكفارة وقياس ما اختلفوا من كفارة فتل المؤمن ا على ما خبطا عليه من كفارة 
قتل الصيد 00 (قال ( والعامد اول بالكفارة فی القياس ف المخطىء . 


باب كيفية اب حزاء 


( قال الشافعى ) قال الله جل وعز « فجزاء مثل ما قتل من النعم ٠‏ ( قال الشافعى ) والنعم | الابل 
والبقر والغتم (قال ) وما أكل من الصيد صنفان دواب وطائر فا أصاب الحرم من الدواب نظر إلى أقرب 
الأشياء من المقتول شبها من من النعم ففدى به وقد حكم عمر وعمّان وعلى وعبد الرحمن بن عوف وابن 
عمر وابن عباس رضى الله عنهم وغيرهم فى بلدان مختلفة وأزمان شتى بالمثل من النعم فحكم حاكمهم 
فى النعامة يبدنة وهى لا تسوى بدنة وفى حار الوحش ببقرة وهو لا يسوى بقرة وفى الضبع بكبش وهو 
لا بسوى كبشا وفى الغزال بعنز وقد يكون أكثر من ثمنها أضعافا ودونہا ومثلها وفى الأرنب و 7 
اليربوع يجفرة وهما لا يساو يان عناقا ولا جفرة فدل ذلك على انهم نظروا إلى أقرب ما يقتل من 
شبها بالبدل من النعم لا بالقيمة ولو حکوا بالقيمة لاختلفت لاختلاف الأسعار وتباينها فى ا وکل 
دابة من الصيد لم نسمها ففداؤها قياساً على ما سمينا فداءه منها لا | نختلف ولا يفدى إلا من النعم وفى 
صغار أولادها صغار أولاد هذه واذا أصاب صيدا أعور أو مكسورا فداه بمثله والصحيح احب إلى وهو 
قول عطاء (قال ) ويفدى الذكر بالذ كر والأنثى بالأنتى وقال فى موضع آخر ويفدى باللإناث اي 
إلى وإن جرح ظبيا فنقص من قيمته العشر فعليه العشر من تمن شاة وكذلك إن كان النقص أقل أو أكثر 
٠‏ (فال المزنى ) عليه عشر الشاة أولى بأصله وإن قتل الصيد فإن شاء جزاء بمثله وإن شاء قوم المثل دراهم 
8 ثم الدراهم طعاماً ثم تصدق به وإن شاء صام عن كل مد یوما ولا يحزئه أن يتصدق بشىء ا 
إلا بمكة أو بمنى فأما الصوم فحيث شاء لأنه لا منفعة فيه لمساكين الحرم وإن أكل من لحمه فلا جزاء 
عليه إلا فى قتله أو جرحه ولو دل على صيد كان مسيئا ولا جزاء عليه کا لو أمر بقتل مسلم لم بقتص منه 
وكان مسيئا ومن قطع من شجرة الحرم شيئا جزاه محرما كان أو حلالا وفى الشجرة الصغيرة شاة وفى 
الكبيرة بقرة وذ كروا هذا عن ابن الزبير وعطاء (قال ) وسواء ما قتل فى الحرم أو فى الإحرام مفردا كان 
أو قارنا فجزاء واحد ولو اشتركوا فى قتل صيد لم يكن عليهم إلا جزاء واحد وهو قول ابن عمر وما قتل 


14 


من الصيد لإنسان فعليه جزاؤه للمسا كين وقيمته اد لرا تحول حال الصيد من التوحش 
إل ااا أن یی سک سک الأبسن رجا أن ضحي به ريز ج كن من لب واذا 
توحش الإنسى من البقر والإبل أن يكون صيدا يحزيه الحرم ولا يضحى به ولكن كل على أصله وما 
أصاب من الصيد فداه إلى ان يخرج من احرامه وخروجه من العمرة بالطواف والسعى والحلاق 
وخروجه من الحج خروجان الأول الرمى والحلاق وهكذا لو طاف بعد عرفة وحلق وإن لم برم فقد 
خرج من الإحرام فإن أصاب بعد ذلك صيداً فى الحل فليس عليه شىء . 


باب جزاء الطائر 


( قال الشافعى ) والطائر صنفان حام وغير حام فا كان منها حاما ففيه شاة اتباعا لعمر وعثئان وابن 
عباس ) ونافع بن عبد الحرث وابن عمر وعاصم ابن عمر وسعيد بن المسيب (قال ) وهذا إذا أصيب 
بمكة أو أصابه ا حرم قال عطاء فى القمرى والدبسى شاة (قال ) وکل ما عب وهدر فهر حام وفيه شاة 
ای ا اطي قي ف کک الم ميس ليه ایر کت فى اد وا لحنت في 
نفسك قال درهمين قال بخ درهمان خير من مائة جرادة افعل ما جعلت فى نفسك وروت عنه أنه قال 
فى جرادة تمرة وقال ابن عباس فى جرادة تصدق بقبضة طعام وليأخذن بقبضة جرادات فدل ذلك 
على أنبما رأيا فى ذلك القيمة فأمرا بالاحتياط وما كان من بيض طير بؤكل ففى كل بيضة قيمتها وإن 
كان فيا فرخ فقيمتها فى الموضع الذى أصابما فيه ولا يأكلها حرم لأنه من الصيد وقد يكون فيا صيد 
(قال ) وإن نتف طيرا فعليه بقدر ما نقص النتف فإن تلف بعد فالاحتياط أن يفديه والقياس أن لا 
شىء عليه إذا كان متنعا حتى بعلم أنه مات من نتفه فإن كان غير ممتنع حبسه وألقطه وسقاه حتى يصير 
ممتنعا وفدى ما نقص النتف منه وكذلك لو كسره فجبره فصار اعرج لا يمتنع فداه كاملا . 


ياب ما يحل للمحرم قتله 


( قال الشافعى ) ل أن يقتل ال حية والعقرب والفأرة والحدأة والغراب والكلب العقور وما 
أشبه الكلب العقور مثل السبع والمر والفهد والذئب صغار ذلك وكباره سواء وليس فى الرخم 
والخنافس والقردان والحلم وما لا يؤكل لحمه جزاء لأن هذا ليس من الصيد وقال الله عز وجل وحرم 
عليكم صيد البرما دمتم حرما ه فدل على أن الصيد الذى حرم عليهم ما كان لهم قبل الإحرام حلالية 
لأنه لا يشبه أن يحرم فى الإحرام خاصة إلا ما كان مباحا قبله . 


باب الاإحصار 
( قال الشافعى ) قال الله جل وعز « فإن أحصرتم فا استيسر من الهدى » وأحصر رسول الله 


الله عليه وسلم با لحديبية فنحر البدنة عن سبعة والبقرة عن سبعة (قال ) وإذا أحصر بعد وكافر أو 
لا 1 سروه لسر ار O A‏ 


۱۹ 


واجبا فيقضى وإذا لم جد هديا يشتربه أوكان معسرا ففيها قولان أحدهما أن لا يحل إلا بہدی والآخر أنه 
إذا م بدو عل شىء خی واتى به اذا قدر عليه وقيل اذا م يقدر أجزأه عليه إطعام أو صيام فان م يجد 
ول يقدر فتى قدر (قال ) فى موضع آخر أشبهها بالقياس إذا أمر بالرجوع للخوف أن لا يؤمر بالمقام 
للصيام والصوم بحزئه فى كل مكان (قال المزنى ) القياس عنده حق وقد زعم أن هذا أشبه بالقياس 
والصوم عنده إذا لم يحد المدى أن يقوم الشاة دراهم ثم الدراهم طعاما ثم يصوم مكان كل مد يوما 
وروى عن ابن عباس أنه قال لا حصر الا حصر العدو وذهب الحصر الآن وروی عن ابن عمر أنه قال 
لا يحل حرم حبسه بلاء حتى بطوف إلا من حبسه عدو (قال ) فيقم على إحرامه قال فإن أدرك الحج 
والا طاف وسعى عليه الحج من قابل وما استيسر من الهدى فان کان محتمرا اجزاه ولا وقت للعمرة 
فتفوته والفرق بين المحصر بالعدو والمرض أن الحصر بالعدو خائف القتل ان أقام وقد رخص لن لقى 
المشركين أن يتحرف لقتال أو ب يتحيز إلى فئة فئة فيتتقل بالرجوع من خوف قتل إلى أمن والمر يض حاله 
واحدة فى التقدم والرجوع والإحلال رخصة فلا يعدى بها موضعها كا أن المسح على الخفين رخصة فلم 
يقس عليه مسح عامة ولا قفازين ولوجاز أن يقاس حل المر يض على حصر العدو جاز أن يقاس حل مخطىء 

الطريق ومخطىء العدد حتى يفوته الحج على حصر العدو . وبالله التوفيق . 


باب إحرام العبد والمرأة 


( قال الشافعى ) وان أحرم العبد بغير اذن سيده والمرأة بغير إذن زوجها فها فى معنى الاحصار 
وللسيد والزوج منعها وهما فى معنى العدو فى الاإحصار وفى أكثر من معناه فإن لما منعهها وليس ذلك 
للعدو ومخالفون له فى ا غير خائفين خوفه . 


باب يذ كر فيه الأيام المعلومات والمعدودات 


( قال الشافعى ) والأيام المعلومات العشر واخرها يوم النحر وا معدودات ثلاثة أيام بعد النحر (قال 
الزن ) سهاهن الله عز وجل باسمين مختلفين وأجمعوا أن الاسمين لم يقعا على أيام واحدة وإن لم بقعا على 
ايام واحدة فاشبه الآمر ین أن تكون كل أيام منها غير الأخرى كا أن اسم كل يوم غير الآخر وهوما قال 
الشافعى عندى (قال المزنى ) فإن قيل لوكانت المعلومات العشر لكان النحر فى جميعها فلا لم يحز النحر 
فى جميعها بطل أن تكون المعلومات فیا يقال له قال الله عز وجل « سبع سموات طباقا ه وجعل القمر 
فيين نورا » ولیس القمرفى جمعها وإنما هو فى واحدا أفييطل ان يكون القمر فين راا قال اللهجل 
وعز وفى ذلك دليل لا قال الشافعى وبالله التوفيق . 


باب الهدى 
( قال الشافعى ) والهدى من الاإبل والبقر والغنم فن نذرلله هديا فسمى شيئاً فهو على ما می وإن لم 


۷۰ 


يسمه فلا يحزئه من الاإبل والبقر ''' والغنم الاثنى فصاعدا ويجزئه الذ كر والانثى ولا يحزئه من الضان إلا 
الجذع فصاعدا وليس له أن ينحر دون الحرم وهو محلها لقول الله جل وعز ه ثم حلها إلى فی البيت العتيق ٠‏ 
إلا أن يحصر فينحر حيث أحص ركا فعل النى صلى الله عليه وسلم فى الحديبية وإن كان المدى بدنة أو 
بقرة قلدها نعلين واشعرها وضرب شقها الايمن من موضع السنام محديدة حتى دما وهى مستقبلة 
القبلة وان كانت شاة قلدها )١(‏ خرب القرب ولا يشعرها وإن ترك التقليد والإإشعار أجزأه (قال ) ويحوز 
أن يشترك السبعة فى البدنة الواحدة وفى البقرة كذلك وروى عن عن جابر ابن عبدالله أنه قال نحرنا مع 
رصول الله صل الله عليه وشا البدائة بالحديبية عن سبعة واليقرة عن سبعة (قاك ) وإن كان ادى ناقة 
فنتجت سيق معها فصيلها وتنحر الإبل معقولة وغير معقولة فإن لم يمكنه نحرها باركة و يذبح البقر والغتم 
فإن ذبح الإبل ونحر البقر والخنم أجزأه ذلك وكرهته له فان کان معتمرا ره بعد ما يطوف بالبيت 
ويسعى بين الصفا والمروة قبل أن يحلق عند المروة وحيث حر من فجاح مكة أجزأه وإن كان حاجا نحره 
بعدما يرمى جمرة العقبة قبل أن يحلق ويحث حر من شاء أجزأه وما كان منها تطوعا أكل منها لقول الله 
جل وعز « فإذا وجبت جنوبها فكلوا منها » وأكل النى صلى الله عليه وسلم من لحم هديه وأطعم وكان 
هديه طوعا وما عطب منها نحرها وخلى بينها وبين المساكين ولا بدل عليه فيها وما كان واجبا من جزاء 
الصيد او غيره فلا یا کل منها شيئا فإن اكل فعليه بقدر ما اكل لمساكين الحرم وما عطب منها فعليه 
مكانه . 


(۱) قوله « والغم ۾ المراد به المعزى كا هو صر بح عبارة الأم ونصها « فلا عزئه من الاربل ولا البقر ولا المعزى 
الأنئى فصاعدا ويحزىء من . الضأن وحده الجذع اه » مصححه . 


(1) الخرب : - جمع خربة بضم ففتح » وهى - كا فى اللسان - عروة المزادة » و«القرب » بكسر ففتح جمع 
القربة المعروفة . كتبه مصححه . 


أن 


كتاب البيع 
باب ما أمر الله تعالى به ونبى عنه من المبايعات وسن النى صلى الله عليه وسلم فيه 


( قال الشافعى ) قال الله جل وعز ١‏ ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل إلا أن تكون تجارة عن 
تراض منكم » فلا نہی رسول الله صلی الله عليه وسلم عن بيوع تراضى بها المتبايعان استدللنا أن الله جل 
وعز احل البيوع إلا ما حرم الله على لسان نبيه صلى الله عليه و أو ما کان فى .معناه فإذا عقدا بيعا ما 
يحوز وافترقا عن تراضر, منهم| به لم يكن لأحد منهما رده إلا بعيب أو بشرط خيار (قال المزنى ) وقد أجاز 
فى الاإملاء وفى كتاب الحديد والقديم وفى الصداق وفى الصلح خيار الرؤبة ‏ وهذا كله غير جائز 
فى معناه (قال المزنى ) وهذا بنفى خيار الرؤية أولى به إذ أصل قوله ومعناه أن البيع بيعان لا ثالث ها 
حلا ا E CCG‏ به فكيف يحيز شراء ما لم ير شيئا منه 

قط ولا يدرى أنه ثوب أم لا حتى يحعل له خيار الرؤية . 


باب خيار المتبايعين ما لم يتفرقا 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
« المتبايعان كل واحد منهما على صاحبه بالخيار ما لم يتفرقا إلا بيع الخبار» ( قال الشافعى ) وفى 
حديث آخر أن ابن عمركان إذا أراد أن يوجب البيع مشى قليلا ثم رجع وفى حديث ای الوضى ء 
قال كنا فى غزاة فباع صاحب لنا فرساً من رجل فلا أردنا الرحيل خاصمه فيه إلى أبى برزة فقال أبو 
برزة معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول « البيعان بالخيار ما لم يتفرقا ( (قال ) وفى الحديث مالم 
يحضر یی بن حسان حفظه وقد معته من غيره أنهم| باتا ليلة ثم غدوا عليه فقال لا ارا کا ترقا وجعل 
لها الخبار إذ بقيافى مكان واحد بعد البيع وقال عطاء بخير بعد وجوب البيع وقال شر يح شاهد عدل 
أنكا تفرقّا بعد رضا ببيع أو خير أحدكا صاحبه بعد البيع ( قال الشافعى ) وبهذا نأخذ وهو قول الأكثر 

من أهل الحجاز والأكثر من أهل الآثار بالبلدان (قال ) وهما قبل التساوم غير متساومين ثم يكونان 
متساومين ثم يكونان متبايعين فلو تساوما فقال رجل امرأتى طالق إن کنا تبايعمَا كان صادقا وإنما جعل 

ها النبى صلى الله عليه وسلم الخيار بعد التبايع ما لم يفترقا فلا تفرق بعدما صارا متبايعين إلا تفرق 


(۱) قوله « وهذا كله غير جائز » الى « قوله إذ أصل قوله » كذا فى الأصل الذى بيدنا وفى العبارة تحر يف ظاهر » 
فانظر . وحرر . كتبه مصححه . 


۱۷۲ 


الأبدان فكل متبايعين فى سلعة وعين صرف وغيره فلكل واحد منهما فسخ البيع حتى يتفرقا تفرق 
الأبدان على ذلك أو يكون بيعها عن خيار وإذا كان يحب التفرق بعد البيع فكذلك بحب اذا خير 
أحدهما صاحبه بعد البيع وكذلك قال طاوس خير رسول الله صلى الته عليه وسلم رجلا بعد البيع فقال 
الرجل عمرك الله من انت ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « امرؤ من قريش » (قال ) فكان 
طاوس تحلف ما الخيار الا بعد البيع (قال ) فإن اشترى جارية افاعتقها المشترى قبل التفرق او الخيار 
واخحتا ر البائع نقض البيع كان له وكان عت المشترى باطلا لأنه أعتق ما لم ب يتم ملكه فإن أعتقها البائع 
كان جاتر ولو عجل امشترى فوط فأحبلها قبل تفر فى غفلة من اباتع فاختار اباقع فسخ البيع كان 
على المشترى مهر مثلها وقيمة ولده منها يوم تلده ولحقه بالشبهة وان وطثبا البائع فهى امته والوط ء اختيار 
لفسخ البيع (قال المزنى ) وهذا عندى دليل على أنه إذا قال لامرأتين له إحداكا 9 فكان له الخيار 
فان وطىء احداهما أشبه أن يكون قد اختارها وقد طلقت الأخرى كا جعل الوطء اختيارا لفسخ البيع 
( قال الشافعى ) فإن مات أحدهما قبل أن يتفرقا فالخيار لوارئه وإن كانت بهيمة فنتجت قبل التفرق ثم 
تفرقا فولدها للمشترى لأن العقد وقع وهو حمل وكذلك كل خيار بشرط جائز فى أصل العقد ولا بأس 
بنقد المن فى بيع الخبار ولا يحوز شرط خيار أكثر من ثلاث ولولا الخبر عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فى الخيار ثلاثة أيام فى المصراة ولحبان ابن منقذ فيا اشترى ثلاثا لما جاز بعد التفرق ساعة ولا 
يكون للبائع الانتفاع بالمن ولا للمشترى الانتفاع بالحارية فلا أجازه الى صلى الله عليه وسلم على ما 
وصفناه N‏ اتبعناه وم نجاوزه وذلك أن أمره يشبه أن يكون ثلاثا حدا . 


باب الربا وما لا يحوز بعضه ببعض متفاضلا ولا مؤجلا والصرف 


سمعت المزنى يقول ( قال الشافعى ) أخبرنى عبد الوهاب بن عبد الحيد الثقفى عن أيوب عن محمد 
بن سيرين عن مسلم بن يسار ورجل اخر عن عبادة بن الصامت ان النبى صلى الله عليه وسلم قال « لا 
تبيعوا الذهب بالذهب ولا الورق بالورق ولا البر بالبر ولا الشعير بالشعير ولا المر بالمر ولا الملح بالملح إلا 
سواء بسواء عينا بعين يدا بيد ولكن بيعوا الذهب بالورق والورق بالذهب والبر بالشعير والشعير بالبر والعر 
بالملح والملح بالغر يدا بيد كيف شئتم » (قال ) ونقص أحدها المر والملح وزاد الآخر فن زاد أو استزاد 
فقد أربى ( قال الشافعى ) وهوموافق للأحاديث عن رسول الله صلی الله عليه وسمة فى الصرف وبه قلنا 
وبا تركنا قول من روى عن اسامة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « اعا الربا فى اك 
وكل ذلك مفسر فيحتمل أن يكون النبى صلى الله عليه وسلم سثل عن الربا أفى صنفين ممتلفين ذهب 
بورق أو عر بحنطة ؟ فقال « الربا فى النسيئة » ٠‏ فحفظه فأدى قول النى صلى الله عليه وسلم ولم يؤدى 
المسألة (قال ) ويحتمل قول عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم « الذهب بالورق ربا إلا هاء وهاء » 
يعطى بيد وياخذ باخرى فيكون الأخذ مع الإعطاء ويحتمل ان لا يتفرق المتبايعان من مكانهما حتى 
يتقابضا فلا قال ذلك عمر لمالك ابن اوس لا تفارقه والربا من وجهين . احدهما فى النقد بالز يادة وفى 
7 والکیل والآخر يكون فی الدين بزيادة الأجل ونا حرمنا غير ما سمی رسول الله صلى الله عليه 
من الأ كول المكيل والموزون لأنه فى معنى ما سمى ولم يجحز أن نقيس الوزن على الوزن من الذهب 
د 5 غير ما كولين ومباينان لما سواهما وهكذا قال ابن المسيب 31 ربا إلا فى ذهب أو ورق أوما 


ايفن 


یکال أو يوزن ما یڑکل ويشرب (قال ) وهذا صحبح ولو قسنا عليه الوزن لزمنا أن لا تسلم ديناراً فى 
موزون من طعام کا لا يحوز ان نسلم دينارا فى موزون من ورق ولا اعام بين بين المسلمين اختلافا ان الدينار 
ولادرهم يسلان فى کل شىء ولا احدهها فى الاخر غير ان من الناس من كره أن , دينارا أو 
درهما فى فلوس وهو عندنا جائز لانه لا زكاة فيه ولا فى تبرها وإنها ليست بثمن للاشياء المتلفة وائما 
أنظر فى التبر إلى أصله والنحاس ما لا ربا فيه وقد أجاز عدد منم إبراهم النخعى السلف فى الفلوس 
وكيف يكون مضروب الذهب دنانير ومضروب الورق دراهم فى معنى الذهب والورق غير مضروبين ولا 
يكون مضروب النحاس فلوسا فى معنى النحاس غير مضروب ( قال الشافعى ) ولا يحوز أن يسلف شيئا 
ما يكال أو يوزن من المأكول والمشروب فى شىء منه وإن اختلف الحنسان جازا متفاضلين يدا بيد 
قياسا على الذهب الذى لا يجوز أن يسلف فى الفضة والفضة التى لا يحوز أن تسلف فى الذهب وكل 
ما خرج من المأ كول والمشروب والذهب والفضة فلا بأس ببيع بعضه ببعض متفاضلا إلى أجل وان 
كان من صنف واحد فلا بأس أن يسلف بعيراً فى بعيرين ار ید بها الذبح أولم يرد ورطل نحاس برطلين 
وعرض بعرضين إذا دفع العاجل ووصف الآجل وما أكل أو شرب مما لا يكال ولا يوزن فلا يباع منه 
بابس برطب قيايساً عندى على ما يكال ويوزن ما يؤكل أو یشرب وما يبقى ويدخل أو لا يبقى ولا 
بدخر وكان أولى بنا من أن نقيسه با يباع عددا من غير المأ كول من الثياب والخشب وغيرها ولا يصلح 
على قياس هذا القول رمانة برمانتين عددا ولا وزنا ولا سفرجلة بسفر جلتين ولا بطيخة ببطيختين ونحو 
ذلك ويباع جنس منه يحنس من غيره متفاضلا وجزافا يدأ بيد ولا بأس برمانة بسفرجلتي نكا لا بأس 
بعد حنطة بمدين من تمر ونحو ذلك وما كان من الأدوية هليلجها وبليلجها وإنكانت لا تقتات فقد تعد 
مأكولة ومشروبة فهى بأن تقاس على الأ كول والمشروب للقوت لأن جميعها فى معنى المأكول 
والمشروب لمنفعة البدن وَل من أن تقاس على ما خوج من لمأ كول والمشروب من الخيوان والثياب 
والخشب وغيرها واصل الحنطة والقر الكيل فلا يجوز أن يباع الجنس الواحد بمثله وزنا بوزن ولا وزنا 
بكيل لأن الصاع يكون وزنه أرطالا وصاع دونه أو أكثر منه فل وکیلا کان صاع بأكثر من صاع كيلا ولا 
يحوز بيع الدقيق بالحنطة مثلا بمثل من قبل أنه يكون متفاضلا فى نحو ذلك ولا بأس بخل العنب مثلا 
مثل فاما خل الزبيب فلا خير فى بعضه ببعض مثلا بمثل من قبل أن الماء يقل فيه ويكثر فإذا اختافت 
الاجناس فلا بأس ولا خير فى التحرى فا فى بعضه ببعض ربا ولا خير فى مد عجوة ودرهم بمدى 
عجوة حتى يكون المر بالمر مثلا بمثل وكل زيت ودهن لوز وجوز وبزورلا يحوز من الحنس الواحد إلا 
مثلا بمثل فإذا اختلف الحنسان فلا بأس به متفاضلا يدا بيد ولا يحوز من الحنس الواحد مطبوخ بنىء 
منه بحال إذا كان إنما يدخر مطبوخا ولا مطبوخ منه بمطبوخ لأن النار تنقص من بعض أكثر ما تنقص 
من يتف ول له غابة ينبي اليا كا يكرت لتر في اليس غانة بی اا ر قال لزي ) ماااری 
لاشتراطه - يعنى الشافعى - إذا كان إنما يدخر مطبوخا معنى لأن القياس أن ما ادخر وما لم يدخر 
واحد والنار تنقصه ( قال الشافعى ) ولا يباع عسل نحل بعسل نحل إلا مصفيين من الشمع لأنهما لوبيعا 
وزنا وفى أحدهما شمع وهو غير العسل كان العسل بالعسل غير معلوم وكذلك لو بيعا كيلا ولا خير فى 
مد حنطة فيها قصل أو زوان بمد حنطة لا شىء فيها من ذلك لأنها حنطة بحنطة متفاضلة ويحهولة 
وكذلك كل ما اختلط به إلا أن يكون لا يزيد فى كيله من قليل التراب وما دق من تبنه فأما الوزن فلا 
خير فى مثل هذا ولبن الغنم ماعزه وضأنه صنف ولين البقر عرابها وجواميسها صنف ولين الإبل مهريها 


١/5 


مااي اناي ٠١‏ لكلف كاد E‏ واو يد EE a‏ 
لان الزبد شىء من اللبن ولا خير فى سمن غنم بزبد غنم وإذا أخرج منه الزبد فلا بأس أن يباع بزبد 
وسمن ولا خير فی شاة فیا لين يقدر على حلبه بلبن من قبل أن فى الشاة لبنا لا ادرى ی کم حصته من 
لبن الى اشتريت به نقدا وإن كانت نسيثة فهو أفسد للبيع وقد جعل النى صلى الله عليه وسلم للبن 
التصرية بدلا وإنما اللبن فى الضرع كاب حوز واللوز المييع فى قشره يستخرجه صاحبه انی شاء ولیس 
كالولد لا يقدر على استخراجه وكل ما لم يحز التفاضل فيه فالقسم فيه كالبيع ولا يحوز بيع تمر برطب 
بحال لقول رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ أينقص الرطب إذا يبس ؟ » فنبى عنه فنظر إلى المتعقب 
فكذلك لا يجوز بيع رطب برطب لأنهما فى المتعقب بحهولا المثل مرا وكذلك لا يحوز قح مبلول بقمح 
جاف (قال ) وإذا كان المتبايعان الذهب بالورق بأعيائه| إذا تفرقا قبل القبض كانا فى معنى من لم 
يبايع دل على أ نكل سلعة باعها فهلكت قبل القبض فن مال بائعها لأنه كان عليه تسليمها فلا هلكت 
لم يكن له أخذ ثمنها ( قال الشافعي ) وإذا اشترى بالدنانير دراهم بأعيانها فليس لأحد أن بعطى غير ما 
وقع عليه البيع فإن وجد بالدنانير أو الدراهم عيبا فهو بالخيار إن شاء حبس الدنانير بالدراهم سواء قبل 
التفرق او بعده او حبس الدراهم بالدنانير أو نقض البيع وإذا تبايعا ذلك بغير عين الدنانير والدراهم 
وتقابضا ثم وجد بالدنائر أو عض الدراهم عيبا قبل أن يتفرقا أبدل كل واحدا منهم| صاحبه المعيب 
وإن كان بعد التفرق ففيه اقاويل احدها أنه كالحواب و فى العين والثانى أن يبدل المعيب لأنه بيع صفة 
ف انون ا کل فر رک أن يكوه من کے و اھ ت 
فأصاب به عيبا أخذ صاحبه بمثله (قال ) وتنوع الصفات غير تنوع الأعيان ومن أجاز بعض الصفقة رد 
المعيب من الدراهم بحصتها من الدينار (قال المزنى ) إذا كان , بع الغين والضقات بين اانا نير اراح 
فها يحوز بالقبض قبل الافتراق سواء ا سهد به ليع امن الاقراقاغيل افش بدو ء لزم أن يكونا فى 

حكم المعيب بعد القبض سواء وقد قال يرد الدراهم بقدر حصتها من الدينار ( قال الشافعى 00 
مائة دينار عتق مروانية ومائة دينار من ضرب مكروه عائتی دينار من ضرب وسط خير من المكروه ودون 
امراونية لم يحز لأنى لم أر بين أحد ممن لقيت من أهل العلم اختلافا فى أن ما جمعته الصفقة من عبد 
ودار أن القن مقسوم على كل واحد منهم| بقدر قيمته من الكن فكان قيمة الحيد من الذهب أكثر من 
الردىء والوسط أقل من الحید ونبى رسول الله صلى الله عليه و عن الذهب بالذهب إلا مثلا بمثل 
ولا بام أن يشترى الدراهم من الصراف ويبيعها منه إذا قبضها بأقل من الفن أو أكثر وعادة وغير 


عادة سواء . 


باب بيع الل بام 


( قال الشافعى ) ) واللحم كله صنف وحشيه وانسيه وطائره لا يحل فيه البيع حتى يكون بابسا وزنا 
بوزن وقال فى موضع آخر فا قولان فخرجها ثم قال فى آخره ومن قال اللحان صنف واحد لزمه إذا 
حده يماع اللحم أن یقوله فى جاع المر فيجعل الزبيب والعر وغيرهما من المار صنفا واحدا وهذا مما لا 
جوز لأحد أن يقوله ( قال المزنى ) فإذا گان تصيير اللحان صنفا واحدا فاا لا يحوز بحال وأن ذلك 
ليس على الأسماء الحامعة وأنها على الأصناف والأسماء الخاصة فقد قطع بأن اللحان أصناف (قال 


المزنى ) وقد قطع قبل هذا الباب بأن ألبان البقر والغنم والإبل أصناف مختلفة فلحومها التى هى أصل 
الألبان بالاختلاف أولى وقال فى الإملاء على مسائل مالك المجموعة فإذا اختلفت أجناس الحيتان فلا 
بان بعضها ببعض متفاضلا وكذلك لوم الطير إذا اختلفت أجناسها (قال المزنى ) وفى ذلك كفاية لما 
صفنا . وبالله التوفيق 


بيع اللحم بالحيوان 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن زيد بن اسلم عن ابن المسيب أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
نبى عن بيع اللحم بالحيوان وعن ابن ن عباس أن جزورا نحرت على عهد أبى بكر رضى الله عنه فجاء 
رجل بعناق فقال أعطوني جزءا ببذه العناق فقال أبو بكر لا يصلح هذا وكان القاسم بن محمد وابن 
المسيب وعروة بن الزبير وأبو بكر بن عبد الرحمن يحرمون , بيع اللحم بالحيوان عاجلا واجلا يعظمون 
ذلك ولا رخصون فيه (قال) وييذا تأعذ كان الحم عتلفا أو غير للف ولا نعلم أحداً من ¿ أصحاب 
انی صل اله عليه وم خالف فی ذلك أبا بكر وإرسال ابن السيب عندنا حسن (قال الزن ) ذا 
يثبت الحديث عن رسول الله صلى الله عليه وسل فالقياس عندى انه جائز وذلك انه كان فصيل يحزور 
قا مین جائزا ولا وزات مزخ لاا طعامان لا يحل إلا مثلا بمثل فهذا لحم وهذا حيوان وها 
مختلفان فلا بأس به فى القياس إن کان فيه قول متقدم من يكون بقوله اختلاف الا أن يكون الحديث 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ثابتا فيكون ما قال رسول الله صلی الله عليه وسلم . 


باب بيع الغر 


( قال الشافعى ) ) أخبرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن سام عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه 

وسلم قال « من باع نخلا بعد أن يؤبر فثمرتها للبائع إلا أن يشترط البتاع » ( قال الشافعى ) فإذا جعل 
النبى صلى الله عليه وسلم الإبار حدا لملك البائع فقد جعل ما قبله حدا للك المشترى وأقل الإبار أن يؤبر 
شىء من حائطه وإن قل وإن لم يؤبر الذى إلى جنبه فيكون فى معنى ما أب ركله ولو تشقق طلع إناثه أو 
شىء منه فهو فى معنى ما أبركله وإن کان فيبا فحول تخل بعد أن تؤبر الإناث فثمرتها للبائع وهی قبل 
الإبار وبعده فى البيع فى معنى ما لم يختلف فيه من أن كل ذات حمل من بنى آدم ومن البهائم بيعت 
فحملها تبع لها كعضو منها لأنه لم يزايلها فإن بيعت بعد أن ولدت فالولد للبائع إلا أن يشترط المبتاع 
والكرسف إذا بيع أصله كالنخل | إذا خرج جوزه ولم يتشقق فهو للمشترى وإذا تشقق فهو للبائع (قال ) 
ويخالف القار من الأعناب وغيرها النخل فتكون كل عرة حرجت بارزة وترى فى أول ما تخرج کا 
ترى فى آخره فهو فى معنى تمر النخل بارزا من الطلع فإذا باعه شجرا مثمرا فهو للبائع إلا أن يشترطه 
المبتاع لأن العر فارق أن يكون مستودعا فى الشجر كا يكون الحمل مستودعا فى الامة ومعقول إذا 
كانت المرة للبائع أن على المشترى تركها فى شجرها إلى أن تبلغ الحداد أو القطاف أو اللقاط فى الشجر 
فإذا كان لا يصلحها إلا السقى فعلى المشترى تحلية البائع وما يكفى من السقى وإما له من الماء ما فيه 
صلاح مره فإذا كانت الشجرة ما تكون فيه القرة ظاهرة ثم تخرج منها قبل أن تبلغ الخارجة رة غيرها 


۱۷٦ 


فإن تميز فللبائ ثع القرة الخارجة وللمشترى الحادثة وإن كان لا يتميز ففيها قولان أحدهما لا يحوز البيع إلا 
أن يسلمه البائع العرة كلها فيكون قد زاده حقا له أو يتركه اللي اللا تيمر لد عن ينمه والمول 

الثانى أن البيع مفسوخ وكذلك قال فى هذا الكتاب وفى الإملاء على مسائل مالك مفسوخ وهكذا قال 
فى بيع الباذنجان فی شجره والخربز وهكذا قال فيمن باع قرطا جزه عند بلوغ الحزاز فتركه المشترى 

حتى زاد كان البائع بالخبار فى أن يدع له الفضل الذى له بلا تمن أو بنقض البيع كا لو باعه حنطة 
فانثالت عليها حنطة فله الخيار فى أن يسلم له الزيادة أو يفسخ لاختلاط ما باع با لم يبع (قال المزنى ) 
هذا عندى أشبه بمذهبه إذا لم يكن قبض لأن التسلم عليه مضمون بال ما دام فى يديه ولا يكلف ما 
لا سبيل له إليه ( قال المزنى ) قلت أنا فإذا كان بعد القبض لم يضر البيع شىء مامه وهذا المختلط ها 
يتراضيان فيه بما شاءا اذ کل واحد منهما يقول لا ادرى مالى فيه وان تداعيا فالقول قول الذى كانت 
القرة فى يديه والآخر مدع عليه ( قال الشافعى ) وكل أرض بيعت فللمشترى جميع ما فيها من بناء 
وأصل والأصل ماله مرة بعد نمرة من كل شجرة مثمر وزرع مثمر وإن كان فيها زرع فهو للبائع يرك 
حتى يحصد وإن كان زرعا يجز مرارا فللبائع جزة واحدة وما بقى فكالأصل وإن کان فيها حب قد بذره 
فالمشترى بالخيار إن أحب نقض البيع أو ترك البذر حتى يبلغ فيحصد وإن كانت فيا حجارة مستودعة 
فعلى البائع نقلها وتسوية ة الأرض على حالما لا يتركها حفرا ولو كان غرس عليها شجرا فإن كانت تضر 
بعروق الشجر فللمشترى الخيار وإن كانت لا تضر بها ويضرها إذا أراد قلعها قبل للبائع أنت بالخيار ان 
ناا فاليم جاتر وإن ایت قل نای أنت انار فى زد اریت ويكون جل ب2 انر 
عليك . 


باب لا يحوز بيع المر حتى يبدو صلاحه 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن حميد عن أنس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نبى عن بيع 
القار حنى تزهى قيل با رسول الله وما تزهى ؟ قال « حتى تحمر» وروی عنه صل الله عليه و 
ابن عمر « حتى يبدو صلاحها ؛ وروی غيره « حتى تنجو من العاهة » (قال ) فبذا نأخذ وفى قوله 
صلى الله عليه وسلم « إذا منع الله جل وعز القرة فم بأخذ أحدكم مال أخيه ؟ » دلالة على أنه إنما. نى 
صل انه عي ول عن يع افر اتی تر حتى تلع غا يان ل أن نبي عا بقطع من ذلك أذ 
بقطع منها لا افة تاتى عليه تمنعه نما يمنع ما يترك مدة يكون فى مثلها الآفة كالبلح وكل ما دون البسر 
يحل بيعه على أن يقطع مكانه وإذا أذن صلى الله عليه و فى بيعه إذا صار أحمر أو أصفر فقد ادن 

فيه إذا بدا فيه النضج واستطيع أكله خارجا من أن يكون بلحا وصار عامته فى تلك ا حال يمتنع 
فى الظاهر من العاهة لغ نرنه اف عامعة ومسي زقال :ركذ لك كل رة من أصل يرى فيه أول 
النضج لا كام عليها وللخربز نضج كنضح الرطب فإذا رؤى ذلك فيه حل بيع خربزه والقثاء يؤكل 
صغارا طيبا فبدو صلاحه أن يتناهى عظمه أو عظم بعضه ثم يترك حتى يتلاحق صغاره بكباره ولا وجه 
لمن قال يجوز إذا بدا صلاحها ويكون لمشتريهم| ما ثبت أصلها أن بأخذ كل ما خرج مها وهذا محرم 
وكيف لم يحز بيع القثاء والخربز حتى يبدو صلاحها كا لا يحل , بيع العر حتى يبدو صلاحه ويحل ما لم بر 
ا مي لاوا لد لاحي حرا ال ا ی لاز تلو سلاج تر ا 


الأ Ag+‏ يا 


يحمل النخل سنين وقد : نى النبى صلى الله عليه وسلم عن بيع السنين (قال ) وكل تمرة وزرع دوتها 
حائل من قشر أوكيام وكانت إذا صارت إلى ما يكنها أخرجوها من قشرها وكامها بلا فساد عليها إذا 
ادخروها فالذى أختار فيها أن لا يحوز بيعها فى شجرها ولا موضوعة بالأرض للحائل وقياس ذلك على 
شراء لحم شاة مذبوحة علييا جلدها للحائل دون لحمها (قال ) ولم أجد أحدا من من أهل العلم يأخذ عشر 
الحبوب فى أكامها ولا يحيز بيع الحنطة بالحنطة فى سنبلها فإن قال قائل قأنا أجيز بيع الحنطة فى سنبلها 
لزمه أن يحيزه فى تبنها 2 أو فضة فى تراب ا م ا 0 
الناس عنها فلا يجوز بيعه وعليه القشرة العليا لأنه يصلح أن يرفع بدون العليا وكذلك 7( الرانج 
كانت عليه قشرتان ولا جوز أن ىق من القر مدا لأنه لا يدرى كم المد من الحائط أسهم من 0 
سهم أو من مائة أو أقل أو أكثر فهذا بحهول ولو استثنى ربعه أو نخلات بعينها فجائز وإن باع مر حائط 
وفيه الزكاة ففيها قولان أحدهما أن يكون للمشترى الخيار فى, أن يأخذ ما جاوز الصدقة بحصته من المن 
أو الرد والثانى إن شاء أخذ الفضل عن الصدقة يجميع القن أو الرد وللسلطان أخذ العشر من المرة (قال 
المزنى ) هذا خلاف قوله فيمن اشترى ما فيه الزكاة أنه يمعل أحد القولين أن البيع فيه باطل ولم يقله 
ههنا ( قال الشافعى ) ولا يرجع من اشترى المرة وسلمت إليه بالجائحة على البائع ولولم يكن سفيان 
وهن حديثه فى الجائحة لصرت اليه فإنى سمعته منه ولا يذكر الحائجة ثم ذ كرها وقال كان كلام قبل 
وضع الحوائح لم أحفظه ولو صرت إلى ذلك لو ضعت كل قليل وكثير أصيب من السماء بغير جناية أحد 
فاما أن يوضع الثلث فصاعدا ولا يوضع ما دونه فهذا لا خبر ولا قياس ولا معقول . 


باب الحاقلة والمزابنة 


( قال الشافعى ) أخبرنا سفيان عن ابن جر ب ج عن عطاء عن جابر بن عبد الله قال نى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم عن الحاقلة والمزابنة » ولمحاقلة أن يبيع الرجل الزرع بمائة فرق حنطة والمزابنة أن يبيع 
العر فى رءوس النخل بمائة فرق تمر (قال ) وعن ابن جر بج قلت لعطاء ما الحاقلة ؟ قال : الحاقلة فى 
الحرث كهيئة المزابنة فى النخل سواء بيع الزرع بالقمح قال ابن جر بج فقلت لعطاء أفسر لكم جابر 
احاقلة كا أخبرتتى ؟ قال نعم ( قال الشافهى ) وہنا نقول إلا فى العرايا وجاع المزابنة أن ينظ ر كل ما 
عقد ببعه مما الفضل فى بعضه على بعض بدا بيد ربا فلا يحوز منه شىء یعرف بشىء منه جزافا ولا 
جزافا يحزاف من صنفه فأما أن يقول أضمن لك صبرتك هذه بعشر ين صاعا فا زاد فلى وما نقص 
فعلى تمامها فهذا من القار والمخاطرة وليس من المزابنة . 


باب العرايا 
يونا المزنى قال الشافعى ارا مالك عن داود بن الحصين عن أبى سفيان مولى ابن أبى أحمد 
عن أبى هر يرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أرخص فى بيع العرايا فها دون خخمسة أوسق سق أواقى 
)١(‏ أو فضة الخ الذى فى الام و لزمه أن يحيز بيع حنطة فى تبنها أو حنطة فى تراب وأشباه هذا اه » 


(۲) الرانج بكسر النون تمر أملس كالتعضوض واحدته اء ولا جوز الهندى . كذا فى القاموس » كتبه مصححه . 


۱۷۸ 


ينه أو اذك من نازو وال بن عر تو رز اه عل الا عله ول عن بي اراي ا 
ارحص فى ب بيع العرايا (قال المزنى ) وروى الشافعى حديثا فيه قلت محمود ابن لبيد : اوقال محمود بن 
يد رجل من أصحاب الى عل ات مله ووم يدبن بت وا وه ما ااكم مله ؟ قال 
فلان وفلانة وسعى رجالا حتاجين من الانصار 1 إلى النبى صلى الله عليه وسلم ان الرطب ياتى ولا 
نقد بايديهم يبتاعون به رطبا يأكلونه مع الناس وعندهم فضول من قوتهم من امر فرخص لهم أن 
ا ر خرصها من ار اللي فى ا با کلونہا رطبا ( قال الشافعى ) وحديث سفيان يدل 
E EE‏ 
لله صلى الله عليه وسلم نبى عن بيع القر بالقر إلا أنه أرخص فى العرايا أن تباع بخرصها من القر 
يا كلها اهلها رطبا قال المزنى ) اختلف ما وصف الشافعى فى العرايا وكرهت الا كثار فاصح ذلك 
عندى ما جاء فيه الخبر وما قال فى كتاب واختلاف الحديث ؛ وف الإملاء أن قرما شكوا إل النى 
صل الله عليه وسلم أنه لا نقد عندهم وهم نر من فضل قوتهم فأرخص لهم فبا ( قال الشافعى ) 
وأحب إلى أن تكن العرية أقل من خمسة أوسق ولا أفسخه فى الخمسة وأفسخه فى أكثر (قال 
امزنى ) بلزمه فى أصله أن يفسخ البيع فى خمسة أوسق لأنه شك وأصل بيع يع العر فى رءوس النخل- 
ال حزم وغ د اه وول اوا بيقين فأقل من خمسة ٠‏ 
أوسق يقين على ما جاء به الخبر وليست الخمسة بيقين فلا ببطل اليقين بالشك ( قال الشافعى ) ولا 
يبتاع الذى يشترى العر ية بالعر إلا بأن يخرص العرية كا يخرص العشر فيقال فيها الآن رطبا كذا وإذا 
يبس كان كذا فيدفع من القر مكيلة خرصها ترا ويقبض النخلة بتمرها قبل أن يتفرقا فإن تفرقا قبل 
دفعه فسد البيع (قال ) ويبيع صاحب الحائط لكل من أرحص له وإن أتى على جميع حائطه والعرايا 

من العنب كهى من المّر لا يختلفان لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم سن الخرص فى رتبا ولا 
حائل دون الإحاطة مهما . 


باب البيع قبل الة 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه و قال « من 
ابتاع طعاما فلا يبعه حتى يستوفيه » وقال ابن عباس أما الذى نہی عنه رسول الله صلى الله عليه و 
وهو الطعام أن يباع حتى يكتال وقال أبن عباس برأيه ولا أحسب كل شىء إلا مثله ( قال الشافعى ) 
وإذا نبى صلى الله عليه وسلم عن بيع الطعام حتى يقبض لأن ضمانه من البائع ولم بتکامل للمشترى فيه 
تمام ملك فيجوز به البيع كذلك قسنا عليه بيع العروض قبل القبض لأنه بيع ما لم يقبض وربح ما لم 
يضمن ومن ابتاعه جزافا فقبضه أن ينقله من موضعه وقد روى عمر وابن عمر انهم كانوا يتبايعون 
الطعام جزافا فيبعث النبى صلى الله عليه وسلم من يأمرهم بنقله من الموضع الذى ابتاعوه فيه إلى موضع 
غيره ومن ورث طعاما كان له بيعه قبل أن يقبضه لأنه غير مضمون على غيره ولو أسلم فى طعام وباع 
طعاما آخر فأحضر المشترى من اكتاله من بائعه وقال أكتاله لك لم يحز لأنه بيع الطعام قبل أن يقبض 
فإن قال أكتاله لنفسى وخذه بالكيل الذى حضرته لم يحز لأنة باع كيلا فلا يبرأ حتى يكيله لمشتريه 
ويكون له زيادته وعليه نقصانه وكذا روى الحسن عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه نهى عن بيع 


١/4 


الطعام حتى تجرى فيه الصيعان ولا يقبض الذى له طعام من طعام يشتريه لنفسه لأنه لا يكون وكيلا 
لنفسه مستوفيا لها قابضا منها (قال ) ولو حل له عليه طعام فأحال به على رجل له عليه طعام أسلفه إياه 
لم يحز من قبل أن أصل ما کان له بيع وإحالته به بيع منه له بطعام على غيره ولو أعطاه طعاما فصدقه 
فى كيله لم يحز فإن قبض فالقول قول القابض مع يمينه فما وجد ولوكان الطعام سلفا جاز ان ياخذ منه 
ما شاء بدا بيد . 


ياب بيع المصراة 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هر يرة أن وسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال : « لا تصروا الإبل والغنم للبيع فن ابتاعها بعد ذلك فهو بخير النظر ين بعد أن بحلا إن 
رضيها أمسكها وإن سخطها ردها وصاعا من تمر » ( قال الشافعى ) والتصرية ان تربط اخلاف الناقة 
أو الشاة ثم تترك من الحلاب اليوم واليومين والثلاثة حتى يجتمع ها لبن فيراه مشتريها كثيراً فيز يد فى ثمنها 
لذلك ثم إذا حلبها بعد تلك الحلبة حلبة أو اثنتين عرف أن ذلك ليس بلبنها لنقصانه كل يوم عن أوله 
وهذا غرور للمشترى والعلم يحيط أن ألبان الإبل والغنم مختلفة فى الكثرة والأثمان فجعل النبى صلى الله 
عليه وسلم بدها تمنا واحدأ صاعا من تمر (قال ) وكذلك البقر فإن كان رضيها المشترى وحلبها زمانا ثم 
اصاب بها عيبا غير التصرية فله ردها بالعيب ويرد معها صاعا من عر يمنا للبن التصرية ولا يرد اللبن 
الحادث فى ملكه لأن النى صلى الله عليه وسلم قضى أن أن الخراج بالضمان . 


باب الرد بالعيب 


( قال الشافعى ) أخبرنى من لا أتهم عن ابن أبى ذئب عن علد , ع م 
ثم أصاب به عيبا فقضى له عمر بن عبد العز يز برده وغلته فأخبر عروة عمرة عن عائشة أن الننى صلى 
الله عليه وسلم قضى فى مثل هذا أن الخراج بالضمان فرد عمر قضاءه وقضى لمخلد بن بن خفاف برد 
الخراج (قال الشافعى ) فبيذاتأخذ فا حدث فى ملك لمشترى من غلة وتاج ماشية ولد أمة فكله فى 

معنى الغلة لا يرد منها شيئا و برد الذى ابتاعه وحده إن لم يكن ناقصا عا أخذه به وإن كانت أمة ثيبا 
فوطہا فالوطء أقل من الخدمة وإن كانت بكرا فافتضها لم يكن له أن يردها ناقصة كا لم يكن عليه أن 
يقبلها ناقصة و ر برجم بما بين قيمتها معيبة وصحيحة من القن ٠7‏ ولو أصاب المشتريان صفقة واحدة من 
رجل بجحارية عيبا فاراد احدهما الرد والاخر الامساك فذلك ها لان موجودا فى شراء الاثنين ان كل 
واحد منهها مشر للنصف بنصف الهُّن ولو اشتراها جعدة فوجدها سبطة فله الرد ولوكان باعها أو بعضها 
ثم علم بالعيب لم يكن له أن يرجع على البائع بشىء ( ولا من قيمة العيب وإنما له قيمة العيب إذا 


)١(‏ قوله : « ولو أصاب المشتريان الخ » أحسن من هذا عبارة الأم ايا : « وإذا اشترى الرجلان الحارية 
صفقة واحدة من رجل فوجدا بها عيبا الخ » + 
(۲) قوله : « ولا من قيمة العيب » كذا فى الأصل ولعل هنا سقطا أو تكون كلمة «ولا» من زيادة النساخ كتبه 


مصححه . 


فاتت بموت أوعتق أوحدث بها عنده عيب لا يرضى البائع أن يرد به إليه فإن حدث عنده عيب كان 
له قيمة العيب الأول إلا أن يرضى البائع أن يقبلها ناقصة فيكون ذلك له إلا إن شاء المشترى حبسها 
ولا يرجع بشىء ولواختلفا فى العيب ومثله يحدث فالقول قول البائع مع بمينه على البت لقد باعه بر يتا 
من هذا العيب ( قال المزنى ) يحلف بال ما بعتك هذا العبد وأوصلته إليك وبه هذا العيب 
لأنه قد ببيعه إياه وهو برىء ثم يصيبه قبل أن يوصله إليه ( قال المزنى ) ينبغى في 
أصل قوله أن يحلفه لقد أقبضه إياه وما به هذا العيب من قبل أنه يضمن ما حدث 
عنده قبل دفمه الى المشترى ويحعل للمشترى رده بما حدث عند البائع ولو لم يحلافه 
إلا على أنه باعه بريئا من هذا العيب أمكن أن يكون صادقا وقد حدث العيب عنده قبل الدفع فنكون 
قد ظلمنا المشترى لأن له الرد با حدث بعد البيع فى يد البائع فهذا يبين لك ما وصفنا أنه لازم فى 
أصله على ما وصفنا من مذهبه (قال المزنى ) وسمعت الشافعي يقول كل ما اشتريت ما يكون مأكوله فى 
جوفه فكسرته فأصبته فاسدا فلك رده وما بين قيمته فاسدا صحيحا وقيمته فاسدا مكسوراً وقال فى 
موضع آخر فيها قولان أحدهما أن ليس له الرد إلا أن يشاء البائع وللمشترى ما بين قيمته صحيحا 
وفاسداً إلا أن لا يكون له فاسدا قيمة فيرجع يجميع القن (قال المزنى ) هذا أشبه بأصله لأنه لا يرد ىف 
الرانج مكسوراً كا لا يرد الثوب مقطوعا إلا أن يشاء البائع ( قال الشافعى ) ولو باع عبده وقد جنى 
ففيها قولان أحدها أن البيع جائز کا يكون العتق جائزا وعلى السيد الأقل من قيمته أو أرش جنايته 
والثانى أن الببء بع مفسوخ من قبل أن الحناية فى عنقه كالرهن فيرد البيع ويباع فيعطى رب الحناية جنايته 
زا اقول ال أن بتطوع السيد بدفع الحناية أو قيمة العبد ان كانت جئايته | كثركا يكون هذا فى الرهن 
(قال المزنى ) قلت أنا قوله كا يكون العتق جائزاً تجويز منه للعتق وقد سوى فى الرهن بين إبطال البيع 
والعتق فإذا جاز العتق فى الحناية فالبيع جائر ثز مثله ؟ ( قال الشافعى ) ومن اشتری عبداً وله مال فاله 
للبائع إلا أن يشترطه المبتاع فيكون مبيعا معه فا جاز أن يبيعه من ماله جاز أن يبيعه من مال عبده وما 
حرم من ذلك حرم من هذا فإن قال قائل قال الى صلى الله عليه وسلم « من باع عبداً وله مال فاله 
للبائع إلا أن يشترطه المبتاع » ( قال الشافعى ) فدل على أن مال العبد لمالك العبد فالعبد لا بملك شيا 
ولوكان اشترط ماله محهولا وقد يكون دينا واشتراه بدين كان هذا بيع الغرر وشراء الدين بالدين فعنى 
رلك إلا أن يشترطه للحا وبعل معتى ما حل کا أباح لله ووه لیے معطلا عل معت ما عل لا 
على ما يحرم (قال المزنى ) قلت أنا وقد كان الشافعى قال يجوز أن يشترط ماله وإن كان جود 400 تيع 
له كا يحوز جمل الأمة تبعا لها وحقوق الدار تبعا لها ولا يحوز بيع الحمل دون أمه ولا حقوق الدار دونها 
م جع عه إل ما قل فى هذا لکاب رتل انی ) لدی رجم يه أصح (قال شا ) ورام 
التدليس ولا ينتقض به البيع (قال ابو عبد الله محمد ابن عاصم ) سمعت المزنى يقول هذا غلط عندى 
فلوكان القن محرما بالتدليس كان البيع بالق الحرم منتقضا وإذا قال لا ينقض به ابيع فقد نبت تايل 
المن غير أنه بالتدليس مأثوم فتفهم فلوكان المن محرما وبه وقعت العقدة كان البيع فاسدا ارايت () لو 


(*) الرانج : بالراء والنون المكسورة : هو الحوز الهندى . كتبه مصححه . 


)١(‏ قوله : ولواشتراها حار بة » كذا م فى النسخ » ويظهر أن فى العبارة تحر يفا ولعل الصواب «٠‏ لو اشترى شيا 
محازفة » فانظر وحرر . كتبه مصححه . 


۱۸1 


اشتراها يجارية فدلس المشترى بالق نكما دلس البائع بما باع فهذا إذاً حرام بحرام يبطل به البيع فليس 
كذلك إنما حرم عليه التدليس والبيع فى نفسه جائز ولوكان من أحدهما سبب يحرم فليس السبب هو 
البيع ولوكان هو السبب حرم البيع وفسد الشراء فتفهم (قال الشافعى ) وأكره بيع العصير ممن بعصر 
الخمر والسيف ممن يعصى الله به ولا أنقض البيع . 


باب بيع البراءة 


( قال الشافعى ) إذا باع الرجل شيئا من الحيوان بالبراءة فالذى أذهب اليه قضاء عمان رضي الله 
عنه أنه برىء من كل عيب لم يعلمه ولا يرا من عيب علمه ولم يسمه له ويقفه عليه " تقليدا فان 
الحيوان مفارق لما سواه لأنه لا يفتدى بالصحة والسقم وتحول طبائعه فقلا يبرأ من عيب يخفى أو يظهر 
وإن أصح فى القياس لولا ما وصفنا من افتراق الحيوان وغيره أن لا يبأ من عيوب تخفى له لم يرها ولو 
سماها لاختلافها أو يبرأ من كل عيب والأول اصح . 


باب بيع الأمة 


( قال الشافعى ) إذا باعه جارية لم يكن لأحد منهما فيها مواضعة فإذا دفع امن لزم البائع التسلم 
ولا يحبر واحد منهب| على إخراج ملكه من يده إلى غيره ولوكان لا يلزم دفع ان حتى تحيض وتطه ركان 
ابيع فاسداً للجهل بوقت دفع المن وفساد آخر أن الحار ية لا مشتراة شراء العين فيكون لصاحبها احذها 
ولا على بيع الصفة فيكون الأجل معلوما ولا يجوز بيع العين إلى أجل ولا للمشترى أن يأخذ منه حميلا 
بعهدة ولا بوجه وإنما التحفظ قبل الشراء . 


باب البيع مرابحة 


( قال الشافعى ) فإذا باعه مرايحة على العشرة واحد وقال قامت على بمائة درهم ثم قال أخطأت 
ولكنها قامت على بتسعين فهى واجبة للمشترى برأس مالا ومحصته من الربح فإن قال تمنها أكثر من مائة 
وأقام على ذلك بينة لم يقبل منه وهو مكذب لما ولوعام أنه خانه حططت الخيانة وحصتها من الربح ولو 
كان المبيع قاما كان للمشترى ان يرده ولم افسد البيع لانه لم ينعقد على حرم علا معا إنما وقع محرما 
على الخائن منہا کا يدلس له بالعيب فيكون التدليس محرما وما أخذ من ثمنه رما وكان للمشترى فى 
ذلك الخيار . 


. قوله : « تقليدا » وقوله بعد « يفتدى » كذا م فى الأصل ولعل اللفظين محرفان » فحرر . كتبه مصححه‎ )١( 


۱A۲ 


باب الرجل يبيع الشىء إلى أجل ثم يشتربه بأقل من المن 


( قال الشافعى ) ولا بأس بأن ب يبيع الرجل السلعة إلى أجل و يشتريها من المشترى بأقل بنقد وعرض 
وإل أجل قال بعض التاس إن امرأة آنت عائشة فالتا عن يع باغته من زيد بن أرقم بكذا وكذا إل 
العطاء ثم اشترته منه باقل فقالت عائشة بشما اشتريت وبثسما ابتعت أخبرى زيد بن أرقم أنه قد أبطل 
جهاده مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ! الا أن يتوب (قال الشافعى ) وهو حمل ولوكان هذا ثابتا فقد 
تكون عاثشة عابت ابيع إلى العطاء لأنه أجل غير معلوم وزيد صحابى وإذا اختلفوا فذهبنا القياس 
وهو مع زيد ونحن لا ت نثبت مثل هذا على عائشة وإذا كانت هذه السلعة لى كسائر مالى لم لا أبيع ملكى 
ما ب شكت وشاء المشترى ؟ 


باب تفريق صفة البيع وجمعها 


( قال المزنى ) اختلف قول الشافعى رحمه الله فى تفريق الصفقة وجمعها وبيضت له موضعا 
لأجمع فيه شرح اول قوليه فيه إن شاء الله 27 ( قال الشافعی ) رحمه الله فى كتاب اختلاف أبى 
حنيفة وابن ابى ليلى وإذا اشترى ثوبين صفقة واحدة فهلك أحدهما فى بده ووجد بالآخر عيبا واختلفا 
فى تمن الثوب فقال البائع قيمته عشرة وقال المشترى قيمته غانية فالقول قول البائع من قبل أن امن كله 
قد لزم المشترى فإن أراد رد الوب فأكثر من المّن أو أراد الرجوع بالعيب بأكثر من المن فلا يعطيه 
بقوله الزيادة وقال فى كتاب الصلح أنه كالبيع وقال فيه فی موضعين مختلفين إن صا حه من دار بمائة 
وعد لياه + وعدي جا له الخار جام رة المتووا الله لضت الماع ترب د اميد 
الدا ر لأن الصفقة وقعت على * شيئين وقال فى نشوز الرجل على المرأة وفى كتاب الشروط لو اشترى عبدا 
واستحق نصفه إن شاء رد القن وإن شاء أخذ نصفه بنصف الهْن وقال فى الشفعة إن اشترى شقا 
وعرضا صفمة واحدة عدت الشفعة حصا من المن وقال فى الاملاء ملى مسائل مالك وإذا صرف 
دينارا بعشر ين درهما فقبض تسعة عشر درهما ولم يحد درهما فلا بأس أن يأخذ التسعة عشرة بحصتها من 
الدينار ويتناقضه البيع بحصة الدرهم ثم إن شاء اشترى منه بحصة الدينار ما شاء يتقابضانه قبل التفرق 
أو تركه عمدا متى شاء اخذه وقال فى كتاب البيوع الحديد الأول لو اشترى بمائة دينار مائة صاع كر 
ومائة صاع حنطة ومائة صاع على جاز وكل صنف منها بقيمته من المائة وقال فى الإملاء على مسائل 
مالك المجموعة واذا جمعت الصفقة بردي وعجوة بعشرة وقيمة البردى خمسة اجا المن وقيمة 
العجوة سدس العشرة فالبردى بخمسة أسداس العُن والعجوة بسدس المن وببذا المعنى قال فى الاملاء 
لا يحوز ذهب جيد وردىء بذهب وسط ولا تمر جبد وردىء بتمرءوسط لأن لكل واحد من الصنفين 


م Tg‏ ون جع لحيس كر 


1١م‎ 


حصة فى القيمة فيكون الذهب بالذهب والمر باقر حهولا ويبذا المعنى قال لا يحوز أن يسلف مائة دينار 
فى ماثة صاع تمر ومائة صاع حنطة لأن تمن كل واحد منهما حهول وقال فى الإملاء على مسائل مالك 
TOE‏ ور ام 

كتبه لوابتاع غا حال عليها اليول المصدق الصدقة منها فللمشترى الخيار فى رد البيع لأنه ا 
اشترى كاملا أو يأخذ ما بقى بحصته من المن وقال إن أسلف فى رطب فنفد رجع بحصة ما بقى وإن 
شاء أخر إلى قابل وقال فى كتاب الصداق ولو أصدق اربع نسوة الفا قسمت على مهورهن (قال ) ولو 
أصدقها عبدا فاستحق نصفه كان الخبار ها أن تأخذ نصفه والرجوع بنصف قيمته أو الرد (قال المزنى 
رخ الك )كان ف ما ادق من العبد فهذا غلط فى معناه وكيف تأخذ قيمة ما لم تملكه قط ؟ بل 
قباس قوله هذا ترجع بنصف مهر مثلها کا لو استحق كله كان لها مهر مثلها وقال فى الإملاء على الموطأً 
ولو اشترى جار ية او جار يتين فاصاب باحداهما عيبا فليس له ان بردها بحصتها من المن وذلك انها 
صفقة واحدة فلا ترد إلا معا كا يكون له لو بيع من دار ألف سهم وهو شفيعها أن يأخذ بعض السهان 
دون بعض وإنما منعت أن يرد المعيب بحصته من المُن أنه وقع غير معلوم القيمة وإنما يعلم بعد واى 
شىء عقداه برضاهما عليه كذلك كان فاسدا لا جوز أن أقول اشترى منك ال حار ية بهاتين ال حار يتين على 
أن كل واحدة مہا بقيمتها منها ولو ميت أشنا أرفع لأن ذلك على أمر غير معلوم وقال فان فاتت 
إحدى الحار يتين بموت أو بولادة لم يكن له رد التى بعيب ويرجع بقيمة العيب من الحار ية كانت قيمة 
التى فاتت عشر ين والتى بقيت ثلاثين وقيمة الخارية التى اشترى بها خمسون فصار حصة المعيبة من 
الحار بة ثلاثة أخماسها وكان العيب ينقصها العشر فيرجع بعشر المن وهو ثلاثة وقال فى كتاب الاملاء 
على الموطأً ولو صرف الدينار بالدراهم فوجد مها زائما فهو بالخيار بين 5 ورده و بنقض الصرف 
لأنها صفقة واحدة وقال فيه أيضا فى موضع اخر فان كان الدرهم زائفا من قبل السكة أو قبح الفضة 
فلا بأس على المشترى فى أن يقبله فإن رده رد الصرف كله لأنها بيعة واحدة وإ زاف على الاين او 
تبرغير فضه فلا يكون له أن يقبضه والبيع منتقض وقال فى كتاب الإملاء على مسائل مالك المجموعة 
ولا يحوز بيع ذهب بذهب ولا ورق بورق ولا بشىء من المأ كول أو المشروب إلا مثلا بمثل فإن تفرقا من 
مقامه| وبقى قبل أحد منهم| شىء فسد وقال فى كتاب الصلح إنه كالبيع فإن صالحه من دار بمائة وبعبد 
قيمته مائة واصاب بالعيد عيبا فليس Ca‏ الماع i a a A‏ 
بعينها ولو استحق العبد انتقض الصلح كله وقال فى الصداق فاذا ذهب بعض البيع لم أرد الباقى وقال 
جاب الكاجت a‏ جر كان فى ES SA‏ 
(قال المزنى ) وهذا كله منع تفر يق صفقة (قال المزنى ) فإذا اختلف قوله فى الشىء الواحد تنافيا وكانا 
كلا معنى وكان أولاهما به ما أشبه قوله الذى لم يختلف (قال ) وأخبرنى بعض أصحابنا عن المزنى 
رحمه الله أنه يختار تفر يق الصفقة ويراه أولى قولى الشافعى . 


باب اختلاف المتبايعين وإذا قال كل واحد منبا لا أدفع حتى أقبض 


( قال الشافعى ) رحمه الله أخبرنا سفيان عن محمد بن عجلان عن عون بن عبدالله عن عبدالله بن 
مسعود ان رسول الله صل الله :عليه وشم قال « اذا اختلف البيعان فالقول قول البائع والمبتاع بالخبار » 


185 


(قال ) وقال مالك إنه بلغه عن ابن مسعود أنه كان يحدث عن رسول الله صلى الله عليه و أنه قال 
« أيما بيعين تبايعا فالقول قول البائع أو يترادان » ( قال الشافعى ) قضى رسول ) الله صلى الله عليه وسلم 
أن البينة على المدعى والمين على المدعى عليه فإذا تبايعا عبدا فقال البائع بالك الى خ2 
فالبائع يدعى فضل القن والمشترى يدعى السلعة بأقل من المن فيتحالفان فإذا حلفا معا قيل للمشترى 
أنت بالخيار فى أخذه بالف أورده ولا يلزمك ما لا تقر به فأيهم| نكل عن المين وحلف صاحبه حكم 

له (قال ) وإذا حكم النبى صلى الله عليه وسلم وهما متصادقان على البيع ومختلفان فى العن بنقض البيع 
ووجدنا الفائت فى كل ما نقض فيه القائم منتقضا قعلى المشترى رده إن كان قاما أو قيمته إن كان فائنا 
كانت أقل من المن أو أكثر (قال المزنى ) يقول صارا فى معنى من لم يتبايع فيأخذ البائع عبده قاما أو 
قيمته متلفا (قال ) فرجع محمد بن الحسن إلى ما قلنا وخخالف صاحبيه وقال لا أ ما قالا الا لاف 
القاس والسنة (قال ) والمعقول اذا تناقضاه والسلعة قا عة تناقضاه وهى فائتة لأن ا أن يفسخ | العقد 
فقائم وفائت وسواء (قال المزني ( ولو لم يختلفا وقال كل واحد منهما لا أدفع حتى أقبض فالذدى عي 
الشافعى من أقاويل وصفها أن يؤمر البائع بدفع السلعة ويجبر المشترى على ده فع امن من ساعته فان 
غاب وله مال أشهد عل وقف ماله وأشهد على رقف السلمة فإذا دقع أطلق عن الوق وإن لم يكن له 
مال فهذا مفلس والبائع أحق بسلعته ولا يدع الناس يتَانعون الحقوق وهو بقدر على أخذها منهم (قال ) 
ولوكان العن عرضا أو ذهبا بعينه فتلف من يدى المشترى أو تلفت السلعة مع يدى البائع انتقض البيع 
(قال ) ولا أحب مبايعة من أكثر ماله من ربا أو من حرام ولا أفسخ البيع لإمكان الحلال فيه . 


باب البيع الفاسد 


( قال الشافعى ) إذا اشترى جار بة على أن لا يبيعها أو على أن لا خسارة عليه من تنما فالبيع فاسد 
ولو قبضها فأعتقها لم يحز عتقها وإن أولدها ردت إلى ربها وكان عليه مهر مثلها وقيمة ولده يوم حرج 
منها فإن مات الولد قبل الحكم أو بعده فسواء ولو کان باعها فسد البيع حتى ترد إلى الأول فان ماتت 
فعليه قيمتها كان أكثر من ان الفاسد أو أقل ولو اشترى زرعا واشترط على البائع حصاده كان فاسدا . 
ولوقال بعنى هذه الصيرة كل أردب بدرهم على أن تز یدنی إردبا أو أنقصك ا فاسدا وكل ما 
كان من هذا النحو فالبيع فيه فاسد ولو اشترط فى بيع بع السمن أن يزنه بظروفه ما جاز وإن كان على أن 
يطرح عنه وزن الظروف جاز ولو اشترط الخيار فى 8 اكثر من ثلاث بعد التفرق فسد البيع . 


باب بيع الغرر 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن أبى حازم بن دينار عن ابن المسيب أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بى عن بيع الغرر قال ونبى الننى صلى الله عليه وسلم عن تمن عسب الفحل ولا يجوز بحال ومن 
يصادا وما أشبه ذلك وما يدخل فى هذا المعنى أن ببيع الرجل عبداً لرجل ول کله الع اتد 
أجازه السيد أو لم يحزه كا اشترى آبقا فوجده لم يز البيع لأنه كان على فساد إذ لم يدر أيحده أولا يحده 


نافلا 


وكذلك مشترى العبد بغير اذن سيده لا يدرى أيجيزه امالك أو لا بحيزه ولو اشترى مائة ذراع من دار لم 
جز جهله بالأذرع ولو علا ذرعها فاشترى منها أذرعا مشاعة جاز ولا يحوز بيع اللبن فى الضروع لأنه 
بحهول كان ابن عباس یکره بيع الصوف على ظهر الغتم واللبن فى ضروعها إلا بكيل ولا جوز بيع 
المسك فى فأره لأنه محهول لايدرى کا وزنه من وزن جلوده (قال المزنى ) عور أن بشتريه اذا راه بعينه 
حتى بحیط به علا جزافا . 


باب بيع حبل الحبلة والملامسة والمنابذة وشراء الأعمى 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نى عن 

بيع حبل الحبلة وكان يبعا يتبايعه أهل اللماهلية كان الرجل ببتاع الحزور إلى أن تنتج الناقة ثم تنتج التى 
فى بطب قال الشافعى ) فإذا عقدا اليع عل عذا ففضوخ للجهل بوقته وقد لا تتتج أبدا وقد بى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم عن عن بيع اللامسة والنابذة واللامسة عندنا أن يأتى الرجل بثوبه معطو 
فيلمسه المشترى أو فى ظلمة فيقول رب الثوب أبيعك هذا على أنه إذا وجب البيع فنظرك إليه اللمس 
لا خيار لك إذا نظرت الى جوفه أو طوله وعرضه والمنابذة أن أنبذ إليك ثوبى وتنبذ الى ثوبك على ان 
كل واحد منهم| بالآخر ولا خيار إذا عرفنا الطول والعرض وكذلك أنبذه إليك بثمن معلوم (قال ) ولا 
يحوز شراء الأعمى وإن ذاق ماله طم لأنه يختلف فى المن باللون إلا فى السلم بالصفة وإذا وكل 
بصيرا يقبض له على الصفة (قال المزنى ) يشبه ان يكون اراد الشافعى بلفظة الأعمى الذى عرف 
الألوان قبل أن يعمى فأما من خلق أعمى فلا معرفة له بالألوان فهو فى معنى من اشترى ما يعرف 
طعمه ويجهل لونه وهو يفسده فتفهمه ولا تغلط عليه . 


باب البيع بان اجهول وبيع النجش ونحو ذلك 


رسول الله صلى الله عليه و ا ا ا 
قد بعتك هذا العبد بألف نقداً أو بألفين إلى سنة قد وجب لك بأيهما شئت أنا وشئت أنت فهذا بيع 
الْن فهو بحهول . الثانى أن يقول قد بمتك عبدى هذا بألف على أن تبيعنى دارك بألف فإذا وجب لك 
عبدى وجبت لی دارك لأن ما نقص من كل واحد منهما مما باع ازداده فما اشترى فالبيع فى ذلك 
مفسوخ ونبى الى صلى الله عليه وسلم عن عن النجش ( قال الشافعى ) والنجش خديعة وليس من 
اخلاق اهل الدين وهو ان يحضر السلعة تباع فيعطى بها الشىء وهو لا يريد شراءها ليقتدى بها السوام 
فيعطى بها أكثر ما كانوا يعطون لو لم يعلموا سومه فهو عاص لله بنبى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وعقد الشراء نافذ لانه غير النجش وقال صلى الله عليه وسلم « لا يبع على بيع بعض » ( قال الشافعى ) 
وبين فى معنى نهى النبى صلى الله عليه وسلم أن يبيع على بيع أخيه أن يتواجبا السلعة فيكون المشترى 
مغشطا او غير نادم فياتيه رجل قبل ان يتفرقا فيعرض عليه مثل سلعته او خيرا منها باقل من العن فيفسخ 
بيع صاحبه بأن له الخيار قبل التفرق فيكون هذا افساداً وقد عصى الله إذا كان بالحديث عالما والبيع 


كما 


فيه ام 0 المزنى ) وكذلك عق عصى الله به والبيع فيه لازم وكذلك المن حلال ( قال 


باب الى عن بيع حاضر لباد والنبى عن تلقى السلع 


( قال الشافعى ) أخبرنا سفيان عن الزهرى عن ابن المسيب عن أبى هريرة قال قال رسول الله 
مل يبع حاضر لباد » وزاد غير الزهرى عن رسول الله صلى الله عليه وسلم « دعوا 
الناس برزق الله بعضهم من بعض » (قال ) فان باع حاضر لباد فهو عاص إذا كان عالما بالحديث وم 
بفسخ لأن فى قوله صلى الله عليه وسلم « دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض يتبين أن عقدة البيع 
جائزة ولو كانت مفسوخة لم يكن بيع حاضر لباد بمنع المشترى شيئاً من فضل فضل البيع وانما کان اهل 
البوادى إذا قدموا بسلعهم يبيعونها بسوق يومهم للمؤنة عليهم فى حبسها واحتباسهم عليها ولا يعرف من 
قلة سلعته وحاجة الناس إلا ما , الحاضر فيصيب الناس من بيوعهم رزقا وإذا توكل لهم أهل القرية 
المقيمون تربصوا بها لأنه لا مؤنة عليهم فى المقام بها فلم يصب الناس ما يكون فى بيع أهل البادية وقال 
الف عل اه و تقر ی ؛ (قال الشافعى ) وسمعت فى هذا الحديث « فقن 
تلقاها فصاحب السلعة بالخيار بعد ان يقدم السوق » ( قال ) وبہذا نأخذ ان كان ثابتا وهذا دليل أن 
البيع جائز غير أن لصاحها الخيار بعد قدوم السوق لأن شراءها من البدوى قبل أن يصير إلى موضع 
المتساومين من الغرر بوجه النقض من القن فله: الخيار , 


( قال الشافعى ) نمي رسول الله صل الله عليه وسلم عن بيع وسلف ( قال الشافعى ) وذلك أن من 
سنته صلى الله عليه و وسلم أن تكون الأنمان معلومة والبيع معلوم فلا كنت إذا اشتريت منك دارا بمائة على 
ان اسلفك مائة كنت أشترها بمائة مفردة ولا بمائتين والمائة السلف عارية له بها منفعة بحهولة وصار 
الغن غير معلوم ولا حير فى أن يسلفه مائة على أن يقبضه خيرا منها ولا على أن يعطيه إياها فى بلد كذا » 
ولو أسلفه إياها بلا شرط فلا بأس أن يشكره فيقضيه خيرا منها ولوكان له على رجل حق من بيع أو 
غيره حال فأخره به مد ةكان له أن يرجع متی شاء وذلك أنه ليس بإخراج شىء من ملكه ولا أخذ منه 
عوضا فيلزمه وهذا معروف لا بحب له ان يرجع فيه . 


باب تصرف الوصى فى مال موليه 
٠‏ (قال الشافعي ) وأحب أن يتجر الوصى بأموال من يلى ولا ضمان عليه قد اتجر عمر بمال يتم 


وأبضعت عائشة بأموال بنى محمد بن أبى بكر فى البحر وهم أيتام تلييم وإذا كنا نامر الوصى ان شري 
مال اليتم عقارا لأنه خير له لم يح أن يبيع له عقارا إلا لغبطة أو حاجة . 


\AV 


باب تصرف الرقيق 


زف اا وإذا ادان اعد يعي اذن تيدم 1 بلزمه ما كان ا رمي بعتن ا ل 
أقر به من جناية ولو أقر بسرقة من حرزها بقطع فى مثلها قطعناه وإذا صار حرا أغرمناه لأنه أقر بشيثين 
أحد ها لله فى يديه فاخذناه والآخر للناس فى ماله ولا مال له فاخرناه به كالمعسر نؤخره 5 عليه فإذا 
أفاد أغرمناه ولم بحر إقراره فی مال سيده . 


باب بيع ما يجوز بيعه وما لا يحوز 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن أبى بكر بن عبد الرحمن عن أبى مسعود 
الأنصارى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن تمن الكلب ومهر البغى وحلوان الكاهن ( قال 
الشافعى ) وقال صلى الله عليه وسلم « من اقتنى كلبا إلا كلب ماشية أو ضاريا نقص من أجره كل يوم 
قيراطان » ( قال ) ولا يحل للكلب تمن بحال ولو جاز تمنه جاز حلوان الكاهن ومهر البغى ولا يجوز 
عل NO GG‏ 

بيع وحل عمنه وقيمته وإن لم يكن يکل من ذلك الفهد يعلم للصيد والبازى والشاهين والصقر من 
الخوارح المعلمة ومثل ار والمار الإنسى والبغل وغير ذلك ما فيه منفعة حيا وكل ما لا منفعة فيه من 
2 مثل الحدأة والرخحمة والبغاثة والفارة والحرذان والوزغان والخنافس وما اشبه ذلك فارى - والله 
- أن لا يحوز شراؤه ولا بيعه ولا قيمة على من قتله لأنه لا معنى للمنفعة فيه حيا ولا مذبوحا فثمنه 


امال بالباطل . 


باب السلم 


( قال الشافعى ) أخبرنا سفيان عن ابن أبى نجيح عن عبدالله بن أبى كثير أو ان كر الشاك 
من المؤلى عن أبى المبال عن | بن عباس عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قدم المدينة وهم يسلفون 
فى الر السنة وريا قال السنتين والثلاث فقال صلى الله عليه وسلم « من أسلف فليسلف فى كيل معلوم 
ووزن معلوم واجل معلوم » ( قال الشافعى ) قد اذن الله جل وعز فى الرهن والسلم فلا باس بالرهن 
والحميل فيه ( قال الشافعى ) وإذا جاز السلم فى القر السنتين والقر قد يكون رطبا فقد دل على أنه أجاز 
الرطب سلفا مضمونا فى غير حينه الذى يطيب فيه لانه إذا اسلف سنتین كان فى بعضها فى غير حينه 
(قال ) وإن فقد الرطب أو العنب حتى لا يبقى منه شىء فى البلد الذى أسلفه فيه قيل المسلف بالخيار 
بين أن يرجع بما بقى من سلفه بحصته أو يؤخر ذلك إلى رطب قابل وقيل بنفسخ بحصته ونهى النى 
صلى الله عليه و حكما عن بيع ما ليس عنده وأجاز السلف فدل أنه نهى حكما عن بيع ما ليس 
)١(‏ قوله : الشك مب ن المزنى ثبت الحديث المذكور فى نسخ الأم جميعها بلفظ « عن عبدالله بن كثير عن الى 


دزي علا التدع ...خرف بن كر لكان لواح رك ب عد لاون أي لي اجو راس 
من اسمه عبدالله بن یی كثير بز يادة « أبى » كتبه مصححه . 


A۸ 


عنده إذا لم يكن مضمونا وذلك بيع الأعيان فاذا | أجازه صلى الله عليه وسلم بصفة مضمونا إلى أجل 
كان خالا اجوز ومن الغرر أبعذ فاجارة غطاء حال (قال المزنى ) قلت أنا والذى اختار الشافعى أن لا 
يسلف جزافا من ثياب ولا غيرها ول وکان درهما حتى يصفه بوزنه وسكته وبأنه وضح أو أسود کا يصف 
ما أسلم فيه (قال المزنى ) قلت أنا فقد أجاز فى موضع آخر أن يدفع سلعته غير مكيلة ولا موزونة فى 
(قال المزنى ) وهذا أشبه بأصله والذى احتج به فى تجويز السلم فى الحيوان أن النى صلى الله عليه وسلم 
تسلف بكرا فصار به عليه حيوانا مضمونا وأن عليا رضى الله عنه باع جملا بعشرين جملا إلى أجل 
واب ابن غ اشترئ راعيلة باريعة ابغرة إلى أجل (قال لمزنى ) قلت أنا وهذا من الحزاف العاجل فى 
الموصوف الآجل ( قال الشافعى ) ولو لم بذ كرا فى السلم أجلا فذكراه قبل أن يتفرقا جاز ولو أوجباه 
O ES‏ 0 
وإن كان ما سلف فيه بصفة معلومة عند اهل العلم : بها واجل معلوم جاز قال الله تبارك وتعالى ٠‏ « يسالونك 
عن الأهلة قل هى مواقيت للناس والحج ‏ فلم يجعل لأهل الإسلام علا إلا بها فلا يجوز الى الحصاد 
والعطاء لتاخير ذلك وتقد يمه ولا إلى فصح النصارى وقد يكون عاما فى شهر وعاما فى غيره على حساب 
بنسئون فيه أياما فلو أجزناه كنا قد عملنا فى ديننا بشهادة النصارى وهذا غير حلال للمسلمين ولوكان 
أجله إلى يوم كذا فحتى يطلع فجر ذلك اليوم (قال ) وإن كان ما سلف فيه مما يكال أو يوزن سميا 
مكيالا معروفا عن العامة و يكون المسلف فيه مأمونا فى عله فإن كان مرا قال صيحانى أو بردى أوكذا 
وإن كان حنطة قال شامية أو ميسانية أوكذا وإن کان يخلف فى لجنس الواحد بالحدارة والرقة وصفا 
ما يضبطانه به وقال فی كل واخد دا واج معلوما أو قال حالا وعتيقا من الطعام أو جديداً وأن 
يصف ذلك بحصاد عام كذ مسمى أصح ويكون الموضع معروفاً ولا يستغنى في العسل من أن بصفه 
ببياض أو صفرة أو خضرة لأنه يتباين فى ذلك ولو اشترطا أجود الطعام أو اردأه ل يح لأنه لا يوقف 
عليه ولو كان ما أسلف فيه رقيقا قال عبدا نوبيا خحاسیا واا أو محتلا ووصف سنه وأسود هوأو 
وضىء أبيض أو أصفر أو أسحم وكذلك إن كانت جار ية وصفها ولا يحوز أن يشترط معها ولدها ولا 
أنها حبلى وإن كان فى بعير قال من نعم بنى فلان من ثنى غير مودن نقى من العيوب سبط الخلق أحمر 
بحفر ال حنبين رباع أو قال بازل وهكذا الدواب يصفها بنتاجها وجنسها والوانها وأسنانا ويصف الثياب 
بالحنس من كتان أو قطن أو وشى إسكندراني أو بمانى ونسج بلده وذرعه من عرض وطول أو صفافة أو 
دقة او جودة وهكذا النحاس يصفه أبيض أو شبه أو أحمر ويصف الحديد ذكراً أو انثى ونجنس ان 
كد اال عر ذلك وإن كان فى لحم قال لحم ماعز ذ كر خصى أو غير حصى أو لحم ماعزة ثنية أو 
ثنى أو جذع رضيع أو فطبم وسمين أو منقى من فخذ أو يد و يشترط الوزن فى نحول ذلك ويقول فى لحم 
البعير خاصة بعير راع من قبل اختلاف لحم الراعى ولحم المعلوف وأكره اشتراط الأعجف والمشوى 
والمطبوخ TT‏ الصيدإذا كانت ببلد لا تختلف ويقول فى السمن سمن ماعز أو ضأن أو 
بقر وإن كان منها شىء , ختلم يختلف ببلد سماه ويصف اللين كالسمن فإن كان لبن إبل قال لين عود أو أوارك 
أو حدشية و يقول راعية أو معلوفة لاختلاف ألبانها ة فى المن والصحة ويقول حليب يومه ولا يسلف فى 
اللين ا مخيض لأن فيه ماء وهكذا كل مختلط بغيره لا يعرف أو مصلح بغيره (قال المزنى ) يدخل فى 
هذا الطيب الغالية والأدهان المرببة ونحوها ( قال الشافعى )ولا خر فى أن يشمن لبنا حامضا لأن 
زيادة حموضته زيادة نقص ويوصف اللبأ كاللين إلا أنه موزون ويقول فى الصوف صوف ضأن بلد 


۱۸۹ 


كذا لاختلافه فى البلدان ويسمى لونا لاختلاف ألوائها ويقول جيدا نقباً ومغسولا لما يعلق به فبثقل 
فيسمى قصارا أو طوالا بوزن وإن اختلف صوف فحوها من غيرها وصفا ما يختلف وكذلك الوبر والشعر 
ويقول فى الكرسف كرسف بلد كذا ويقول جيدا أبيض نقيا أو أسمر وان اختلف قديمه وجديده 1 
وان كان يكون نديا سماه جافا بوزن (قال إبراهم ) وحدثنا الربيم قال معت الشافعى يقول ” وا 
يحوز السلف فيها حتى , يسمى أخضر أو أبيض أو ربيريا أو سيلانيا وبآن لا يكون فيه عرق 0 
فى الحطب سمر أو سلم أو حمض او أراك أو عرعر وبقول فى عيدان القسى عود شوحطة جدل مستوى 
البنية (قال ) ولا باس ان يسلف فى الشىء كيلا وإن كان اصله وزنا ويسلف فى الحم الطير بصفة ووزن 
غير أنه لاسن له يعنى 'بعرف فيوصف يصغير أوكبير وما احتمل أن يباع مبعضا وصف موضعه وكذلك 
الحبتان وما ضبطت صفته من خشب ساج أو عيدان قسى من طول أو عرض جاز فيه السلم وما لم يكن 
لم جز وكذلك حجارة الارحاء والبنيان والآنية (قال ) ويجحوز السلف فيا لا ينقطع من العطر فى ايدى 
الناس بوزن وصفة كغيره والعنير منه الأشهب والأخضر والأبيض ولا يحوز حتى يسمى وإن سياه قطعة 

أو قطعا صحاحا لم يكن له أن بعطيه مفتتا ومتاع الصيادلة كمتاع العطار ين ولا خير فى شراء شىء 
خالطه لحوم الحيات من الدرياق لأن الحيات محرمات ولا ما خالطه لبن ما لا يؤكل لحمه من غير 
الآدميين ولو أقاله بعض السام وقبض بعضا فجائز قال ابن عباس ذلك المعروف وأجازه عطاء (قال ) 
وإذا أقاله فبطل عنه الطعام وصار عليه ذهبا تبايعا بعد بالذهب ما شاءا وتقابضا قبل أن يتفرقا من 
عرض وغيره ولا يجوز فى السلف الشركة ولا التولية لأنهها بيع والإقالة فسخ بيع ولو عجل له قبل محله 
أدنى من حقه أجزته ولا أجعل للتهمة موضعا . 


باب ما لا يجوز السلم فيه 


( قال الشافعى ) ولا يجوز السلم فى النبل لأنه لا يقدر على ذرع نخانتها لرقتها ولا وصفه ما فيها من 
ريش وعقب وغيره ولا فى اللؤلؤ ولا فى الزبرجد ولا الياقوت من قبل انى لو قلت لؤلؤة مدحرجة 
صافية صحيحة مستطيلة وزنها كذا فقد تکون الثقيلة الوزن وزن شىء وهى صغيرة ة وأخرى أخف منها 
وهی كبيرة متفاوتتين فى العن ولا أضبط أن أصفها بالعظم ولا يحوز السام فى جوز ولا رانج ولا قثاء ولا 
يطيغ ولا رمان ولا سفرجل عددا لتباينها إلا أن يضبط بكيل او وزن فيوصف با يحوز (قال ) وأرى 
الناس تركوا وزن الرءوس لا فيها من الصوف وأطراف المشافر والمناخر وما أشبه ذلك لأنه لا يؤكل فلو 
تحامل رجل فأجاز السلف فيه لم يحز إلا موزونا (قال ) ولا يحوز السلف فى جلود الغنم ولا جلود غيرها 
ولا إهاب من رق لأنه لا يمكن فيه الذرع لاختلاف خلقته ولا السلف فى خفين ولا نعلين ولا السلف 

فى البقول حزما حتى يسمى وزنا وجنسا وصغيرا أ وكبيرا وأجلا معلوما . 


)١(‏ قوله ولا يحوز السلف فيها أى فى الحجارة كا فى عبارة الأم ونصها ( قال الشافهى ) رحمه الله ولا بأس 
بالسلف فى حجارق البنيان والحجارة كال فى الألوان والأجناس والعظم ولا يحوز السلف فيها حتى يسمى أخضر 
الخ اه وقوله بعد أو رتبا أو سيلانيا كذا فى الأم والمختصر بدون نقط وحرر هذه النسبة فإنا لم نقف على صحة 
اللفظين وقوله ولا كلى قال فى الأم ٠‏ والكلى حجارة محلوقة مدورة صلاب لا تجيب الحديد اذا ضربت تكسرت من 
حيث لا يريد الضارب اه ولم بظهر لنا ضبطه ولعله بضم الكاف جمع الكلية المعروفة سمى بها الصنف المذكرر من 
الحجارة تسمية اصطلاخية » فحرر . كتبهه مصححه:.. 
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باب التسعير 


١‏ قال الشافعى ) حبرا الدراوردى عن داود بن صالح امار عن القاسم بن محمد عن عمر أنه مر 
حاطب ابن أبى بلتعة بسوق المصلى وبين يديه غرارتان فيهما زبيب فسأله عن سعرهما فسر له مدين 
يدري فال عت لقد ج ,يقر عقيلة ين الطائف تيل ريا وهم يترون عفرت ی بن 
السعر واما أن تدخل زبيبك البيت فتبيعه كيف شئت شئت فلا رجع عمر حاسب نفسه ثم اتی حاطبا فى 
داره فقال له إن الذى قلت لك ليس بعزيمة منى ولا قضاء آنا هو شىء أردت به الخير لأهل البلد 
فخيت شئت فبع وكيف شلت فبع (قال الشافعى ) وهذا الحديث مستقصى ليس بخلاف لا روی 
مالك ولكنه روى بعض الحديث أو رواه من روى عنه وهذا اتی باول الحديث واخره وبه اقول لان 
الناس مسلطون على أموالهم ليس لأحد أن يأخذها ولا شيئا منها بغير طيب أنفسهم إلا فى المواضع التى 
تلزمهم وهذا ليس منها . 


باب الزيادة فى السلف وضبط ما يكال وما يوزن 


( قال الشافعى ) وأصل ما يلزم المسلف قبول ما سلف فيه أنه يأتيه به من جنسه فإن كان زائدا 
بصلح لما يصلح له ما سلف فيه أجبر على قبضه وكانت الز بادة تطوعا فإن اختلف فى شىء من منفعة 
أو تمن كان له أن لا يقبله وليس له إلا أقل ما تقع عليه الصفة وإن كانت حنطة فعليه أن يوفيه إياها 
نقية من التبن والقصل والمدر والزوان, والشعير وغيره وليس عليه أن يأخذ المر إلا جافا ولوكان لحم طائر 
لم يكن عليه أن يأخذ فى الوزن الرأس والرجلين من دون الفخذين لأنه لا الحم عليها وإن كان لحم 
حيتان لم يكن عليه أن يأخذ فى الوزن والرأس ولا الذنب من حيث لا يكون عليه لحم وإن أعطاه 
مكان كيل وزنا أو مكان وزن كيلا أو مكان جنس غيره لم يحز بحال لأنه بيع السلم قبل أن يستوفى 
وأصلٍ الكيل والوزن بالحجاز فكل ما وزن على عهد رسول الله صلى الله عليه روسلم فاصله الوزن وما 
كيل فأصله الكيل وما أحدث الناس رد إلى الأصل ولو جاءه بحقه قبل عله فإن كان نحاسا أو تبرا أو 
ا غير ما كول ولا مشروب ولا ذى روح أجبرته على أخذه وإن كان مأكولا أو مشروبا فقد يريد 
أكله وشربه جديدا وإن کان حيوانا فلا غنى به عن العلف أو الرعى فلا نجبره على أخذه قبل عله لأنه 
يلزمه فيه مؤنة إلى أن ينتهى إلى وقته فعلى هذا » هذا الباب كله وقياسه . 


باب الرهن 


( قال الشافعى ) أذن الله جل ثناؤه بالرهن فى الدين والدين حق فكذلك كل حق لزم فى حين 
الرهن وما تقدم الرهن وقال الله تبارك وتعالى « فرهان مقبوضة » ( قال ) ولا معنى للرهن حتى يكون 
مقبوضا من جائز الأمر حين رهن وحين أقبض وما جاز ببعه جاز رهنه وقبضه من مشاع وغيره ولو مات 
المرتبن قبل القبض فلاراهن تسل الرهن إلى وارثه ومنعه ولو قال أرهنك دارى على أن تدايننى فدایته ل 
يكن رهنا حتى يعقد الرهن مع الحق أو بعده (قال ) حدثنا الربيع عن الشافعى قال لا يجوز إلا معه أو 
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بعده فأما قبله فلا رهن قال ويحوز اا كم وول اور عليه لور عله فئ النظر له ولك 
أن يبيعا ويفضلا ويرتهنا فأما أن د بسلفا ويرتهنا فها ضامنان لأنه لا فضل له فى السلف يعنى القرض 
ومن قلت لا يحوز ارتهانه إلا فيا يفضل من ولى ليتم أو أب لابن طفل أو مكاتب أو عبد مأذون له فى 
التجارة فلا يحوز له أن يرهن شيئا لأن الرهن أمانة والدين لازم (قال ) فالرهن نقص عليهم فلا يجوز أن 
برهنوا إلا حيث يحوز أن يودعوا أموالحم من الضرورة بالخوف إلى تحويل أموالهم أو ما أشبه ذلك ولو 
كان لابنه الطفل عليه حق جاز أن يرتهن له شيئا من نفسه لأنه يقوم مقامه فى القبض له وإذا قبض 
الرهن لم يكن لصاحبه إخراجه من الرهن حتى يبرأ مما فيه من الحق ولو أكرى الرهن من صاحبه أو 
أعاره إياه لم ينفسخ الرهن ولورهنه وديعة له فى يده وأذن له بقبضه فجاءت عليه مدة يمكنه أن يقبضه 
فا فهو قبض لان قبضه وديعة غير قبضه رهنا (قال ) ولو كان فى المسجد والوديعة فى بيته لم يكن 
قبضا حتى بصير إلى منزله وهی فيه ولا يكون القبض إلا ما حضره المرتهن أو وكيله لا حائل دونه 
والاقرار بق بقبض الرهن جائز إلا فما لا يمكن فى مثله فإن أراد الراهن أن يخلف المرتين ن أنه قبض ما كان 
أقر له بقبضه أحلفته والقبض فى العبد والثوب وما يحول أن اده مرتېنه من يدى راهنه وقبض مالا 
كول نارن ودار أن , لا حائل دونه وكذلك الشقص وشقص السيف أن حول حتى يضعه 
الراهن وال ناغىدى عند أو يدى الشريك ولو كان فى يدى المرتهن بغصب للراهن فرهنه إياه 
قبل أن يقبضه منه وأذن له فى قبضه فقبضه كان رهنا وكان مضمونا على الغاصب بالغصب حتى 
يدفعه إلى المغصوب منه أو يبرئه من ضمان الغصب (قال المزنى ) قلت أنا يشبه أصل قوله إذا جعل 
قبض الغصب فى الرهن جائزا كما جعل قبضه فى البيع جائزا أن لا يجعل الغاصب فى الرهن ضامنا إذ 
الرهن عنده غير قول ( قال الشافعى ) ولو رهنه دارين فمبض احداهما وم يقبض الاخرى كانت 
المقبوضة رهنا دون الأخرى يجميع الحق ولو أصاببا هدم بعد القبض كانت رهنا اها وما سقط من 
خشيها أو طوبها يعنى الآجر ولو رهنه جار بة قد وطنها قبل القبض فظهر بها حمل أقر به فهى خارجة من 
الرهن ولو اغتصبها بعد القبض فوطتها فهى بحلا فإن افتضها فعليه ما نقصها يكون رهنا معها أو قصاصا 
من الحق فإن أحبلها ولم یکن له مال غيرها لم تبع ماكانت حاملا فإذا ولدت ببعت دون ولدها وعليه 
ما نقصتها الولادة وإن ماتت من ذلك فعليه قيمتها تكون رهنا أو قصاصا من الحق (قال ) ولا يكون 
إحباله لها أكبر من عتقها ولا مال له فأبطل العتق وتباع (قال المزنى ) يعنى إذا كان معسراً ( قال 
الشافعى ) فإن كانت تساوى ألفا والحق مائة بيع منها بقدر المائة والباقى, لسيدها ولا توطأ وتعتق عوته فی 
قول من يعتقها ( قال المزنى ) قلت أنا قد قطع بعتقها فى كتاب عتق أمهات الأولاد (قال ) وفى الأم 
أنه إذا أعتقها فهى حرة وقد ظلم نفسه ( قال الشافعى ) ولو بيعت أم الولد بما وصفت ثم ملكها سيدها 
فهى أم ولده بذلك الولد ( قال المزنى ) قلت أنا أشبه بقوله أن لا تصير أم ولد له لأن قوله إن العقد إذا 
eS‏ 
أعتقها أبطلت عتقها ( قال المزنى ) قلت أنا فهى فى معنى من أعتقها من لا يحوز عتقه فيها فهى 
عاق قتيى نيد ار عد ربد ا ا و 
الحجر فهو لا يحعلها حرة عليه أبدا بهذا ( قال الشافعى ) ولو أحبلها أو أعتقها بإذن المرتبن خرجت من 
الرهن ولو اختلفا فال الراهن اعتقنها بإذنك وأنكر المرتہن فالقول قوله مع بمينه وهی رهن وهذا إذا كان 
الراهن معسراً فأما إذا كان موسراً أخذ منه قيمة لحار ية والعتق والولاء له وتكون مكانها أو قصاصا ولو 
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أقر المرتهن أنه أذن له بوطثها وز عم أن هذا الولد من زوج لها وادعاه الراهن فهر ابنه وهى أم ولد له ولا 
سدق ایی ری اال رلا ارال رین آمل رفن انی أنه إن ها ار ااا وه 
رهن فسواء فان كان موسرا اخذت منه القيمة وكانت رهنا مكانها أو او قصاصا وإن کان معس رم يكن 
له إبطال الرهن بالعتق ولا بالإحبال وبيعت فى الرهن فلا جعلها الشافعى أم ولد لأنه أحبلها بإذن 
المرتين وم تبع كأنه أحبلها وليست برهن فكذلك إذا كان موسراً لم تكن عليه قيمة لأنه احبلها باذن 
المرتہن فلا تباع كأنه احبلها وليست برهن فتفهم ( قال الشافعى ) ولو وطنها المرتبن حد وولده منها رقيق 
لا لحقه ولا مهر إلا أن يكون أكرهها فعليه مهر مثلها ولا أقبل منه دعواه الجهالة إلا أن يكون أ 
حدينا أو ببادية نائية وما اكه ولو كان زا أذن له فى وطثها وكان يهل درىء عنه الحد ولحق به الولد 
وكان حرا وعليه قيمته يوم سقط وفى المهر قولان أحدهما أن عليه الغرم والآخر لا غرم عليه لأنه أباحها 
له ومتی ملكها كانت أم ولد له ( قال المزنی ) قلت انا قد مضى فى مثل هذا جوابى لا بنبغی أن تکون 
أم ولد له أبدا (قال أبو محمد ) وهم المزنى فى هذا فى كتاب الربيع ومتى ملكها لم تكن له أم ولد 
( قال الشافعى ) ولو كان الرهن الى اجل فاذن للراهن فى بيع الرهن فباعه فجائز ولا يأخذ المرتبن من 
منه شيئا ولا مكانه رهنا لأنه أذن له ولم يحب له البيع وإن رجع فى الاإذن قبل البيع فالبيع مفسوخ وهو 
رهن عاله ولو قال اذنت لك على أن تعطينى 00 ن الشرط فالقول قول المرتهن مع ينه 
والببع مفسوخ ولو أذن له أن يبيعه على أن يعطيه تنه لم يكن له بيعه لأنه لم يأذن له إلا على أن يعجله 
حقه قبل محله والبيع مفسوخ به وهو رهن بحاله (قال المزنى ) قلت أنا أشبه بقول الشافعى فى هذا المعنى 
ان لا يفسخ الشرط ال بع لان عقد البيع لم يكن فيه شرط الا ترى أن من قوله لو أمرت رجلا أن ببيع 
ثوبى على أن له عشر تنه فباعه أن البيع جائز لا يفسخه فساد الشرط فى المن وكذا إذا باع الراهن 
باذن المرتهن ن فلا يفسخه فساد الشرط فى العقد (قال المزنى ) قلت أنا وينبغى إذا نفذ البيع على هذا أن 
بكون المّن مكان الرهن أو يتقاصان ( قال الشافعى ) فلوكان الرهن بحق حال قأذن له فباع ولم يشترط 
شيئا كان عليه أن بعطبه ثمنه لأنه وجب له بيعه وأخذ حقه من ننه ولو رهنه اا ارس لحر 
فالرهن مفسوخ لأنها غير ملوكة فإن كان فيها غراس أو بناء للراهن فهو رهن وإن أدى عنما الخراج فهو 
متطوع لا يرجع به إلا أن يكون دفعه بأمره فيرجع به كرجل اكترى أرضا من رجل اكتراها فدفع 
المكترى الثانى كراءها عن الأول فهو متطوع ولو اشترى عبدا بالخيار ثلاثا فرهنه قبلها فجائز وهو قطع 
لخباره وايمابه الح فى الب وإن كان البخيار لاع أو للبائع والمشترى فرهنه قبل الثلاث فتم له ملكه 
بعد الثلاث فالرهن مفسوخ لأنه انعقد وملكه على العبد غير تام ويحوز رهن العبد المرتد والقاتل فإن قتل 
بطل الرهن ولو أسلفه ألفا برهن ثم سأله الراهن أن يز يده ألفا ويجعل الرهن الأول رهنا بها وبالألف 
الأولى ففعل لم يحز الآخر لأنه كان رهنا كله بالألف الأولى كا لوتكارى دارا سنة بعشرة ثم ثم اكتراها تلك 
اسن یبا بر ین م يكن الكراء الان إلا بعد فسخ الأول (قال الى ) قلت آنا وأجازه في القديم 
وهو أقيس لأنه أجاز فى الحق الواحد بالرهن الواحد ان يزيده فى الح رهنا فكذلك يحوز أن یز بده 
فى الرهن حقا ( قال الشافعى ) ولو أشهد المرتبن أن هذا الرهن فى يده بألفين جازت الشهادة في 
الحكم فإن تصادقا فهو ما قالا ( قال الشافعى ) ولو رهن عبدا قد صارت فى عنقه جناية على آدمى أو 
فى مال فالرهن مفسوخ ولو أبطل رب , الحناية حقه لأنه كان أولى به بحق له فى عنقه ولوكانت الحناية 
تساوى دينارا والعبد يساوى ألفا وهذا أكبر من أن يكون رهنه بحق ثم رهنه بعد الأول فلا يجوز الرهن 
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الثانى ولو ارتهنه فقبضه ثم أقر الراهن أنه جنى قبل الرهن جناية ادعى بها ففيها قولان أحدهما أن القول 
قول الراهن لأنه أقر بحق فى عنق عبده ولا تبرأ ذمته من دين المرتهن وقيل يحلف المرتين ما علم فإذا 
حلف كان القول فى إقرار الراهن بأن عبده جنى قبل يرهنه واحدا من قولين أحدهما أن العبد رهن ولا 
يؤْخذ من ماله شىء وإن كان موسراً لأنه إنما أقر فى شىء واحد بحقين لرجلين أحدهما من قبل الحناية 
والآخر من قبل الرهن وإذا فك من الرهن وهو له فا لحناية فى رقبته بإقرار سيده إن كانت خطأ أو شبه 
عمد لاقصاص وان كانت عمدا فا قصاص ل يقبل قوله على العبد ! اذا م يقر ہا والقول الثانى أنه إذا 
كان موسرا أخذ من السيد الأقل من قيمة العبد أو أرش الحناية فيدفع إلى الحنى عليه لأنه يقر بأن في 
عنق عبده حقا أتلفه على المحنى عليه برهنه إياه وكان كمن أعتق عبده وقد جنى وهو موسر أو أتلفه أو 
قتله فيضمن الأقل من قيمته أو أرش الحناية وهو رهن يحاله وانما أتلف على الحنى عليه لا على المرتبن 
وا كان شعن ا ة فهو رهن يخاله ومتى خرج من الرهن وهو فى ملكه فالحناية فى عنقه وإن خرج من 
الرهن ببيع ففى ذمة سيده الأقل من قيمته أو أرش جنايته ( قال المزنى ) قلت أنا وهذا أصحها وأشبهها 
بقوله لأنه هو والعلاء محمعة أن من أقر بما يضره لزمه ومن أقر بما يبطل به حق غيره لم يجز على غيره ومن 
أتلف شيئاً لغيره فيه حق فهو ضامن بعدوانه » وقد قال إن لم يحلف المرتين على علمه كان المحنى عليه 
أولى به منه وقد .قال الشافعى بهذا المعنى لو أقر أنه أعتقه لم ب يضر المرتهن فإن كان موسراً أخذت منه قيمته 
فجعلت رهنا مکانه ولوكان معسرا بيع فى الرهن (قال ) ومتى رجع إليه عتق لأنه مقر أنه حر ( قال 
الشافعى ) ) ولو جنى بعد الرهن ثم برىء من الحناية بعفو أو صلح أو غيره فهو على حاله رهن لأن أصل 
الرهن كان صحيحاً ولو دبره ثم رهنه كان الرهن مفسوخا لأنه أثبت له عتقا قد , بقع قبل حلول الرهن 
ا اد ريسن لاد رح فى ادر و رجن ا للك رو اله 
دخلت الدار فأنت حرثم رهنه كان هكذا ( قال المزنى ) قلت أنا وقد ( قال الشافعى ) إن التدبير وصية 
فلو أوصى به ثم رهنه أما کان جائزاً ؟ فكذلك التدبير فى أصل قوله وقد قال فى الكتاب الحديد آخر ما 
سمعناه منه ولو قال فى المدبر إن أدى بعد موتى كذا فهو حر أو وهبه هبة بتات قبض أو لم بقبض ورجع 
فهذا رجوع فى التدبير هذا نص قوله (قال المزنى ) قلت أنا فقد أبطل تدبيره بغير ير إخراج له من ملكه 
كا لو أوصى برقبته وإذا رهنه فقد أوجب للمرتبن حقا فيه فهو أولى برقبته منه ولیس لسيده بيعه للحق 
الذى عقده فيه فكيف يبطل التدبير بقول إن أدى كذا فهو حر أو وهبه ولم يقبضه الموهوب له حتى 
رجع فى هبته وملكه فبه بحاله ولا حق فيه لغيره ولا يبطل تدبيره بأن يخرجه من يده إلى يد من هو 
أحق برقبته منه وبيعه وقبض ننه فى دينه ومنع سيده من بيعه فهذا أقيس بقوله وقد شرحت لك في 
كتاب المدبر فتفهمه ( قال الشافعى ) ولو رهنه عصيرا حلوا كان جائزا فإن حال إلى أن يصير خلا أو مرا 
أو شيئا لا يسكر كثيره فالرهن بحاله فإن حال العصير إلى أن يسكر فالرهن مفسوخ لأنه صار حراما لا 
يحل بيعه ىا لو رهنه عبدا فمات العبد فإن صار العصير خمرا ثم صار خلا من غير صنعة ادمى فهو رهن 
فإن صار خلا بصنعة ادمی فلا يكون ذلك حلالا ولو قال رهنتكه عصيرا ثم صار فى يديك خمرا وقال 
المرتين رهنتنيه خمرا ففيها قولان أحدها أن القول قول اران لأنه بحدث كا نيحدث العيب فى البيع 
ومن قال هذا أراق الخمر ولا رهن له والبيع لازم والثانى أن القول قول المرتهن لأنه لم يقر أنه قبض منه 
شيئا يحل له ارتهانه حال وليس كالعيب فى العبد الذى يحل ملكه والعيب به والمرتهن بالخيار فى فسخ 
البيع (قال المزنى ) قلت أنا هذا عندى أقيس لأن الراهن مدع ( قال ) ولا بأس أن يرهن الحارية ولا 
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ولد صغير لأن هذا ليس بتفرقة ولو ارتبن نخلا مثمرا فار خارج من الرهن طلعا كان أو بسرا إلا أن 
بشترطه مع النخل لأنه عين ترى وما هلك فى يدى المرتهن من رهن صحيح وفاسد فلا ضمان عليه وإذا 
رهنه ما يفسد من يومه أوغده أو مدة قصيرة لا ينتفع به يابسا مثل البقل والبطيخ فإن كان الحق حالا 
فجائز ويباع وإنكان إلى أجل يفسد إليه كرهته ومنعنى من فسخ أن للراهن بيعه قبل محل الح على أن 
بعطى صاحب الحق حقه بلا شرط فإن شرط ان لا باع إلى ان يحل الحق فالرهن مفسوخ ولو رهنه 
أرضا بلا نمل فأخرجت نلا فالنخل خارج من الرهن وليس عليه قلعها لأنه لا ضرر على الأرض منها 
حتى يحل الحق فإن بلغت حق المرتهن لم تقلع وإن لم تبلغ قلعت وإن فلس فديون الناس بيعت الأرض 

NR 
والغرماء تمن ن النخل (قال ) ولو رهنه ارضا ونلا ثم اختلفا فقال الراهن أحدثت فيها خلا وأنكر المرتهن‎ 

ولم تكن دلالة وأمكن ما قال الراهن فالقول قوله مع بمينه ثم كالمسألة قبلها ولو شرط للمرتبن اذا حل 
الحق أن يبيعه لمن يحز أن يبيع لنفسه إلا بأن يحضره رب الرهن فإن امتنع أمر الحا كم ببيعه ولوكان 
E ES‏ لاقي E CO‏ 
من يز يده قبل الزيادة فإن لم يفعل فبيعه مردود وإذا , بيع الرهن فثمنه من الراهن حتى يقبضه المرتہن 

ولو مات الراهن فأمر الحا کم . عدلا فباع الرهن وضاع ان م يدى العدل فاستحق الرهن لم يضمن 
الحا کم ولا العدل لأنه امین وال المستحق متاعه والحق والعن فی ذمة ة اميت والعهدة عليه كهى لو باع 
على نفسه فليس الذى ببيع له الرهن من العهدة بسبيل ولو باع العدل فقبض المن فقال ضاع فهو 
مصدق وإن قال دفعته إلى المرتبن وأنكر ذلك المرتهن فالقول قوله وعلى الدافع البينة ولو باع بدين كان 
ضامنا ولو قال له أحدهما بع بدنانير والآخر بع بابراهم: م پخ بواحد ميا ی المرنون. فی بن الرهن 
وحق الراهن فى رقبته وتمنه وجاء الحا كم حتى يأمره بالبيع بنقد البلد ثم يصرفه فها الرهن فيه وان 
تغيرت حال العدل فأمبهما دعا إلى إخراجه كان ذلك له وإن أراد العدل رده وهما حاضران فذلك له ولو 
دفعه بغير أمر الحا كم من غير محضرهما ضمن وإن كانا بعيدى الغيبة لم أر أن يضطره على حبسه وإتما 
هى وكالة ليست له فيا منفعة وأخرجه الحا كم إلى عدل ولو جنى المرهون على سيده فله القصاص فإن 
عفا فلا دين له على عبده وهو رهن بحاله فإن جنى عبده المرهون على عبد له آخر مرهون فله القصاص 
فان عفا على مال فا مال مرهون فى يدى مرتہن ن العبد المحنى عليه بحقه الذى به أجزت لسيد العبد أن 
يأخذ الحناية من عنق عبده الحانى ولا بمنع المرتين السيد من العفو بلا مال لأنه لا يكون فى العبد مال 
حتى يختاره الولى وما فضل بعد ال حناية فهو رهن واقرار العبد المرهون بما فيه قصاص جائز كالبينة وما 
ليس فيه قصاص فاقراره باطل واذا جنى العبد فى الرهن قيل لسيده إن فديته يجميع الحناية ات 
متطوع وهو رهن وإن لم تفعل , يع ق ناته فإن تطوع المرتهن لم يرجع بها على السيد وإن فداه بأمره 
على أن يكون رهنا به مع الحق الأول فجائر (قال لزني ) قلت أن هذا أولى من قوله لا يحوز أن بزداد 
حقا فى الرهن اواحد قال الغافقي ) تإن كان السيد أمر العبد بالحناية فإن كان يعقل بالغا فھو آم ولا 
شىء عليه وإن كان صبيا أو أعجميا فبيع فى الحناية كلف السيد أن يأتى بمثل قيمته يكون رهنا مكانه 
ولو أذن له برهنه فجنى فبيع فى الحناية فأشبه الأمرين أنه غير ضامن وليس كالمستعير الذى منفعته 
مشغولة بخدمة العبد عن معيره وللسيد فى الرهن أن يستخدم عبده والخصم فما جنى على العبد سيده 
فان ات المرتهن حضر خصومته فاذاءقضى له بشىء أحذه رهنا ولو عفا المرتهن كان عفوه باطلا ولو 
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رهنه عبدا بدنائير وعبدا بحنطة فقتل أحدها صاحبه كانت الحناية هدرا وأكره أن يرهن من مشرك 
مصحفا أو عبدا مسلا وأجبره على أن يضعها على يدى ملم ولا بأس برهنه ما سواهما رهن النبى صلى 
لله عليه وسلم درعه عند أبى الشحم اليهودى ( قال الشافعى ) فى غيركتاب الرهن الكبير : إن الرهن 
فى المصحف والعبد المسلم من النصرانى باطل . 


باب اختلاف الراهن والمرتهن 


( قال الشافعى ) ومعقول إذا أذن الله جل وعز بالرهن أنه زيادة وثيقة لصاحب ال حق وأنه ليس 
باحق بعينه ولا جزءا من عدده ولو باع رجلا شينا على أن برهنه من ماله ما بعرفانه يضعانه على یدی 
عدل أو على يدى المرتهن كان البيع جائزا ولم يكن الرهن تاما حتى يقبضه المرتهن ولو امتنع الراهن أن 
يقبضه الرهن لم يحبره والبائع بالخيار فى اعام ايع بلا رهن او رده لأنه م برض بذمته دون الرهن وهكذا لو 
باعه على أن يعطيه حميلا بعينه فلم يتحمل له فله رد البيع وليس للمشترى رد البيع لأنه لم يدخل عليه نقص 
يكون له به الخيار ولوكانا جهلا الرهن او الحميل فالبيع فاسد ( قال المزنى ) قلت أنا هذا عندى غلط 
الرهن فاسد للجهل به والبيع جائز لعلمها به وللبائع الخيار إن شاء أتم البيع , بلا رهن وإن شاء فسخ 
لبطلان الوثيقة فى معنى قوله وبالله التوفيق ( قال الشافعى ) ولو قال أرهنك أحد عبدى كان فاسدا لا 
يحوز إلا معلوما يعرفانه جميعا بعينه ولو أصاب المرتهن بعد القبض بالرهن عيبا فقال كان به قبل القبض 
فأنا أفسخ البيع وقال الراهن بل حدث بعد القبض فالقول قول الراهن مع بمينه اذا كان مثله بحدث ولو 
قتل الرهن بردة أو قطع بسرقة و قبل القبض كان له فسخ البيع (قال لمزنى ) قلت أنا فى هذا دليل أن 
البيع وإن جهلا الرهن أو الحميل غير فاسد وإنما له الخيار فى فسخ البيع أو إثباته _لحهله بالرهن أو 
الحميل وبالله التوفيق . ( قال الشافعى ) وان كان حدث ذلك بعد القبض لم يكن له فسخ البيع ولو 
مات فى يديه وقد دلس له فيه بعيب قبل أن يختار فسخ البيع لم يكن له أن يختارلما فات من الرهن 
ولو لم يشترطا رهنا فى البيع فتطوع المشترى فرهنه فلا سبيل له إلى إخراجه من الرهن وبقى من الحق 
شىء ولو اشترطا أن يكون المبيع نفسه رهنا فالبيع مفسوخ من قبل أنه لم يملكه المبيع إلا بأن يكون 
محبوسا على المشترى ولو قال الذى عليه الحق 0 تز يدنى فى الأجل ففعلا فالرهن مفسوخ 
والحق الأول بحاله ویرد ما زاده وإذا أقر أن الموضوع على يديه قبض الرهن جعلته رهنا ولم أقبل قول 
العدل لم أقبضه واا مات قام وارثه مقامه ( قال المزنى ) قلت أنا وجملة قوله فى اختلاف الراهن 
والمرتين أن القول قول الراهن فى اتی والقول قول المرتين فى الرهن فیا يشبه ولا بشبه وبحلف کل واحد 
منهما على دعوى صاحبه ( قال الشافعى )راولاك جل جين ی عدا عالة وفعي نكا 
فصدقه أحدهما وكذبه الآخر كان نصفه رهنا بخمسين ونصفه خارجا من الرهن فإن شهد * شريك 
صاحب نصف العبد عليه بدعوى المرتهن وكان عدلا حلف المرتهن معه وكان نصيبه منه رهنا بخمسين 
ولا معنى فى شهادته نردها به وإذاكانت له على رجل ألفان إحداهما برهن والأخرى بغير رهن فقضاه 
ألفا ثم اختلفا فقال القفاضى هى التى فى الرهن وقال المرتبن هى التى بلا رهن فالقول قول القاضى مع 
ع لا AR‏ أدفعها إليه فغصبينها أو تكاراها منى رجل وأنزله 
فيها او ر تكاراها هو منى فنزها ولم أسلمها رهنا فالقول قوله مع بمينه . 
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باب انتفاع الراهن بما يرهنه 


قال حدثنا إبراهي بن محمد قال أخبرنى المزنى قال ( قال الششافعى ) وقد روى عن أبى هريرة عن 
رسول الف صن الله عليه وصام انه قال « الرهن مركوب وحلوب » (قال ) ومعنى هذا القول ان من رهن 
ذات در وظهر لم > يمنع الراهن من ظهرها ودرها وأصل المعرفة بهذا الباب أن للمرتبن حقا فى رقبة 
ا 
ستخدم فى ارهن عرو يركب دوا و برها وليه ذرها ويحز صوفها وتأوى بالليل إلى مرتهنها أو 
إلى يدى الموضوعة على يديه وكل ولد أمة ونتاج ماشية ومر شجرة ونخلة فذلك كله خارج من الرهن 
بسلم للراهن وعليه مؤنة رهونه ومن مات من رقبقه فعليه كفنه والفرق بين الأمة تعتق أو تباع فيتبعها 
ولدها وبين الرهن انه إذا اعتق أو باع زال ملكه وحدث الولد فى غير ملكه وإذا رهن فلم يزل ملكه 
وحدث الولد فى ملكه إلا أنه حول دونه احق حبس به لغيره کا يؤاجرها فنكون محتبسة بحق غيره وإن 
ولدت لم يدخل ولدها فى ذلك معها والرهن كالضمين لا يلزم إلا من أخل نفسه فيه وولد الأمة لم 
يدخل فى الرهن قط وأكره رهن الأمة إلا أن توضع على يدى امرأة ثقة وليس للسيد أخذها للخدمة 
خوفا أن يحبلها وما كانت من زيادة لا تتميز منها مثل الحارية تكبر والمرة تعظم ونحو ذلك فهو غير 
متميز منها وهى رهن كلها ولوكان الرهن ماشية فأراد الراهن أن يتزى عليها أو عبدا صغيرا أن يختنه أو 
احتاج إلى شرب دواء أو فتح عرق أو الدابة إلى توديج أو تبزيع فليس للمرتبن أن بمنعه ما فيه للرهن 
فة وغه ما فيه فة٠‏ 


باب رهن المشترك 


ر قال الشافعى ) وإذا رهناه معا عبداً بمائة وقبض المرتبن فجائز وان أبرأ أحدهما مما عليه فنصفه 
خارج من الرهن ولو رهنه من رجلين بمائة وقبضاه فنصفه مرهون لكل واحد منهم| بخمسين فإن أبرأه 
أحدها أو قبض منه نصف المائة فنصفه خارج من الرهن ولوكان الرهن مما يكال أو يوزن كان للذى 
افتك نصفه أن يقاسم المرتبن بإذن شر بكه ولا يحوز أن بأذن رجل لرجل فى أن برهن عبده إلا بشىء 
معلوم أو أجل معلوم فإن رهنه بأكثر لم يحز من الرهن شىء ولو رهنه بما أذن له ثم 00 
وكان الحق حالا كان ذلك له وتبع فى ماله حتى يوفى الغريم حقه ولو لم يرد ذلك الغريم | 
المرهون وإن كان أذن له إلى أجل معلوم لم يكن له أن يأخذه بافتکا كه الا إل علله ولو رهن 2 عبده 
رجلين وأقر لكل واحد منهم| بقبضه كله بالرهن وادعى كل واحد منهم| أن رهنه وقبضه كان قبل صاحبه 
وليس الرهن فى يدى واحد منههم| فصدق الراهن أحدهما فالقول قول الراهن ولا بمين عليه ولو أنكر أيهم 
أول أحلف وكان الرهن مفسوخا وكذلك لوکان و فى أيديهم| معا وإنكان فى يدى أحدههما وصدق الذى 
بسن فى ديه فا :عدف والاحر ل يدق ی فى يديه العيذ. غلك بالرعن 
إقرار امرتبن ل أن القول قول امرنين الذى هو فى يديه لأن الراهن مقر 
له أنه أقبضه إياه فى جملة قوله وله فضل يديه على صاحبه فلا تقبل دعوى الراهن عليه إلا أن يقر 
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الذى فى يديه أن كل واحد منهما قد قبضه فيعلم بذك أن قبض صاحبه قبله . 
باب رهن الأرض 


( قال الشافعى ) إذا رهن أرضا ولم يقل ببنائها وشجرها فالأرض رهن دون بنائها وشجرها ولو رهن 
شجرا وبين الشجر بياض فالشجر رهن دون البياض ولا يدخل فى الرهن إلا ما مى وإذا رهن ثرا قد 
خرج من نحلة قبل يحل ببعه ومعه النحل فها رهن لأن الحق لو حل جاز أن بباع وكذلك إذا بلغت 
هذه العرة قبل محل الحق وبيعت خير الراهن بين أن يكون ثمنها مرهونا مع النخل أو قصاصا إلا أن 
نکون هذه المرة تيبس فلا يكون له بيعها إلا بإذن الراهن ولو رهنه اثر دون النخل طلعا أو مؤيرة أو 
قبل بدو صلاحها لم يح الرهن إلا أن يتشارطا أن للمرتهن إذا حل حقه قطعها وبيعها فيجوز الرهن لأن 
المعروف من المر أنه يترك إلى أن يصلح ألا ترى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نبى عن بيع القار 
حتى يبدو صلاحها لمعرفة الناس انها تترك إلى بدو صلاحها وكذلك الحكم فى كل رة وزرع قبل بدو 
صلاحها فا لم يحل ببعه فلا يحوز رهنه وإن كان من المر شىء يخرج فرهنه وكان يخرج بعده غيره منه 
فلا يتميز الخارج الأول المرهون من الآخر لم يحز لأن الرهن ليس عمعروف الا أن يشترطا أن بقطع 5 
مدة قبل أن يلحفه الثانى فيجوز الرهن فإن ترك حنى بخرج بعده ثمرة لا تتميز ففيها قولان أحدهما أنه 
يفسد الرهن كا يفسد البيع . والثانى أنه لا بفسد والقول قول الراهن فى قدر العرة المختلطة من المرهونة 
كا لو رهنه حنطة فاختلطت بحنطة للراهن كان القول قوله فى قدر المرهونة من المختطلة بها مع يمينه 
(قال المزنى ) قلت أنا هذا أشبه بقوله وقد بينته فى هذا الكتاب فى باب نمر الحائط بباع أصله (قلت 
أنا ) وينبغى أن يكون القول فى الزيادة قول المرتين لأن الغرة فى بديه والراهن مدع قدر الزيادة عليه 
فالقول قول الذى هى فى يديه مع ينه فى قياسه عندى وبالله التوفيق ( قال الشافعى ) وإذا رهنه عمرة 
فعلى الراهن سقيها وصلاحها وجدادها وتشميسها كا يكون عليه نفقة العبد وليس للراهن ولا للمرتهن 
قطعها قبل اوانها إلا بأن يرضيا به واذا بلغت إبانها فأمهها اراد قطعها جبر الاخر على ذلك لأنه من صلاحها 
فإن أبى الموضوعة على يديه أن يتطوع بأن يضعها فى منزله إلا بكراء قيل للراهن عليك لها منزل تحرز فيه لأن 
ذلك من صلاحها فإن جثت به وإلا اكترى عليك منها . 


باب ما يفسد الرهن من الشرط وما لا يفسده وغير ذلك 


( قال الشافعى ) إن اشترط المرتبن من منافع الرهن شيئا فالشرط باطل ولو كانت له ألف فقال 
زدنی ألفا عل أ ارا ٠“‏ بها معا رهنا يعرفانه كان الرهن مفسوخا ولو قال له بعنى عبدا بألف على أن 
أعطبك ا وبالألف التى لك على بلا رهن دارى رهنا ففعل كان البيع والرهن مفسوخا ولو أسلفه ألفا 
عا لى أن يرهنه بها رهنا وشرط المرتهن لنفسه منفعة الرهن فالشرط باطل لأن ذلك زيادة فى السلف ولو 
كان اشترى منه على هذا الشرط فالبيع بالخيار فى فسخ البيع أو إثباته والرهن و ببطل الشرط ( قال 
المزنى ) قلت أنا أصل قول الشافعى أن كل بيع فاسد بشرط وغيره أنه لا يحوز وإن أجيز حتى يبدا بما 


۱۹۸ 


يحوز ( قال الشافعى ) ولو اشترط على المرتهن أن لا يباع الرهن عند محل الحق إلا بما يرضى الراهن أو 
حتى يبلغ كذا أو بعد محل الحق بشهر أو نحو ذلك كان الرهن فاسدا حتی لا یکون دون بیعه حائل عند 
محل الحق ولو رهنه خلا على أن ما أثمرت أو ماشية على أن ما نتجت فهو داخل فى الرهن كان الرهن 

من النخل والماشية رهنا ولم يدخلٍ معا عر الحائط ولا نتاج الماشية اذا كان الرهن محق واجب قبل الرهن 
وهذا كرجل رهن من رجل دارا على أن يرهنه أخرى غير أن البيع إن وقع على هذا الشرط فسخ الرهن 
وكان لاع بالخيار له ل يم ل لشوط قال الى ) قلت أن وال فى موضع آخر هذا جار فى قول 
من اجاز ان برهنه عبدين فيصيب احدهما حرا فيجيز الحائز و يرد المردود ( قال المزنى ) وفيها قول أخر 
يفسد كا يفسد البيع إذا جمعت الصفقة جائزاً وغير جا؛ ثز ( قال المزنى ) قلت أنا ما قطع به وأثبته أولى 
وجواباته فى هذا المعنى بالذنى قطع به شبيه وقد قال لو تبايعا على أن يرهنه هذا العصير فرهنه إياه فإذا 
هو من ساعته خمر فله العخبار م فى البيع لأنه لم ب يتم له الرهن ( قال الشافعى ) ولو دفع إلبه حقا فقال قد 
ا ا ر ا رقا وما له ارا من ا نان في + لتيل 
المرتهن بما فيه وأما الخر يطة فلا يحوز الرهن فيها إلا بأن يقول دون ما فيا ويحوز فى الحق لأن الظاهر من 
الحق أن له قيمة والظاهر من الخر بطة أن لا قيمة لها وإنما يراد ما فيا ولو شرط على المرتهن أنه ضامن 
للرهن ودفعه فالرهن فاسد وغير مضمون ! 


باب ضمان الرهن 


( قال الشافعى ) أخبرنا محمد بن إسماعيل بن أبى فديك عن ابن أنى ذثب عن الزهرى عن ابن 
المسيب ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لا يغلق الرهن والرهن من صاحبه الذى رهنه له غنمه 
وعله عرددة ورصله ابن الست عن الى غريرة عن الى خبل ابت عليه :وار كله اوبعال معاد كن 
حديث ابن أبى انيسة ( قال الشافعى ) وفيه دليل أنه غير مضمون إذ قال الننى صل الله عليه وسلم 
« الرهن من صاحبه فن كان منه شىء فضمانه منه لا من غيره » ثم اكده بقوله « له غنمه وعلبه غرمه؛ 
وغنمه سلامته وز يادته وغرمه عطبه ونقصانه ألا ترى لوارتهن خاعا بدرهم يساوى درهما فهلك الخاتم 
فن قال ذهب درهم المرتهن بالخاتم زعم أنه غرمه على المرتهن لأن درهمه ذهب وكان الراهن بر يئا من 
غرمه لأنه قد أخذ ينه من المرتهن ولم يغرم له شيئا وأحال ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بت ا للقيو كيه الي وه د ال ا لا 

محله ( قال الشافعى ) ملك الرهن لربه والمرتبن غير متعد باخذه ولا حاطر بارتهانه لانه لوكان إذا هلك 
بطل ماله كان مخاطرا بماله وانما جعله الله تبارك وتعالى وثيقة له وكان خيراً له ترك الارتہان بأن يكون 
ماله مضمونا فى جميع مال غريمه ( قال الشافعى ) ) وما ظهر هلا که وخفى سواء لا يضمن المرتهن ولا 
الموضوع على يديه من الرهن شيثا إلا فيا يضمنان فيه من الوديعة بالتعدى فإن قضاه ما فى الرهن ثم 
سأله الراهن فحبسه عنه وهو بمكنه فهو ضامن . 


66 


كتاب التفليس 


قال حدثنا محمد بن عاصم قال سمعت المزنى قال ( قال الشافعى ) أخبرنا ابن أبى فديك عن ابن 
أبى ذئب قال حدثنى أبو المعتمر بن عمر بن نافع عن خلدة 29 أو ا 
المزنى ٠‏ ؛ عن أبى هريرة أنه رأى رجلا أفلس فقال هذا الذى قضى فيه رسول الله صلى الله عليه و 
يما رجل مات أو أفلس فصاحب المتاع أحق بمتاعه إذا وجده بعينه ( قال الشافعى ) وفى ذلك بیان 
أنه جعل له نقص البيع الأول إن شاء إذا مات أو أفلس ( قال الشافعى ) وبقال لمن قبل الحديث قى 
امقس فى اا بون اموت ود حك الى :ميل الله عله وار اجه عل الى فح م عل 
ورثته فكيف لم تحكوا فى المفلس فى موته على ورثته کا حكتم عليه فى حياته فقد جعلتم للورثة أكثر ما 
للمورث الذى عنه ملكوا وأكثر حال الوارث أن لا يكون له إلا ما للميت ( قال الشافعى ) ولا أجعل 
للغرماء منعه بدفع القن ولا لورثة الميت وقد جعله النى صلى الله عليه وسلم أحق به منهم ( قال المزنى ) 
قلت انا وقال فى خيس اذا هلك اهله رجع إلى اقرب الناس إلى حبس فقد جعل لاقرب الناس 
با حيس فى حياته ما لم يجعل للمحبس وهذا عتدى جائز ز ( قال ) وان تغيرت السلعة بنقص فى بدنما 
بعور أو غيره أو زادت فسواء ان شاء أخذها يجميع الكن وان شاء تركها كا تنقض الشفعة بهدم من 
السماء إن شاء أخذها م يع الکن وإن شاء تركها ( قال ) ولو باعه تحلا فيه تمر أو طلع قد أبر واستثناه 
المشترى وقبضها وأكل العر أو أصابته جائحة ثم فلس أو مات فإنه يأخذ عين ماله و يكون اسوة الغرماء 
فى حصة الثر يوم قبضه لا يوم أكله ولا يوم أصابته احائحة (قال ) ولوباعها مع نمر فيها قد اخضر م 
فلس والمر رطب أو تمر أو باعه زرعا مع أرض خرج أو لم يخرج ثم أصابه مدركا أخذه كله ولو باعه 
حائطا لا نمر فيه أو أرضا لا زرع فيا ثم فلس المشترى فإن كان النخل قد أبر والأرض قد زرعت كان له 
الخيار فى الندخل والأرض وتبقی المار الى الحداد والزرع الى الحصاد ان اراد الغرماء تأخير ذلك وان شاء 
ضرب مع الغرماء وإن أراد الغرماء بيع الع قبل الحداد والزرع بقلا فذلك لهم وكذلك لوباعه أمة فولدت ثم 
ل إن شاء والولد للغرماء وإن كانت حبلی كانت له حبلی لأن الننى صلى الله عليه 
صلم جعل الإباركالولادة:وإذا ل تزير فو کا الال ا تلد وای ا 2 لحر فيا م اعرت فلم تار 

حتى أفلس فلم يختر البائع حتى أبرت كان له النخل دون الْرة لأنه لا ملك عين ماله الا بالتفليس 
والاختيار وكذلك كل ما كان يخرج من ثمر الشجر فى اكام فينشق كالكرسف وما اشيهه فإذا انشق 
فثل النخل يؤبر وإذا لم ينشق فثل النخل لم يؤبر ولو قال البائع اخترات غین مال قبل الابار وأذكر 


)١(‏ قوله : أو ابن خلدة الزرقي » جزم به في الخلاصة وسماه عمر بن خلدة » وقال : انه يروي عن أبي هريرة كتبه 


مصبححه , 


"٠. 


المفلس فالقول قوله مع يمينه وعلى البائع البينة وان صدقه الغرماء لم أجعل لهم من الُر شيئ لأنهم أقروا 
به للبائع وأجعله للغريم سوى من صدق البائع ويحاصهم فبا بقى إلا أن بشهد من من الغرماء عدلان 
فيجوز وإن صدقه المفلس وكذبه الغرماء هن أجاز إقراره أجازه ومن لم يجحزه لم مجزه وأحلف له الغرماء 
الذين يدفعونه ولووجد بعض ماله كان له بحصته و يضرب مع الغرماء فى بقيته ولوكانت دارا فبنيت أو 
أرضا فغرست خيرته بين أن يعطى العارة و يكون ذلك له أو يكون له الأرض والعارة تباغ للغرماء إلا أن 
بشاء افلس والغرماء أن يقلعوا و يضمنوا ما نقص القلع فيكون هم ( وقال فى موضع آخر) إن لم يأخذ 
المارة وأ ل ا ا O‏ 
بقوله أشبه وأولى لأنه يجعل الثوب إذا صبغ لبائعه يكون به شريكا وكذلك الأرض تغرس لبائعها يكون 
بها شر یکا ( قال الشافعى ) ولوكانا عبدين بمائة فقبض نصف العْن وبقى أحد العبدين وهما سواء كان 
له نصف العن ونصف الذى قبض عن امالك کا لو رهنب بمائة فقبض تسعين وهلك أحدهها كان 
الآخر رهنا بالعشرة (قال المزنى ) قلت أنا أصل قوله أن ليس الرهن من الييع بسبيل لأن الرهن معنى 
واحد بمعنى واحد ما بقى من الحق شىء (قال ) ولوبقى من تمن السلعة فى التفليس درهم لم يرجع فى 
قوله من السلعة إلا بقدر الدرهم ( قال الشافعى ) ولو أكراه أرضا ففلس والزرع بقل فى أرضه كان 
لصاحب الأرض أن حاص الغرماء بقدر ما أقافث الأرض فى يديه إلى أن أفلس ٠‏ ويقلع الزرع عن 
أرضه إلا أن يتطوع المفلس والغرماء بأن يدفعوا إليه إجارة مثل الأرض إلى أن يستحصد الزرع لأن 
لزي انام :ند نون كان لا يست عن ف قل اا إن تطوعم بأن تفقوا عليه تی 
يستحصد الزرع فتأخذوا نفقتكم مع مالكم بأن يرضاه صاحب الزرع وإن لم تشاءوا ون شثتم البيع فبيعوه 
حاله (قال ) وان باعه زيتا ا عثله أو أردأ منه فله أن يأخذ متاعه بالكيل أو الوزن وان خلطه 
بأجود منه ففيها قولان أحدهما لا سبيل له إليه لأنه لا يصل إلى ماله إلا زائدا مال غريمه وهو أصح وبه 
أقول ولا يشبه الثوب يصبخ ولا السويق يلت لأن هذا عين ماله فيه زيادة والذائب ثب اذا اختلط انقلب 
حتى لا بوجد عين ماله والقول الثانى أن بنظر الى قيمة زيته والمخلوط به متميز ين ثم يكون شربكا 
بقدر و فة زب أو ضرت مع الغرماء بزيته (قال المزنى ) قلت أنا هذا أشبه بقوله لأنه جعل زيته إذا 
عارذ رولا مير م بال جا حمل انوي تصيع رولا کی في ايز نين ماله فلا در حل سج 
الزيت بكيل أووزن بلا ظلم قسمه ولا لم يقد رعلى قسم الثوب والصبغ أشركها فيه بالقيمة فكذلك لا 
بمنع خلط زيته بأجود منه من أن يكون عين ماله فيه وق قسمه ظلم وها شريكان بالقيمة ( قال 
الشافعى ) فإن كان حنطة فطحنها ففيها قولان أحدهما وبه أقول يأخذها ويعطى قيمة الطحن لأنه زائد 
على ماله (قال ) وكذلك الثوب يصبغه أو يقصره اده وللغرماء زيادته فان قصره بأجرة درهم فزاد 
خمسة ة دراهم كان القصار شريكا فيه بدرهم والغرماء بار دراهم شركاء مها وبيع هم فان كانت أجره 
خمسة دراهم وزاد درهماكان شريكا فى الثوب بدرهم وضرب مع الغرماء بأربعة وبذا أقول والقول الآخر أن 
القصار غر يم بأجرة القصارة لأنها أثر لا عين (قال ا أنا هذا أشبه بقوله وإنما البياض فى 
الثوب عن القصارة كالسمن عن الطعام والعلف وكبر الودى عن السقى وهو لا يحعل الزيادة للبائع فى 
ذلك عين ماله فكذلك زيادة القصارة ليست عين ماله وقد قال فى الأجير ببيع فى حانوت أو يرعى 
غنا أو يروضن -دوانت فالا حي اسوه الغرماء فهذه الزيادات عن هذه الصناعات التى هى اثار ليست 
بأعيان مال حکها عندى فى القياس واحد إلا أن تخص السنة منها شيئا فيترك ها القياس ( قال 


۲۰١ 


الشافعى ) ولو تبايعا بالخيار ثلاثا ففلسا أو أو أحدها واحد مني إجازة البيع ورده دون الغرماء 
لانه ليس ببيع مستحدث فإن أخذه دون صفته لم ؛ يكن ذلك له إلا أن يرضى الغرماء ولو أسلفه فضة 
بعينها فى طعام ثم فلس كان أحق بفضته ولو أكرى دارا ثم فلس المكرى فالكراء لصاحبه فإذا تم 
سكناه بيعت للغرماء ولو أكراه سنة ولم يقبض الكراء ثم فلس المكترى كان للمكرى فسخ الكراء ولو 

EE ,مضي وإذا اراد لذ كبيج‎ E 
أحضره أو وكيله ليحصى تمن ذلك فيدفع منه حق الرهن من ساعته و ينبغى فى أن يقول لغرماء المفلس‎ 
وتو تن كو ل بن ات و ا‎ 
أن يرزق من ولى هذا من بيت المال فإن لم ب يكن ولم يعمل إلا يحعل شاركوه فان لم يتفقوا اجتهد لهم وم‎ 
بنط شنا ومو عد هة يعمل بعر جل داع فی موش بوت وا فة لاح عن ال ولا يدقع إلى‎ 
من اشترى شيئا حتى د يقبض العن وما ضاع من المن فن مال المفلس ويبدا فى البيع بالحيوان ويتانى‎ 
بالمساكن بقدر ما يرى أهل البصر بها أنها قد بلغت أنمائها وإن وجد الإمام ثقة يسلفه المال حالا لم‎ 
مجعله أمانة ويد ينبغى إذا رفع إليه أن يشهد أنه وقف ماله عنه فإذا فعل ذلك لم يحز له أن ببيع ولا يبب‎ 
وما فعل من هذا ففيه قولان احدها انه موقوف فإن فضل جاز فيه ما فعل والآخر أن ذلك باطل (قال‎ 
المزنى ) قلت أنا قد قطع فى المكاتب إن كاتبه بعد الوقف فأدى لم يعتق بحال (قال ) وإذا أقر بدين‎ 
زعم أنه لزمه قبل الوقف ففيها قولان : أحدهما أنه جائ زكالمر يض يدخل مع غزماته وبه أقول والثانى‎ 
أن إقراره لازم له فى مال إن حدث له أو يفضل عن غرمائه وقد ذهب , بعض المفتين إلى أن ديون‎ 
فلس إل أجل تمل حلوقا عل الت وقد عتمل أن يور الؤخرخن لأن ل دة وقد لاتوت‎ 
) بطلت ذمته ولا يملك بعد الموت (قال المزنى ) قلت أنا هذا أصح وبه قال فى الإملاء ( قال الشافعى‎ 
ولوجنى عليه عمدا لم يكن عليه أخذ المال إلا أن يشاء (قال ) وليس على المفلس أن يؤاجر وذو العسرة‎ 
ينظر إلى ميسرة ويترك له من ماله قدر مالا غنى به عنه وأقل ما يكفيه وأهله يومه من الطعام والشراب‎ 
وإن كان لبيع ماله حبس أنفق منه عليه وعلى أهله كل يوم أقل ما يكفيهم من نفقة وكسوة كان ذلك‎ 
فى شتاء او صيف حتى يفرغ من قسم ماله بين غرمائه وإن كانت ثيابه كلها عوالى محاوزة القدر اشترى‎ 
له من تمنها أقل ما بلبس أقصد ما يكفيه فى مثل حاله ومن تلزمه مؤنته وإن مات كفن من رأس ماله‎ 
قبل الغرماء وحفر قبره وميز بأقل ما يكفيه وكذلك من يلزمه أن يكفنه ثم قسم الباقى بين غرمائه و يباع‎ 
عليه مسكنه وخادمه لأن من ذلك بدا وإن أقام شاهدا على رجل بحق ولم يحلف مع شاهده فليس‎ 
. للغرماء أن يحلفوا ليس لهم إلا ما تم ملكه عليه دونهم‎ 


باب الدين على الميت 


( قال الشافعى ) من بيع عليه فى دين بعد موته أو فى حياته أو تفليسه فهذا كله سواء والعهدة فى 
مال الميت كهى فى مال الحى لا اختلاف فى ذلك عندى ولو بيعت داره بألف وقبض أمين القاضى 
المن فهلك من بده واستحقت الدار فلا عهدة على الغريم الذى بيعت له وأحق الناس بالعهدة المبيع 
عليه فان وجد له مال بيع ثم رد على المشترى ماله لأنه مأخوذ منه ببيع ولم يسلم له فان لم يوجد له شىء 
فلا ضهان على القاضى ولا أمينه ويقال للمشترى أنت غريم المفلس أو الميت كغرمائه سواء . 


۰۴ 


باب جواز حبس من عليه الدين 


( قال الشافعى ) وإذا ثبت عليه الدين بيع ما ظهر له ودفع ولم يحبس وإن لم بظهر حبس وبيع ما 
ور عله من ماله إن ع قيلت مسد الي اقول لق جل رمز « وان كاد حو ره لطر إل 
ميسرة ) وا مع ذلك بالله وأخليه ومنعت غرماءه من لزومه حتى تقوم سنة أن قد أفاد مالا فإن 
شهدوا أنهم رأوا فى يديه مالا سألته فإن قال مضاربة قبلت منه مع بمينه ولا غاية الحبسه أكثر من 
الكشف عنه فتى استقر عند الحاكم ما وصفت لم يكن له حبسه ولا يغفل المسثلة عنه وإذا أفاد مالا 
فجائز ما صنع فيه حتى يحدث له السلطان وقفا آخر لأن الوقف الأول لم يكن له لأنه غير رشيد وإذا 
اراد الذى عليه الدين إلى أجل السفر وأراد غريمه منعه لبعد سفره وقرب أجله أو يأخذ منه كفيلا به منع 
منه وقيل له حقك حيث وضعته ورضيته . 


باب الحجر 

( قال الشافعى ) قال الله عز وجل « وابتلوا اليتامى حتى اذا بلغوا النكاح فإن نسم منہم رشدا 
فادفعوا اليم أموالهم » ( قال الشافعى ) والبلوغ خمس عشرة سنة إلا أن » تلم الغلام أو تحيض الحار بة 
قبل ذلك وقال الله تبارك وتعالى « فإن كان الذى عليه الحق سفيها أو ضعيفا أو لا يستطيع أن يمل هو 
فليملل وليه بالعدل » فاثبت الولاية على السفيه والضعيف والذى لا يستطيع ان عل هو وامر وليه 
بالإملاء عنه لأنه أقامه فما لا غنى به عنه فى ماله مقامه وقيل الذى لا يستطيع يحتمل أن يكون المغلوب 
على عقله وهو اشبه معانيه به والله ا أموال اليتامى إلهم بامر ين م يدفع 
إلييم إلا با وهو البلوغ والرشد ( قال الشافعى ) والرشد والله 0 لصلاح فى الدين حتى تكون 
الشهادة جائزة مع إصلاح المال وإنما يعرف إصلاح المال بأن يختبر ليان والاختبار يختلف بقدر حال 
المختير فيم من يبتذل فيخالط الناس بالشراء والبيع ق قبل البلوغ وبعده فيقرب اختباره ومنهم من يصان 
عن الأسواق فاختباره أبعد فيختبر فى نفقته فإن احسن إنفاقها على نفسه وشراء ما يحتاج إليه أو يدفع 
اليه الشىء اليسير فاذا اخسن تدبيره وتوفيره وم يخدع عنه دفع اليه ماله واختبار المرأة عم صلاحها 
الملة محخالطتها فى البيع والشراء اغد فتختيرها النساء وذوو ارم عثل ما وصفت فاذا اونس منها الرشد 
دفع إليها مالها تزوجت أم لم تتزوج كا يدفع إلى الغلام نكح أوم ينكح لأن الله تبارك وتعالى سوى بينهم| 
فى دفع أمواهها إليهما بالبلوغ والرشد ولم بذ كر تزونجا واحتج الشافعى فى الحجر بعثان وعلى والزبير رضى 
الله عنهم ( قال الشافعى ( واذا کان واجبا أن 0 من قارب البلوغ وقد عمل نظرا له وابماء لاله 
فكان بعد البلوغ أشد تضبيعا لاله وأكثر إتلافا له فلم لا يحب الحجر عليه والمعنى الذى أمر بالحجر عليه 
به فيه قائم وإذا حجر الاإمام عليه لسفهه وإفساده ماله اشهد على ذلك فن بايعه بعد الحجر فهو المتلف 
ماله ومتى أطلق عنه الحجر ثم عاد إلى حال الحجر حجر عليه ومتى رجع بعد الحجر إلى حال الإطلاق 
أطلق عنه فإن قبل فلم أجزت إطلاقه عنه وهو إتلاف مال ؟ قبل ليس بإتلاف مال ألا ترى أنه عوت 
فلا تورث عنه امراته ولا تحل له فيها هبة ولا بيعه ويورث عنه عبده ويباع عليه وملك تنه فالعبد مال 
بكل حال والمرأة ليست بمال ألا ترى أن العبد بؤذن له فى التجارة والنكاح فيكون له الطلاق والإمساك 
دون سيده ولالکه أخذ ماله كله دونه . 


باب الصلح 


( قال الشافعى ) روى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه قال الصلح جائز 0 
صلحا أحل حراما أو حرم حلالا ( قال الشافعى ) فا جاز ذ فى اليم عازف الصلح .ونا تطل د 
5 0 
رجل على رجل حقا فصالحه من دعواه وهو منكر فالصلح باطل ويرجع المدعى على دعواه و يأخذ منه 
صاحبه ما أعطاه ولو صالح عنه رجل يقر عنه بشىء جاز الصلح وليس للذى أعطى عنه أن يرجع عليه 
لأنه تطوع به ولو أشرع جناحا على طريق نافذة فصا حه السلطان او رجل على ذلك لم يح ونظر فان 
كان لا يضر ترك وإن ضر قطع ولو أن رجلين ادعيا داراً فى يدى رجل فقالا ورثناها عن أبينا فأقر 
لاحدهما بنصفها فصالحه من ذلك الذى اقر له به على شىء كان لاخيه ان يدخل معه فيه (قال المزنى ) 
قلت أنا ينبغى فى قياس قوله أن يبطل الصلح فى حق أخيه لأنه صار لأخيه بإقراره قبل أن يصالح 
عليه إلا أن يكون صالح بأمره فيجوز عليه ( قال الشافعى ) ولوكانت المسألة يحالها وادعى كل واحد 
منهم| نصفها فأقر لأحدهما بالنصف وجحد للاخ ر لم يكن للاخر فى ذلك حق وكان على خصومته ولو 
كان أقر لأحدهما يجميع الدار فإن كان لم يقر للاخر بأن له النصف فله الكل وإن كان أقر بأن له 
النصف ولأخيه النصف كان لأخيه أن يرجع بالنصف عليه وإن صالحه على دار أقر له بها بعبد قبضه 
فاستحق العبد رجع إلى الدار فأخذها منه ولو صالحه على أن يسكنها الذى هى فى يديه وقتا فهى عار ية 
إن شاء أخرجه منها أو صالحه منها على خدمة عبد بعينه سنة فباعه المهلى كان للمشترى الخيار فى أن 
يحيز البيع وتكون الخدمة على العبد للمصالح أو يرد البيع ( قال الشافعي ) ولو مات العبد جاز من 
الصلح بقدر ما استخدم وبطل منه بقدر ما بقى وإذا تداعى رجلان جدارا بين داريهم| فإن کان متصلا 
ببناء أحدهما اتصال البنيان الذى لا حدث مثله إلا من اول البنيان جعلته له دون المنقطع منه وان كان 
محدث مثله بعد کال بنيانه مثل نزع طوبة وادخال أخرى أحلفته| بالله وجعلته بينها وان كان غير 
موصول بواحد من بنائهها أو متصلا ببنائهم| جميعا جعلته بينهه| بعد أن أحلف كل واحد منهم| ولا أنظر 
إلى من إليه الخوارج ولا الدواخل ولا أنصاف اللبن و معاقد القمط لأنه ليس فى شىء من هذا دلالة 
ولو كان لأحدها عليه جذوع ولا شىء للاخر عليه أحلفتها وأقررت الجذوع اها وجعلت الحدار 
بينها نصفين لأن الرجل قد يرتفق بجدار الرجل بالحذوع بأمره وغير أمره ولم أجعل لواحد منهم| أن يفتح 
فيه كوة ولا يبنى عليه بناء إلا بإذن صاحبه وقسمته بينهم| إن شاء ان كان عرضه ذراعا أعطيه شبرا فى 
طول الحدار ثم قلت له إن شئت أن تزيد من عرضة دارك أو بيتك شبرا آخر ليكون لك جدار خالص 
فذلك لك ولو هدماه ثم اصطلحا على أن يكون لأحدهما ثلثه وللاخر ثلثاه على أن يحمل كل واحد 
منهم| ما شاء عليه إذا بناه فالصلح فاسد وإن شاءا أو واحد منها قسمت أرضه بينهم| نصفين وإن كان 
البيت السفل فى يدى رجل والعلو ف فى يدى آخر فتداعيا سقفه فهو بينهم| نصفين لأن سقف السفل تابع 

له وسطح العلو أرض له فإن سقط لم يحبر صاحب السفل على بنائه فإن تطوع صاحب العلو بأن يبنى 
السفل کا كان ثم يبنى علوه کا كان فذلك له ولیس له منع صاحب السفل من سكناه ونقض الحدران 
له ومتى شاء أن يبدمها هدمها وكذلك الشركاء فى نہر أو بثرلا يحبر أحدهم على الإصلاح لضرر ولا 
غيره ولا يمنع المنفعة فإن أصلح غيره فله عين ماله متى شاء نزعه وقال فى كتاب الدعوى والبينات على 
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كتاب اختلاف أبى حنيفة فإذا أفاد صاحب السفل مالا أخذ منه قيمة ما أنفق فى السفل ( قال 
المزنى ) قلت أنا الأول أولى بقوله لأن الثانى متطوع فليس له أخذه من غيره إلا أن يراضيه عليه ( قال 
الشافعى ) وإذا كانت لرجل تخلة أو شجرة فاستعلت وانتشرت أغصانها على دار رجل فعليه قطع ما 
شرع فى دار غيره فان صا حه على تركه فليس بجائز ولو صا حه على دراهم بدنانير أو على دنانیر بدراهم 
م يحز إلا بالقبض فإن قبض بعضاً وبقى بعض جاز فما قبض وانتقض فها لم يقبض إذا رضى بذلك 
المصالح القابض واذا أقر أحد الورثة فى دار فى أيديهم يحق لرجل ثم صا حه منه على شىء بعينه 
فالصلح جائز والوارث المقر متطوع لا يرجع على إخوته بشىء ولو ادعى رجل على رجل بيتا فى يديه 
فاصطلحا بعد الإقرار على أن يكون لأحدهما سطحه والبناء على جدرانه بناء معلوما فجائز قال المزنى ) 
قلت أنا لا يحوز أقيس على قوله فى إبطاله أن بعطى رجلا مالا على أن يشرع فى بنائه حقاً فكذلك لا 
يجوز الصلح على أن يبنى على جدرانه بناء ( قال الشافعى ) ولو اشترى علو بيت على أن يبنى على 
جدرانه ويسكن على سطحه أجزت ذلك اذا سميا منتبى البنيان لأنه ليس كالأرض فى احال ما يبنى 
عليها ( قال المزنى ) هذا عندى غير منعه فى كتاب أدب القاضى أن يقتسها دارا على أن يكون لأحدهها 
السفل وللاخر العلو حتى يكون السفل والعلو لواحد ( قال الشافعى ) ولو كانت منازل سفل فى يدى 
رجل والعلو فی يدى آخر فتداعيا العرصة فهى بينهما ولو كان فيها درج إلى علوها فهى لصاحب العلو 
كانت معقودة أو غير معقودة لأنها تتخذ مرا وإن انتفع بما تحتها ولو ادعى على رجل زرعا فى أرض 
فصا حه من ذلك على دراهم فجائز لأن له أن يبيع زرعه أخضر ممن يقصله ولو كان الزرع بين رجلين 
فصالحه أحدهما على نصف الزرع لم يحز من قبل أنه لا يحوز أن يقسم الزرع أخضر ولا يحبر شر يكه على 
ان يقلع منه شيئا . 


باب الحوالة 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هر يرة أن رسول الله صلى الله 

عليه وسلم قال ٠‏ مطل الغنى ظلم وإذا اتبع أحدكم على ملىء فليتبع ٠‏ ( قال الشافعى ) وفى هذا دلالة 
أن الحق يتحول على الحال عليه و يدرأ منه لمحيل فلا برجع عليه أبدا كان الحال عليه غنباً أو فقيرا أفلس 
أو مات معدما غرمته أولم يغرمنه ( قال الشافعي ) ) ولو کان كا قال محمد بن الحسن إذا افلس او مات 

مفلساً رجع على لمحيل لما صبر الحتال على من أحيل لأن حقه ثابت على على لمحيل ولا يخلو من أن بكون 
حقه قد تحول عنى فصار الى غیری فلم يأخذنى بما برئت منه لأن افلس غيرى أو لا يكون حقه تحول 
عنى فلم أبرأنى منه قبل أن يفلس المحال عليه واحتج محمد بن الحسن بان عمّان رضى الله عنه قال فى 
الحوال أو الكفالة يرجع صاحبها لاتوى على مال مسلم ( قال الشافعى ) وهو عندى ببطل من وجهين 
ولو صح ما كان له فيه شىء لأنه لا يدرى قال ذلك فى الحوال أو الكفالة (قال المزنى ) هذه مسائل 
تحر يت فيها معانې جوابات الشافعى ف فى الحوالة (قال الزنې ) قلت أنا من ذلك ولو اشترى عبدا بالق 
درهم وقبضه ثم أحال البائع بالألف على رجل عليه دين ألف درهم فاحتال ثم إن المشترى وجد بالعبد 
عيبا فرده بطلت ال حوالة وإن رد العبد بعد أن قبض البائع ما احتال به رجع به المشترى على البائع وكان 
المحال عليه ألف درهم ثم تصادق البائع والمشترى ان العبد الذى تبايعاه حر الأصل فان الحوالة لا 
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تنتقض لأنهما يبطلان بقوه| حقاً لخيرهما 0 فإن صدقها امحتال أو قامت بذلك بينة انتتقضت ال حوالة ولو 
أحال رجل على رجل بألف درهم وضمنها ثم اختلفا فقال الحيل أنت وكيل فيها وقال الحتال بل أنت 
أحلتتى بمالى عليك وتصادقا على ال حوالة والضمان فالقول قول المحيل وامحتال مدع ولو قال الحتال أحلتنى 
عليه لأقبضه لك ولم تحلنى بمالى عليك فالقول قوله مع عينه وا لمحيل مدع للبراءة ما علبه فعليه البينة ولو 
كان لرجل على رجل ألف درهم فأحاله م ل 
عليه على ثالث له عليه ألف درهم برىء الأولان وكانت الطااحة ل اكات 


باب الكفالة ' 


(قال المزنى ) قال الله جل ثناؤه « قالوا نفقد صواع الملك ومن جاء به حمل بعير وأنا به زعم » وقال 
عز وجل «سلهم أيهم بذلك زعم » وروى عن الني صلى الله عليه وسلم أنه قال «والزعم غارم » والزعم 
ل اللنة هر ریک أى ا أله قال كا هع رر ل د ف 
جنازة فلا وضعت قال صلى الله عليه وسلم وهل على صاحبكم من دين » فقالوا نعم درهمان قال « صلوا 
على صاحبكم » فقال على رضوان الله عليه هما على يا رسول الله وانا | ضامن فقام رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فصلى عليه ثم أقبل على على رضى الله عنه فقال « جزالك الله عن الإسلام خيرا وفك رهانك 
کا فككت رهان أخيك» (قال المزنى ) قلت انا وني ذلك دليل أن الدين الذي كان على الميت لزم 
غيره بأن ضمته وروی الشافعي في قسم الصدقات ان سول الله صلى الله عليه وسلم قال دلا محل 
الصدقة لغني إلا لثلاثة » ذكر منها رجلا تحمل بمالة فحلت الصدقة (قلت أنا) فكانت الصدقة محرمة 
قبل الممالة فلا تحمل لزمه الغرم بالهالة فخرج من معناه الأول إلى أن حلت له الصدقة (قال الشافعى ) 
وإذا ضمن رجل عن رجل حقا فللمضمون له أن يأخذ أا شاء فإن ضمن بأمره وغرم رجع بذلك 

عليه وإن تطوع بالضان لم يرجع (قال المزنى) ١‏ قلت أنا وكذلك كل ضامن في دين وكفالة بدين وأجرة 
ومهر وضمان عهدة وارش جرح ودية نفس فإن أدى ذلك الضامن عن المضمون عنه لامرة رجع به عليه 
وإن أداه بغير أمره كان متطوعا لا برجع به فإن أخذ الضامن بالحق وكان ضمانه بأمر الذي هو عليه فله 
أخذه بخلاصه وإن کان بغير أمره لم يكن له أخذه في قياس قوله ولو ضمن عن الأول بأمره ضامن ثم 
ضمن عن الضامن ضامن بأمره فجائز فإن قبض الطالب حقه من الذي عليه أصل المال أو أحاله به 
برءوا جميعا ولو قبضه من الضامن الأول رجع به على الذي عليه الأصل وبرىء منه الضامن الآخر 
وإن قبضه من الضامن الثاني رجع به على الضامن الأول ورجع به الاول على الذي عليه الأصل ولو 
كانت المسئلة عاها فايرا الطالب الضامنين جميعا برئاٍ ولا برا الذي عليه الاصل لان الضان عند 
الشافعي ليس بحوالة ولكن التق على أصله والضامن مأخوذ به (قال المزنى ) قلت أنا ولوكان له على 
رجلين ألف درهم وكل واحد منهما كفيل ضامن عن صامحبه بأمره فدفعها أحدهما رجع بنصفها على 
صاحبه وان ابرا الطالب أحدهما من الألف سقط عنه نصفها الذي عليه وبرىء من ضمان نصفها 
الذي على صاحبه ولم يبرأ صاحبها من نصفها الذي عليه ولو أقام الرجل بينة أنه باع من هذا الرجل 
مل الع روخاي ان ور رن واد سيا فسا e‏ 

عليه وعلى الغائب بذلك وغرم الحاضر جميع القن ورجع بالنصف على الغائب ( قال المزنى ) قلت أن 


وهذا مما جامعنا عليه من أنكر القضاء ء على غائب ولو ضمن عن رجل بأمره ألف درهم عليه لرجل 
فدفعها بمحضره م أنكر الطالب ان يكون قبض شيئا حلف وبرىء وقضى على الذي عليه الدين بدفع 
الألف الى الطالب ويدفع الفا إلى الضامن لانه دفعها بامره وصارت له دينا عليه فلا يذهب حقه 
الطالب له ولو أن الطالب طلب الضامن فقال لم تدفع إلى شيئا قضى عليه بدفعها ثانية ولم يرجع على 

ل و ا ا لقعي 0 
ضمن لرجل ما قضى به له على اخر ا وما شهد به فلان عليه ( قال الشافعى ) لا يجوز هذا وهذه محاطرة 
وقال الشافعي ولو ضمن دين ميت بعدما يعرفه ويعرف لمن هو فالضمان لازم ترك الميت شيئا أو لم يتركه 
ولا تجوزكفالة العبد المأذون له بالتجارة لأن هذا استبلاك ولو ضمن عن مكاتب او مالا في يدي وصي 
أو مقارض وضيمن ذلك أحد منهم عن نفسه فالضمان في ذلك كله باطل وضان المرأة كالر جل ولا 
يحوز ضمان من لم يبلغ ولا بحنون ولا مبرسم بهذي ولا مغمى عليه ولا أخرس لا يعقل وإن کان يعقل 
الإشارة والكتاب فضمن لزمه وضعف الشافعي كفالة الوجه في موضع وأجازها في موضع آخر إلا في 
الحدود . 


باب الشركة 


قال المزنى الشركة من وجوه منها الغنيمة أزال الله عز وجل ملك المشركين عن خيبر فلكها رسول 
الله صلى الله عليه وسلم والمؤمنون وكانوا فيه شركاء فقسمها رسول الله صل الله عليه وسلم < خمسة أجزاء ثم 
أقرع بينها فأخرج من خمس الله تبارك وتعالى لأهله وة أخماسها لأهلها (قال المزنى ) وي ذلك 
دليل على قسم الأموال والضرب علا بالسهام ومنها المواريث ومنها الشركة 5 الميات والصدقات ٤‏ 
قوله ومنها التجارات وفي ذلك كله القسم إذا كان مما يسم وطلبه الشريك ومنها الشركة في الصدقات 
امحرمات في قوله وهي الأحباس ولا وجه لقسمها في رقابها لارتفاع الملك عنها فإن تراضوا من السكنى 
سنة بسنة فلا بأس والذي يشبه قول الشافعي أنه لا تجوز الشركة في العرض ولا فا برجع في حال 
المفاصلة إلى القيمة لتغير القم ولا أن يخرج أحدهما عرضا والآخر دنانير ولا تجوز إلا مال واحد بالدنانير 
او بالدراهم فإن أرادا ان يشتركا ولم مكنا إلا عرض فإن المخرج في ذلك عندي أن بيع أحدهما 
نصف عرضه بنصف عرض صاحبه ويتقابضان فيصير جميع العرضين بينهما نصفين ويكونان فيه 
شريكين إن باعا أو حبسا أو عارضا لا فضل في ذلك لأحد منبما (قال) وشركة المفاوضة عند الشافعي 
لا تجوز حال والشركة الصحيحة أن يخرج كل واحد منهما دنانير مثل دنانير صاحبه وبمخلطاهها فيكونان 
فيها شريكين فإن اشتريا فلا يحوز أن يبيعه أحدهما دون صاحبه فإن جعل كل واحد منهما لصاحبه أن 
بتجر في ذلك كله با رأى من أنواع التجارات قام في ذلك مقام صاحبه فا ربحا أو خسرا فلها وعليهما 
a oS‏ كي زا تيه اح يلسا وإدابات 
احدهما انفسخت الشركة وقاسم وصى لليت شريكه فإن کان الوارث بالغا رشيدا فاحب أن قم على 
مثل شركته كأبيه فجائز ولو اشتريا. عبدا وقبضاه فأصابا به عيبا فأراد أحدهما الرد والآخر الامساك (قال 
الشافعى ) ذلك جائز لأن معقولا أن كل واحد منبما اشترى نصفه بنصف المُّن ولو اشترى أحدها با لا 
يتغابن الناس بمثله كان ما اشترى له دون صاحبه ولو أجازه شريكه ما جاز لأن شراءه كان على غير ما 


يجوز عليه وأيهما ادعى في يدي صاحبه من شركتههما شيئا فهو مدع وعليه البينة وعلى صاحبه المين وأبهما 
ادعى خيانة صاحبه فعليه البينة وأيهما زعم ان المال قد تلف فهو أمين وعليه المين وإذا كان العبد بين 
رجلين فأمر أحدهما صاحبه بببعه فباعه من رجل بألف درهم فأقر الشريك الذي لم بيع أن البائع قد 

قبض المن وأنكر ذلك البائع وادعاه المشتري فان المشتري يبرا من نصف المن وهو حصة المقر وياخذ 
البائع نصف الهْن من المشتري ف له ويحلف لشريكة ما قيض ما ادعى فإن نكل حلف صاحبه 
واستحق الدعوى ولوكان الشريك الذي باع هو الذي أقر بأن شريكه الذي لم يبع قبض من المشتري 
جميع القن وأنكر ذلك الذي لم يبع وادعى ذلك المشتري فان المشتري يبرأ من نصف المن بإقرار البائع 
أن شريكه قد قبض لأنه في ذلك أمين ويرجع البائع على المشتري بالنصف الباقي فيشاركه فيه صاحبه 
لأنه لا يصدق على حصة من الشركة تسلم إلبه إنها يصدق في أن لا يضمن شيئا لصاحبه فأما انقيكون 
في يديه تعض مال ا دی عل ر کد ات ملك جا هذا العف ا فلا عور ولت 
لشريكه فإن نكل حلف شريكه واستحق دعواه وإذا كان العبد بين رجلين فغصب رجل حصة 
أحدهما ثم إن الغاصب والشريك الآخر باعا العبد من رجل فالبيع جائز في نصيب الشريك البائع ولا 
يحوز بيع الغاصب ولو أجازه المغصوب لم يحز إلا بتجديد بيع في معنى الشافعي وبالله التوفيق . 


کتاب الوكالة 


(قال المزنى ) قال الله تغايل « وابتلوا اليتامى حتى إذا بلغوا النكاح فإن انستم منهم رشدا» الآبة فأمر 
بحفظ أموالهم حتى يؤنس منهم الرشد وهو عند الشافعي أن يكون بعد البلوغ مصلحا لاله عدلا في دينه 
وقال تعالى « فان كان الذي عليه الحق سفيها او ضعيفا أو لا يستطيع ان يمل هو فليملل وليه بالعدل » 
وولبه عند الشافعي هو الق ماله ( قال المزنى ) فاذا جاز ان يقوم عاله بتوصية أنه بذلك اليه واو غير 
مالك كان أن يقوم فيه بتوكيل مالكه أجوز وقد وکل على بن أنى طالب رضى الله عنه عقيلا (قال 
المزنى ) وذكر عنه أنه قال هذا عقيل ما قضى عليه فعلى وما قضى له فلى ( قال الشافعى ) ولا أحسبه 
كان يوكله إلا عند عمر ابن الخطاب ولعله عند أبي بكر رضى الله عنهها ووكل أيضا عنه عبدالله ابن 
جعفر عند عان بن عفان رضى الله عنه وعلى حاضر فقبل ذلك عهّان ( قال المزنى ) فللناس أن يوكلوا 
في أموالهم وطلب حقوقهم وخخصوماتهم ويوصوا بتركاتهم ولا ضان على الوكلاء ولا على الاوصياء ولا 
على المودعين ولا عل المقارضين إلا أن بتعدوا فيضمنوا والتوكيل من كل موكل من رجل وامرأة ترج او 
لا تخرج بعذر أو غير عذر حضر خصم أولم بحضر جائز (قال الشافعى ) ليس الخصم من الوكالة بسبيل 
وقد يقضي للخصم على الموكل فيكون حقا يثبت له بالتوكيل (قال المزنى ) فإن وكله بخصومة فإن شاء 
قبل وإن شاء ترك فإن قبل فإن شاء فسخ وإن شاء ثبت فإن ثبت وأقر على من وكله لم يلزمه إقراره لأنه 
لم يوكله بالإقرار ولا بالصلح ولا بالابراء وكذلك فال الشافعي رحمه الله فان وكله بطلب حد له أو 
قصاص قبلت الوكالة على تثبيت البينة فإذا حضر الحد أو القصاص لم أحد زلم أقص حتى بحضر المحدود 

له والمقص له من قبل أنه قد يقر له ويكذب البينة أو بعفو فيبطل الحد والقصاص (قال الشافعى ) 
رحمه الله وليس للوكيل أن يوكل إلا أن يجعل ذلك ذلك إليه المو وإن وكله ببيع متاعه فباعه فقال 
الوكيل قد دفعت إليك الم فالقول قوله مع بمينه فإن طلب منه المن فنعه منه فقد ضمنه إلا في حال 
لا بمكنه فيه دفعه فإن أمكنه فنعه ثم جاء ليوصله إليه فتلف ضمنه ولو قال بعد ذلك قد دفعته إليك لم 
بقبل منه ولو قال صاحبه له قد طلبته منك فنعتني فأنت ضامن فهو مدع أن الأمانة تحولت مضمونة 
وعليه البينة وعلى المنكر المين ( قال ) ولو قال وكلتك ببيع متاعي وقبضته متى فأنكر ثم أقر أو قامت البينة 
عليه بذلك ضمن لأنه خرج بالححود من الامانات ولو قال وكلتك بيع متاعي فبعته فقال مالك 
عدي نيه لانم الب عل لك فقا سلا وق دقعت لت به فهو ميدق لأ من دقع اي إل 
أهله فليس هو عنده ولم يكنب نفسه فهو على أصل امانته وتصديقه ولو امر الموكل الوكيل ان يدفع مالا الى 
رجل فادعى أنه دفعه إلبه لم يقبل منه إلا ببينة واحتج الشافعي في ذلك بقول الله تعالى « فاذا دفعتم 
الم أموالهم فأشهدوا عليهم » وان الذي زعم انه دفعه إليه ليس هو الذي ائتمنه على المال كما ان 
اليتامى ليسوا الذين ائتمنوه على المال وقال الله جل ثناؤه « فاذا دفعم الم أموالهم ( الآبة ومبذا فرق بين 
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قوله لمن اثتمنه قد دفعته إليك يقبل لأنه اثتمنه وبين قوله لمن لم يأتمنه عليه قد دفعته إليك فلا يقبل لأنه 
الذي ليس أئتمنه (قال المزنى ) رحمه الله ولو جعل للوكيل فما وكله جعلا فقال للموكل جعلى قبلك 
وقد دفعت اليك مالك فقال بل خنتني فالحعل مضمون لا تبرئه منه دعواه الخيانة عليه ولو دفع إليه 
مالا يشتري له به طعاما فسلفه ثم اشترى له بمثله طعاما فهو ضامن لال والطعام له لأنه خرج من وكالته 
بالتعدي واشترى بغير ما أمره به ولا يحوز للوكيل ولا الموصى أن يشتري من نفسه ومن باع بما لا يتغاين 
بمثله فبيعه مردود لأن ذلك تلف على صاحبه فهذا قول الشافعي ومعناه ولو قال أمرتك أن ری ل 
هذه الحارية بعشرة فاشتريتها بعشرين فقال الوكيل بل أمرتني بعشرين فالقول قول الآمر مع ينه وتكون 
الحارية في الحكم للوكيل (قال المزنى ) والشافعي يحب في مثل هذا أن يرق الحاكم بالآمر للمأمور 
فيقول إن كنت أمرته أن يشتريها بعشرين فقل بعته إياها بعشرين ويقول الآخر قد قبلت ليحل له الفرج 
ومن يبتاعه منه ( قال المزنى ) ولو امره أن يشتري له جارية فاشترى غيرها أو أمره أن يزوجه جارية فزوجه 
غيرها بطل النكاح وكان الشراء للمشتري لا للآمر ولوكان لرجل على رجل حق فقال له رجل وكلني 
فلان بقبضه منك فصدقه ودفعه وتلف ایگ رت الحق أن يكون وكله فله الخيار فإذا اغرم الدافع 0 
برجع الدافع على القابض لأنه بعلم أنه وكيل برىء وإن أغرم القابض لم يكن له أن برجع على الدافع 
لاله ر أنه مظلوم برىء وإن وكله ببيع سلعة فباعها نسيئة كان له نقض البيع بعد أن يحلف ما وكله إلا 
افد ولو وكله د راء سلعة اقات ا ييا كان له الرد بالغيت ولتي عليه ان لى ما رى به الاهز 
وكذلك المقارض وهو قول الشافعي ومعناه وبالله التوفيق ( قال) المزنى ولوقال رجل لفلان على دين وقد 
وكل هذا بقبضه لم بقض الشافعي عليه يدفعه لأنه مقر بتوكيل غيره في مال لا بملكه ويقول له إن شئت 
فادفع أودع ولا أجبرك على أن تدقع ( قال ) وللوكيل وان ان يردا ما اشتريا بالعيب وليس للبائع 
أن يحلفها ما رضى رب المال وقال ألا ترى أنهما لو تعديا لم ينتقض البيع ولزمها المن وكانت ا 
عليهما لرب المال . 


11° 


باب الاإقرار بالحقوق والمواهب والعارية 


( قال الشافعى ) رحمه الله وا يجوز إلا إقرار بالغ حر رشيد ومن لم يحز ببعه لم جز إقراره فإذا قال الرجل 
لفلان علي شيء ثم جحد قيل له أقرر بما ٠.‏ شت شت مما بقع عليه اسم شيء من مال او تمرة أو فلس وأحلف ماله 
ل ارا ا ا ا 
أو عظم فإنما بقع سم مال فأما من ذهب إلى مأ تجب فيه الزكاة فلا أعلمه خبرا ولا قياسا ارات إذا 
ا رک 0 يرى ألف ألف قليلا إذا أقر بمال عظم مائتي درهم والعامة تعلم أن 
ما بقع في القلب من خرج قوليم] مختلف فظلمت امقر له إذ لم تعطه من خليفة إلا التافه وظلمت المسكين إذ 
اغرمته أضعاف العظم إذ ليس عندك في ذلك إلا تحمل كلام الناس وسواء قال له على دراهم كثيرة أو عظيمة 
أولم بقلها فهي ثلاثة وإذا قال له على ألف ودرهم ولم يسم الألف فيل له اعطه اي ألف شئت فلوسا أو غيرها 
واحلف أن الألف الي اقررت مها هي هذه وكذلك لوأقر بألف وعبد او الف ودار م يجحعل الألف الأول عبيدا 
أودورا وإذا قال له على ألف إلا درهما قبل له أقر له بأي ألف شت شئت اذا كان الدرهم مستثنى منها ويبقى بعده 
يءَ ء قل أوكثر وكذلك لوقال له على ألف إلاكر حنطة أو إلا عبدا أجبرته على أن يبقى بعد الاستثناء شيئا قل 
أوكثر وإنٍ أقر بثوب في منديل أو تمر في جراب فالوعاء للمقر وإن قال له قبلي كذا أقر بما شاء واحدا ولو قال 
كذا وكذا أقر با شاء اثنين وإن قال كذا وكذا درهما قيل له أعطه درهمين لأن كذا بقع على درهم ثم قال في 
موضع آخر إن قال كذا وكذا درهما قيل له أعطه درهما أو أكثر من قبل أن كذا يقع على أقل من درهم (قال 
المزنى ) وهذا خلاف الأول وهو اشبه بقوله لأن كذا بقع على اقل من درهم ولا بعطى إلا اليمّين (قال 
الشافعى ) رحمه الله والإقرار في الصحة والمرض سواء يتحاصون معا ولو أقر لوارث فلم يمت حتى حدث له 
وارث يخجبه فالإقرار لازم وإن لم بحدث وارث هن اجاز الإقرار لوارث اجازه ومن اباه رده ولو اقر لغير وارث 
فصار وارثا بطل اقراره ولو اقر ان ابن هذه الامة ولده منها ولا مال له غيرها ثم مات فهو ابنه وما حران ونه 
ولا بيبطل ذلك بحق الغرماء الذي قد يكون مؤجلا ونجوز إبطاله بعد ثبوته ولا يحوز إبطال حرية بعد بوتها وإذا 
أقر الرجل لحمل بدين كان كان الاقرار باطلا حتى يقول كان لأبى هذا الحمل أو لحده على مال وهو وارثه 
فيكون اقرارا له ( قال المزنى ) رحمه الله هذا عندي خلاف قوله في كتاب الوكالة في الرجل يقر ان فلانا وکيل 
لفلان في قبض ما عليه إنه لا يقضى عليه بدفعه لأنه مقر بالتوكيل في مال لا بملكه ويقول له إن شئت فادفع 
أو دع وكذلك هذا إذا أقر بمال لرجل وأقر عليه أنه مات وورثه غيره وهذا عندي بالحق اول وهذا وذاك 
عندي سواء » فيلزمه ما أقر به فيهم| على نفسه فان کان الذي ذكر انه مات حيا وأنكر الذي له الال الوكالة رجعا 
عليه با أتلف عله) (قال الشافعى ) ولو قال هذا الرقيق له إلا واحدا كان للمقر أن بأخذ أيهم شاء ولو قال 


غصبت هذه الدار من فلان وملكها لفلان فهي لفلان الذي أقر انه غصيا منه ولا تجوز شهادته للثاني لأنه 
غاصب ولو قال غصبتها من فلان لا بل من فلان كانت للأول ولا غرم عليه للثاني وكان الثاني حص للأول 
ا O OE‏ 
إقراره في في القتل والقطع والحد لأن ذلك على نفسه ولو قال رجل لفلان على ألف فأتاه بألف فقال هي هذ 
الي أقررت لك بها كانت لك عندي وديعة فقال بل هذه وديعة وتلك أخرى فالقول قول امقر مع 0 
من أودع شيئاً فجائز أن يقول لفلان عندي ولفلان على لأنه عليه ما لم يبلك وقد يودع فيتعدى فيكون عليه 
دينا فلا الزمه إلا باليقين ولو قال له عندي ألف درهم وديعة او مضاربة دينا كانت دينا لأنه قد بتعدى فيا 
فتكون مضمونة عليه ولوقال دفعها إلى أمانة على أنى ضامن لها لم يكن ضامنا بشرط ضهان ما أصله أمانة ولو 
قال له في هذا العبد ألف درهم سئل عن قوله فإن قال نقد فيه ألفا قبل کم لك منه ؟ فا قال انه له منه اشتراه 
به فهوكا قال مع بمينه ولا أنظر إلى قيمة العبد قلت أوكثرت لأنهم| قد يغبنان ويغبنان ولو قال له في ميراث أنى 
ألف درهم كان إقرارا على أبيه بدين ولو قال في ميرافي من أبى كانت هبة إلا أن يريد إقرارا ولو قال له عندي 
ألف درهم عارية كانت مضمونة ولوأقر في عبد في يده لفلان وأقر العبد لغيره فالقول قول الذي هوفي يده ولو 
أقر أن العبد الذي تركه أبوه لفلان ثم وصل أولم يصل دفعه أولم يدفعه فقال بل لفلان آخر فهو للأول ولا غرم 
عليه للآخر ولا يصدق على أبطال إقراره في مال قد قطعه للأول وإذا شهدا على رجل أنه أعتق عبده فردا ثم 
اشترياه فان صدقها البائع رد المن وكان له الولاء وان كذ ) عتق باقرارهما والولاء موقوف فان مات العبد 
وترك مالا کان موقوفا حتى بصدقها فرد المن الهما والولاء له دونهما ( قال المزنى ( رحمه الله أصل قوله أن من 
له حق منعه ثم قدر عليه أخذه ولا بخلو المشتريان في قولها في العتق من صدق أوكذب فإن کان قوفها صدقا 
فالمن دين لها على الحاحد لأنه باع مولى له وما ترك فهو لمولاه ولا أخذ المُن منه وإن کان قولها كذبا فهو عبدهما 
وما ترك فهو للها واليقين أن لها قدر ان من مال اميت إذا لم يكن له وارث غير بائعه وترك أكثر من القن وإن 
كان ما ترك أقل من القن لم يكن لها غيره (قال الشافعى ) رحمه الله ولو قال له على دراهم ثم قال هي نقص أو 
زيف لم يصدق وإن قال هي من سكة كذا وكذا صدق مع بمينه كان ادنى الدراهم او اوسطها او جائزة بغير 
ذلك البلد أو غير جائزة كا لوقال له على ثوب أعطاه أي ثوب أقر به وإنكان لا بلبسه أهل بلده (قال المزنى ) 
رحمه الله في قوله إذا قال له على دريهم أو دريهمات فهي وازنة قضاء على قوله إذا قال له على دراهم فهي 
وازنة ولا يشبه الثوب نقد البلد كما لو اشترى بدرهم سلعة جاز لمعرفته| بنقد البلد وان اشتراها بثوب لم يحز 
لجهله| بالثوب (قال الشافعى ) رحمه الله ولو قال له على درهم في دينار فإن اراد درا ودينارا والا فعليه 
درهم ولوقال له غل درم ودرهم فها درهمان وإن قال له على درهم فدرهم قيل إن أردت فدرهم لازم فهو 
درهم ولو قال درهم تحت درهم او درهم او فوق درهم فعليه درهم حواز أن بقول فوق درهم في الحودة أو 
نحته في الرداءة وكذلك لوقال درهم مع درهم أو درهم معه دينار لأنه قد بقول مع دينار لي ولوقال له على 
درهم قبله درهم أو بعده فعليه درهمان ولو قال له على قفير حنطة معه دینا ركان عليه قفير لأنه قد يقول مع 
دینار لي ولوقال له على قفي لا بل قفيزان لم يكن عليه إلا قفيزان ولو قال له على دينار لا بل قفيز حنطة كان 
مقرا بهم ثابتا على القفيز راجعا عن الدينار فلا يقبل رجوعه ولو قال له على ديار فقفيز حنطة لزمه الدينار وم 
تلزمه الحنطة ولو أقر له يوم السبت بدرهم وأقر له يوم الأحد بدرهم فهو درهم واذا قال له على آلف درهم 
ودیعة فكما قال لانه وصل فلو سكت عنه ثم قال من بعده هي وديعة وقد هلكت لم يقبل منه لأنه حين أقر 
ضمن ثم ادعى الخروج فلا يصدق ولو قال له من مالي ألف درهم سل فإن قال هبة فالقول قوله لأنه أضافها 
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الى نفسه فإن مات قبل أن يتبين فلا يلزمه إلا أن يقر ورئته ولو قال له من داري هذه نصفها فان قال هبة 
فالقول قوله لأنه أضافها إلى نفسه فإن مات قبل أن يتبين لم يازمه إلا أن يقر ورثته ولو قال له من هذه الدار 
نصفها لزمه ما أقر به ولو قاب هذه الدار لك هبة عارية أو هبة سكنى کان له أن يخرجه منها متى شاء ولو أقر 
للميت بحق وقال هذا ابنه وهذه امرأته قبل منه (قلت المزنى ) هذا حلاف قوله فيا مضى من الإقرار بالوكالة 
ف المال وهذا عندي أصبح (قال الشافعى ) رحمه الله ولو قال بعتك جاريي هذه فأولدتها فقال بل زوجتنها 
وهي أمتك فولدها حر والامة أم ولد باقرار السيد وانما ظلمه بالمن ول ورا فان مات فيراثه لولده من 
الأمة وولاؤها موقوف . ولو قال لا أقر ولا أنكر فان م جلف حلف صاحبه ع کله واستحق ولو قال وهیت 
لك هذه الداروقضتا ثم قال لم تكن قيضتيا فأحاف أحاته لقد قيضها فإ نكل رددت انين على صا 
ورددتها إليه لأنه لا تتم لمبة إلا بالقبض عن رضا الواهب . ولو أقر أنه باع عبده من نفسه بألف فإن صدقه 
العبد عتق والألف عليه وإن أنكر فهو حر والسيد مدعى الألف وعلى المنكر العين . ولو أقر لرجل بذكرحق من 
بيع ثم قال لم أقبض المبيع أحلفته ما قبض ولا يلزمه القن إلا بالقبض ولو شهد شاهد على إقراره بألف واخر 
بالفين فإن زعم الذي شهد بالألف أنه شك في الألفين وأثبت ألفا فقد ثبت له ألف بشاهدين فإن أراد الألف 
الأخرى حلف مع شاهده وكانت له ولو قال أحد الشاهدين من من عبد وقال الآخر من تمن ثياب فقد بينا أن 
الألفين غير الألف فلا يأخذ إلا بيمين مع كل شاهد مہا . ولو أقر أنه تكفل له بمال على أنه بالخيار وأنكر 
الكفول له الخيار فن جعل ار أحاقه على الخبار وأبرأه لأنه لا جوز بخيار ومن زعم أنه بعض 
إقراره ألزمه ما يضره وأسقط ما ادعى المخرج به (قال المزنى ) رحمه الله قوله الذي لم يختلف أن الإقرار واحد 
وكذا قال في المتبايعين اذا اختلفا في الخيار ان الول قول البائع ع مع بمينه وقد قال اذا أقر بشيء فوصفه ووصله 
قبل قوله وم أجعل قولا واحدا إلا حكما واحدا ومن قال أجعله في الدراهم والدنانير مقرا وني الأجل مدعيا 
لزمه إذا أقر بدرهم نقد البلد لزمه فان وصل اقراره أن يقول طبري جعله مدعا لأنه ادعى نقصا من وزن 
الدرهم ومن عينه ولزمه لو قال له على ألف إلا عشرة أن يازمه ألفا وله أقاويل كذا (قال الشافعى ) ولوضمن 
له عهدة دار اشتراها وخلاصها واستحقت رجع بالمن على الضامن ان شاء ولو أقر اعجمي بأعجمية كان 
كالاقرار بالعربية ولو شهدوا على إقراره وم را بأنه صحيح بح العقل فهو على الصحة حتى يعلم غيرها . 


باب إقرار الوارث بوارث 


(قال الشافعى ) رحمه الله الذي أحفظ من قول المدنيين فيمن ترك ابنين فأقر أحدهما بأخ أن نسبه لا 
ا ا ال ا 

ما قيل عندنا واه أعلم وذلك مثل أن يقر يقر انه باع دارا م, من رجل بألف فجحد المقر له البيع فلم نعطه الدار 
إن أ صاحيا له وذلك أل بقل إا ملك له إلا ملك عل بها شيء فلا سقط أن يكون مملوكا عليه سقط 
الإأقرار له فإن أقر جميع الورثة ثبت نسبه وورث وورٹ ث واحتج نحديث النى صلل لله عليه وسلم ي ابن وليدة 
زمعة وقوله « هو لك يا عبد بن زمعة الولد للفراش ى وللعاهر الحجر» وقال في امرأة تقدم من أرض الروم ومعها 
ولد فيدعيه رجل بأرض الإسلام أنه ابنه ولم یکن يعرف انه خرج إلى أرض الروم فإنه بلحق به وإذاكانت له 
أمتان لا زوج لواحدة ما فولدتا ولدين فأقر السيد ان احدها ابنه وم بین فهات اسا القافة فا ألحقوه به 
عطلناة ابه وو رتا متو لا امه أم ولد وأوقفنا انه الآخر وامه فإن لم تكن قافة لم نجعل واحدا مها ابنه 
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وأقرعنا سپا فأمبا خرج سهم أعتقناه وأمه وأوقفنا الآخر وا (قال المزنى ) وسمعت الشافعي رحمه الله 
يقول : لو قال عند وفاته لثلاثة أولاد لأمته أحد هؤلاء ولدى وم ببين وله ابن معروف يقرع بينهم فن رج 
سهمه عتق ولم يثبت له نسب ولا ميراث وأم الولد ت تعتق بأحد الثلاثة (قال المزنى ) رحمه الله يلزمه على أصله 
المعروف أن حمل للابن ا جحهول مورثا موقوفا يمنع منه الابن المعروف وليس جهلنا بأمها الابن جهلا بان فم 
ابنا وإذا عقلنا أن فم ابنا فقد علمنا أن له مورث ابن ولوكان جهلنا بأيهم لابن جهلا بأن فيم ابنا لحهلنا 
بذلك أن فيم حرا وببعوا جميعا وأصل الشافهي رحمه الله لو طلق نساءه إلا واحدة ة ثلاثا ثلاثا ولم يبين أنه 
يوقف مورث واحدة حتى يصطلحن ولم يحعل جهله بها جهلاً بمورثها وهذا وذاك عندي في القياس سواء (قال 
المزني ) رحمه الله وأقول أنا في الثلاثة الأولاد إن کان الأكبر هو الابن فهو حر والأصغر والاوسط حران بأنهما 
انا أم ولد وان کان الاوسط هوالابن فهو حر والأصغر حر بأنه ابن أم ولد وان کان الأصغر هو الابن فهو حر 
بالبنوة فالأصغر على كل حال حر لا شك فيه فكيف يرق إذا وقعت عليه القرعة بالرق وتمكن حرية الأوسط 
في حالين ويرق في حال وتمكن حرية الأكبر ني حال ويرق في حالين ويمكن أن يكونا رقيقين للابن المعروف 
والابن انحهول نصفين ويمكن أن يكون الابن هو الأكبر فيكون الثلاثة أحرارا فالقياس عندي على معنى قول 
الشافعي أن أعطى اليقين وأقف الشك فللابن المعروف نصف الميراث لأنه والذي أقر به ابنان فله النتصف 
والنصف الآخر موقوف حتى يعرف أو يصطلحوا والقياس على معنى قول الشافعي الوقف إذا لم أدرأهما 
أوحران أم عبد وحر أن يوقفا ومورث ابن حتى بصطلحوا (قال الشافعى ) رحمه الله : وتجوز الشهادة أنهم 
يعرفون له وارثا غير فلان اذاكانوا من أهل المعرفة الباطنة وان قالوا بلغنا أن له وارثا غيره م يقسم 0 
SN SELENE‏ كيل الو كبز جر وان فاليا لا وارث غيره قبلت على معنى 
لا نعم فان كان ذلك منهم على الإحاطة كان خطا ولم اردهم به لانه يؤول ۔ بهم إلى العام . 


كتاب العارية 


(قال الشافعى ) رحمه الله : وكل عارية مضمونة على المستعير وإن تلفت من غير فعله استعار النى صلى 
عد وري SELE‏ لواحي ESE a‏ «عارية مضمونة مؤداة» وقال من لا 
يضمن العارية فإن قلنا إذا اشترط المستعير الضمان ضمن قلت إذا تترك قولك قال واين ن¿ ؟ قلت ما تقول في 
ل إذا اشترط المستودع أو المضارب الضان أهو ضامن ؟ قال لا يكون ضامنا قلت فإن اشترط على 
الستسلف أنه غير ضامن أببرأ ؟ قال لا قلت ويرد ما ليس بمضمون إلى أصله وماكان مضمونا إلى أصله ويبطل 
الشرط فما ؟ قال نعم قلت وكذلك ينبغي أن تقول في العارية وكذلك شرط الني صلى الله عليه وسلم ولا 
يشترط أنها مضمونة لما لا يضمن قال فلم شرط ؟ قلت بلحهالة صفوان به لأنه كان مشركا لا يعرف الحكم ولو 
عرفه ماضره شرطه له قال فهل قال هذا احد قلت في هذا كفاية وقد قال ابن عباس وابو هريرة ان العارية 
مضمونة (قال) ولو قال رب الدابة أكريتكها إلى موضع كذا وكذا وقال الراكب بل عارية فالقول قول 
الراكب مع بمينه ولو قال أعرتنيا وقال رها غصبتنها كان القول قول المستعير (قال المزنى ) رحمه الله هذا 
عندي خلاف أصله لأنه يحمل من سكن دار رجل كمن تعدى على سلعته فأتلفها فله قيمة السكنى وقوله من 
أتلف شيئا ضمن ومن ادعى البراءة لم يبرأ فهذا مقر بأخذ سكنى وركوب دابة ومدع البراءة فعليه البينة وعلى 
المنكر رب الدابة والدار العين ويأخذ القيمة (قال الشافعى ) رحمه الله : ومن تعدى في وديعة ثم ردها إلى 
موضعها الذي كانت فيه ضمن لأنه حرج من الأمانة ولم يحدث له رب الال استهانا فلا يبرأ حتى يدفعها إليه 
وإذا اعاره بقعة يبنى فيا بناء لم يكن لصاحب البقعة أن يخرجه حتى يعطيه قيمة بنائه قاتما يوم يخرجه ولو 
وقت له وقتا وكذلك لو أذن له في البناء مطلقا ولكن لو قال فإن انقضى الوقت كان عليك أن تنقض بناءك 
كان ذلك عليه لانه لم يغره !نما غر نفسه . 


كتاب الغخصب 


(قال الشافعى ) رحمه الله فإذا شق رجل لرجل ثوبا شقا صغيرا أوكبيرا بأخذ ما بين طرفيه طولا 
وعرضا أو كسر له شيئا كسرا صغيرا أو كبيرا أو رضضه أو جنى له على ملوك فاعاه او شجه موضحة 
فذلك كله سواء ويقوم المتاع كله والحيوان عيذ ال فی ضيه ومكيورا او كينا وحروحا قد برىء 
من جرحه ثم يعطى مالك ذلك ما بين القيمتين ويكون ما بتي بعد الحناية لصاحبه نفعه أو لم ينفعه فأما 
ما جنى عليه من العبد فيقوم صحيحا قبل الحناية ثم ينظر إلى الحناية فيعطى أرشها من قيمة العبد 
صحيحا کا يعطى الحر من أرش الحناية من ديته بالغا ذلك ما بلغ ولوكانت قها كا يأخذ الحر ديات 
(قال الشافعي ) وكيف غلط من زعم أنه إن جني على عبدي فلم يفسده أخذته وقيمة ما نقصه وإن زاد 
الحاني معصية الله تعالى فأفسده سقط حتي إلا أن أسلمه بملكه الحاني فيسقط حني بالفساد حين عظم 
ويثبت حين صغر ويلك على حين عصى فأفسد فلم يملك بعضا ببعض ما أفسد وهذا القول خلاف 
لأصل حكم الله تعالى بين المسلمين في أن المالكين على ملكهم لا يملك عليهم إلا برضاهم وخلاف 
المعقول والقياس ( قال ) ولو غصب جارية تساوي مائة فزادت في بده بتعلم منه أو لسمن واعتناء من . 
ماله حتى صارت تساوي ألفا ثم نقصت حتى صارت تساوي مائة فانه ياخذها وتسعائة معها كا کڪ 
له غصبه إياها وهي ټساوي ألفا فنقصت تسعائة وكذلك » هذا في البيع الفاسد والحكم في ولدها الذين 
رفوا ف لنب الک في يدن ولو باعها الغاصب فأولدها المشتري ثم استحقها المخصوب أخذ من 
المشئري مهرها وقيمتها إن كانت ميتة تة وأخحذها ان كانت حية ةواد منه قيمة أولادها يوم سقطوا اخ 
ولا يرجع عليه بقيمة من سقط ميتا وبرجع المشتري على الغاصب مجميع ما ضمنه من قيمة الولد لأنه 
غره ولا ارده بالمهر لانه كالشيء يتلفه فلا يرجع بغرمه على غيره وإذا كان الغاصب هو الذي اولدها 
أخذها وما نقصها ومهر مثلها وجميع ولدها وقيمة من كان منهم ميتا وعليه الحد إن لم يأسته بشبهة فإن 
كان ثوبا فابلاه المشتري أخذه من المشتري وما بين قيمته صحيحا يوم غصبه وبين قيمته وقد ابلاه 
ویر جم المشتري على الغاصب بالمن الذي دفع ولس أنظر في الميمة إلى تغير الأسواق واعا أنظر إلى 
تغير الأبدان وإن كان المغصوب دابة فشغلها الغاصب أو يشغلها أو دارا فسكنها أو أكراها أوم 
يسكها ولم يكرها فعليه كراء مثل كراء ذلك من حين أخذه حتى يرده وليس الغلة بالضان إلا للالك 

الذي قضى له بها رسول الله صلى الله عليه و وأدخل الشافعي رحمه الله على من قال إن الغاصب 
إذا ضمن سقط عنه الكراء قوله إذا اكترى قيصا فائتزر به أو بيتا فنصب فيه رحى أنه ضامن وعليه 
الكراء قال ولو استكره أمة أو حرة فعليه الحد والمهر ولا معنى للجاع إلا في منزلتين إحداهما أن تكون 
هي زانية محدودة فلا مهر لها ومنزلة تكون مصابة بنكاح فلها مهرها ومنزلة تكون شبهة بين النكاح 
الصحيح والزنا الصريح فلا لم يختلفوا أنها إذا أصيبت بنكاح فاسد أنه لا حد عليها وها المهر عوضا من 


اماع انبغى أن يحكوا ها إذا استكرهت بمهر عوضا من المهاع لأنها لم تبح نفسها فإنها أحسن حالا من 
العاصية بنکاح فاسد إذا كانت عالمة (قال الشافعى ) رحمه الله في السرقة حكان أحدهما لله عز وجل 
والآخر للادميين فإذا قطع لله تعالى أخذ منه ما سرق للادميين فإن لم يؤخذ فقيمته لأني لم أجد أحدا 
ضمن مالا بعينه بغصب أو عدوان فيفوت إلا ضمن قيمته ولا أجد في ذلك موسرا مالفا معسر وفي 
المغتصبة حكان أحدهما لله والآخر للمغتصبة بالمسيس الذي العوض منه المهر فأثبت ذلك والحد على 
المغتصب كا أثبت الحد والغرم على السارق ولو غصب أرضا فغرسها قال رسول الله صلى الله عليه و 
«ليس لعرق ظالم حق » فعليه أن يقلع غرسه ويرد ما نقصت الأرض ولو حفر فيها بئرا فأراد الغاصب 
دفاها فله ذلك وإن ل بنفعه وكذلك لو زوق دارا كان له نزع التزويق حتى يرد ذلك بحاله وكذلك لو 
نقل عنها تراباكان له أن يرد ما نقل عنها حتى يوفيه إياها بالحال التي أخذها (قال المزنى ) غير هذا أشبه 
بقوله لأنه يقول لو غصب غرلا فنسجه ثوبا أو نقرة فطبعها دنائير أو طينا فضربه لبنا فهذا أثر لا عين 
ومنفعة للمغخصوب ولا حق في ذلك للغاصب فكذلك نقل التراب عن الأرض والبئر إذا لم تبن بطوب 
أثر لا عين ومنفعة للمغصوب ولا حق في ذلك للغاصب مع أن هذا فساد لنفقته وإتعاب بدنه وأعوانه 
بما فيه مضرة على أخيه ولا منفعة له فيه (قال الشافعى ) رحمه الله وان غصب جارية فهلكت فقال 
تمنها عشرة فالقول قوله مع ينه ولو كان له كيل أو وزن فعليه مثل كيله ووزنه ولوكان وبا فصبغه فزاد 
في قيمته قيل للغاصب إن شئت فاستخرج الصبغ على أنك ضامن لما نقص وإن شئت فأنت شريك 
5 ا المع إن قن a‏ مال طيزا لإ قلت ذا مشت ريه 
وانت ضامن لنقصان الثوب وان شئت فدعه وان كان ينقص الثوب ضمن النقصان وله ان يخرج 
الصبغ على أن يضمن ما نقص الثوب وإن شاء ترك (قال المزنى ) هذا نظير ما مضى في نقل التراب 
ونحوه (قال الشافعی ) رحمه الله ولو کان زيتاً فخلطه بثله أو خير منه فإن شاء اعطاه من هذا مكيلته 
وإن شاء أعطاه مثل زيته وإن خلطه بشر منه أو صبه في بان فعليه مثل زيته ولوأغلاه على النار أخذه 
وما نقصت مكيلته أو قيمته وكذلك لو خلط دقيقا بدقيق فكالزيت وإن کان قحا فعفن عنده رده 
وقيمة ما نقص وإن غصبه ثوبا وزعفرانا فصبغه به فربه بالخيار إن شاء أخذه وإن شاء قومه أبيض 
وزعفرانه صحيحا وضمنه قيمة ما نقص ولوكان لوحا فأدخله في سفينة أو بنى عليه جدارا أخذ بقلعه 
أو خيطا خاط به ثوبه فإن خاط به جرح إنسان أو حيوان ضمن الخيط ولم يتزع ولو غصب طعاما 
فأطعمه من أكله ثم استحق كان للمستحق أخذ الغاصب به فإن غرمه فلا شيء للواهب على الموهوب 
له وإن شاء أخذ الموهوب له فإن غرمه فقد قيل يرجع به على الواهب وقيل لا يرجع به (قال المزنى ) 
رحمه الله أشبه بقوله إن هبة الغاصب لا معنى لها وقد أتلف الموهوب له ما ليس له ولا للواهب فعليه 
غرمه ولا برجع به فإن غرمه الغاصب رجع به عليه هذا عندي أشبه بأصله (قال الشافعى ) رحمه الله 
ولو حل دابة او فتح قفصا عن طائر فوقفا ثم ذهبا لم يضمن لانبم| احدثا الذهاب ولو حل زقا او راوية 
فاندفقا ضمن إلا أن يكون الزق ثبت مستندا فكان الحل لا يدفع ما فيه ثم سقط بتحريك أو غيره فلا 
يضمن لأن الحل قد كان ولا جناية فيه ولو غصبه دارا فقال الغاصب هي بالكوفة فالقول قوله مع ينه 
ولوغصبه دابة فضاعت فأدى قيمتها ثم ظهرت ردت عليه ورد ما قبض من قيمتها لأنه أخذ قيمتها على 
أنها فائتة فكان الفوت قد بطل لما وجدت ولوكان هذا بيعا ما جاز أن تباع دابة غائبة كعين جنى عليها 
فأبيضت أو على سن صي فانقلعت فأخذ أرشها بعد أن أيس منها ثم ذهب البياض ونبتت السن فلا 


عادا رجع حقها وبطل الأرش بذلك فيا (وقال في موضع آخر) ولو قال الغاصب أنا أشتريتها منك 
وهي في بدي قد عرفتها فباعه اياها فالبيع جائز (قال المزنى ) رحمه ب د د 
المسالتين واجازه في الاخرى (قال الشافعى ) رحمه الله : ولو باعه عبدا وقبضه المشتري ثم أقر البائع انه 
غصبه من رجل فإن أقر المشتري نقضنا البيع ورددناه إلى ربه وإن لم يقر فلا يصدق على إبطال البيع 
ويصدق على نفسه فيضمن قيمته وإن رده المشتري بعيب كان عليه أن يسلمه إلى ربه امقر له به فإن 
كان المشتري أعتقه ثم أقر البائع أنه للمغصوب لم يقبل قول واحد منهما في رد العتق وللمغصوب القيمة 
ع و ا ال ل لع م و 

يملك وإن كسر لنصراني صليبا فإن كان يصلح لشيء من المنافع مفصلا فعليه ما بين قيمته مفصلا 
ومكسورا وإلا فلا شبيء عليه وإن أراق له خمرا أو قتل له خنزيرا فلا شيء عليه ولا قيمة حرم لأنه لا 
بحري عليه ملك واحتج على من جعل له قيمة الخمر والختزبر لأنهما ماله فقال أرأيت بحوسيا اشترى بين 
يديك غنا بألف درهم ثم وقذها كلها ليبيعها فحرقها مسا أو بحوسي فقال لك هذا مالي وهذه ذكاته 
عندي وحلال في ديني وفيه ربح كثير وانت تقرني على ببعه واکله وتاخذ منى الحزية عليه فخذ لي قيمته 
اال الزل ابس الت لذئي رعنيا للك أن كر شرج لوال ارام ولا عر لوال اتيف 
حكمت بقيمة الخنزير والخمر وهما عندك حرام ؟ 


حتصر الشفعة من الجامع من ثلاثة كتب متفرقة 
من بين وضع وإملاء على موطأ مالك ومن اختلاف الأحاديث 
وما أوجبت فيه على قياس قوله » والله الموفق للصواب 


قال الشافعى) رحمه الله اخبرنا مالك عن الزهري عن سعيد وابى سلمة ان الني صلى الله عليه وسلم قال 
«الشفعة فيا لم يسم فإذا وقعت الحدود فلا شفعة» ووصله من غير حديث مالك ايوب وابو 00 
الني صلى الله عليه وسلم مشل معنى حديث مالك واحتج محنج با روى عن أبى رافع أن 
الني صلى الله عليه وسلم قال « ال حار احق بصفته» وقال فاقول للشريك الذي لم يقاسم وللمقاسم شفعة 
ا E‏ افده فاك لاق اعت ادا دود يسايق 
سم الحوار يلزمهم فنعت من بينك وبينه ذراع إذا كان نافذا واعطيت من بينك وبينه رحبة اکر من 
ل يا ل E‏ م 
الجيران دون بعض فلا ثبت عن الي صلى الله عليه وسلم لا شفعة فما قسم دل على أن الشفعة للجار 
الذي م يقاسم دون الحار الذي قاسم وحديثك لا يخالف حديثنا لانه حمل وحديثنا مفسر والمفسر يبين 
احمل قال وهل يقع اسم الحوار على الشريك ؟ قلت نعم امرأنك أقرب إليك أم شريكك ؟ قال بل 
امراني لانهبا ضجيعيي قلت فالعرب تقول امراة الرجل جارته قال واين ن ؟ قلت قال الاعشي : 


أجسارتنا بي فا طالمقة ع ما کنت فنا ووامقة 
وبيي فإن البق خير من العصا وأن لا تزالي فوق رأسك بارقة 
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حبستك حتى لامني اناس كلهم وخفت بأن تأتى لدى ببائقة 
وذوقي فتى حي فاي ذائق فقاة لحي مشل ما انت ذائقة 

فقال عروة نزل الطلاق موافقا لطلاق الأعشى ( قال الشافعى ) رحمه الله وحديئنا أثبت اسنادا مما 
روى عبد الملك عن عطاء عن جابر وأشيهه| لفظا وأغرفها في الفرق بين المقاسم وبين من لم يقاسم لأنه 
إذا باع مشاعا باع غير متجزى فيكون شريكه أحق به لأن حقه شائع فيه وعليه في الداخل سوء 

مشاركة ومؤنة مقاسمة وليس كذلك المقسوم (قال الشافعى ) رحمه الله ولا شفعة إلا في مشاع وللشفيع 
الشفعة بان الذي وقع به البيع فإن علم فطلب مكانه فهي له وإن أمكنه فلم يطلب شفعته فإن علم 
فأخر الطلب فان كان له عذر من حبس أو غيره فهو على شفعته وإلا فلا شفعة له ولا بقطعها طول غيبته 
وإنما بقطعها أن بعلم فيترك فإن اختلفا في القن فالقول قول المشتري مع بمينه وإن اشتراها بسلعة فهي له 
بقيمة السلعة و وان روج جا فقن ی اله إن لقو لل الوه د 0 
الشقص وأن اشتراها ره بشمن إلى أجل قيل للشفيع إن شئت فعجل القن وتعجل الشفعة وإن شئت فاع 
حتى يحل الأجل (قال الشافعى ) رحمه الله ولو ورثه رجلان فات أحدهما وله ابنان فباع أحدهما نصيبه 
فأراد أخوه الشفعة دون عمه فكلاهما سواء لأنهما فما شريكان (قال المزنى ) رحمه الله هذا أصح من 
أحد قوليه إن أخاه أحتق بنصيبه (قال المزنى) وفى تسو يته بين الشفعتين على كثرة ما للعم على الأخ قضاء لأحد 
قوليه على الآخر فى اخذ الشفعاء بقدر الانصباء وم يختلف قوله فى المعتقين نصيبين من عبد احدهها 
أكثر من الآخر في أن جعل عليهم| قيمة الباقي منه بينهها سواء «إذا كان ورین ی ن قزله عن 

ما وصفنا (قال الشافعى ) رحمه الله ولورثة الشفيع أن بأخذوا ما کان اخ أبوهم بيهم على العدد 
امرأته وابنه في ذلك سواء (قال المزنى ) وهذا يؤكد ما قلت أيضاً . ا ا 
حضر أحد الشفعاء ء أخذ الكل يجميع الْن فإن حضر ثان أخذ منه النصف بنصف القن فإن حضر ثالث 
أخذ منهما الثلث بثلث القن حتى يكونوا سواء فان كان الاثنان اقتسما كان للثالث نقض قسمته) فإن 
سلم بعضهم لم يكن لبعض إلا أخذ الكل أو الترك وكذلك لو أصابها هدم من السماء إما أخذ الكل 
بالمن واما د لولم وبنى قيل للشفيع إن شئت فخذ بالمن وقيمة البناء اليوم أودع لأنه بنى غير 
متعد فلا هدم ما AS SR‏ 
للشفيع فيه شرك مشاع ولولا أن للشفيع فيه شركا ما كان شفيعا إذ كان الشريك إنما , يستحق الشفعة لأنه 
شريك في الدار والعرصة بحق مشاع فكيف يقسم وصاحب النصيب وهو الشفيع غائب والقسم في 
ذلك فاسد وبنى فما ليس له فكيف يبنى غير متعد والمخطىء ء في المال والعامد سواء عند الشافعي ألا 
ترى لو أن رجلا اشترى عرصة بأمر القاضي فبناها فاستحقها رجل أنه يأخذ عرصته ويهدم الباني بناءه 
وبقلعه اي قول الشافعي رخن الله فالعامد والمخطى» ء في بناء مالا ملك سواء ( قال الشافعى ) رحمه 
الله ولوكان الشقص في النخل فزادت كان له أخذ زائده (قال) ولا شفعة في بثر لا بياض ها لأنها لا 
: عل القسم وأما ارين لي ل اك هلا شففة فيا ولا جا وأما خرصة الدار تكرن نة لام 
وللقوم طريق الى منازهم فإذا بيع منها شيء ففيه الشفعة (قال) ولول الیتم و بى الصي ان باحذا 
بالشفحة من بليان إذا كانت غبطة إن لم يقسلا فإذا وليا اها أعذاها قان اشر شقصا عل أنبا جما 
بالخيار فلا شفعة حتى يسلم البائع (قال) ولوكان الخيار للمشترى دون البائع فقد جر من ملك 
البائع وفيه الشفعة ولو كان مع الشفعة عرض والعن واحد فانه بأخذ الشفعة حصا من المن وعهدة 
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المشتري على البائع وعهدة الشفيع على المشتري (قال المزنى رحمه الله) وهذه مسائل أجبت فبها على 
معنى قول الشافعي رحمه الله ( قال المزنى ) واذا تيرأً البائع من عيوب الشفعة ثم أخذها الشفيع كان له 
الرد على المشتري فان SR‏ ا رجع بالمن على المشتري ورجع المشتري على البائع ولوكان 
المشتري اشتراها يدنانير بأعيانها ثم أخذها الشفيع بوزنها فاستحقت الدنانير الأولى فالشراء و باطل 
لأن الدنائير بعينها تقوم مقام العرض بعينه في قوله ولو استحقت الدنانير الثانية كان على الشفيع بدها 
(قال )ول وط البائم للمشترى بعد التفرق فهي هبة له وليس للشفيع أن بحط ( قال المزنى ) رحمه الله 
إذا ادعى عليه أنه اشترى شقصا له فيه شفعة فعليه البينة وعلى المنكر الجن فإن نكل وحلف الشفيع قضيت له 
بالشفعة ولو اقام الشفيع البينة أنه اشتراها من فلان الغائب بألف درهم فأقام ذلك الذي في يديه البينة أن فلانا 
أودعه إياها قيضت له بالشفعة ولا بمنع الشراء الوديعة ولو ان رجلين باعا من رجل شقصا فقال الشفيع أنا 
آخذ ما باع فلان وأدع حصة فلان فذلك له فى القياس قوله وكذلك لو اشتری رجلان من رجل شقصا كان 
للشفيسع أن يأخحذ حصة اهما شاء ولو زعم المشترى أنه اشتراهها بألف درهم 
فأخذها الشفيع بألف ثم أقام البائع البينة أنه باعه إياها بالفين قضى له بألفين على المشترى ولا بر جع 

على الشفيع لانه مقر أنه استوفى جميع حقه ولو کان المن عبدا 9 الشفيع بقيمة العبد ثم أصاب 
البائع بالعبد عيباً فله رده ويرجع البائع على المشترى بقيمة الشقص وإن استحق العبد بطلت الشفعة 
ورجع البائع فأخذ شقصه ولو صا حه من دعواه على شقص لم جز في قول الشافعي إلا أن يقر المدعى 
عليه بالدعوى فيجوز وللشفيع احذ الشفعة مثل الحق الذي وقع به الصلح إن كان له مثل أو قيمته إن 
م يكن له مثل ولو أقام رجلان كل واحد منهما بينة أنه اشترى من هذه الدار شقصا وأراد أخذ شقص 
صاحبه بشفعته فان وقتت البينة فالذي سبق بالوقت له الشفعة وإن لم تؤقت وقتا بطلت الشفعة لأنه 
يمكن أن يكونا اشتريا معا وحلف كل واحد منهما لصاحبه على ما ادعاه ولو أن البائع قال قد بعت من 
فلان شقصيٍ بألف درهم وانة قبض الشقص فأنكر ذلك فلان وادعاه الشفيع فان الشفيع يدفم الألف 
الى البائع ويأخذ الشقص وإذا كان للشقص ثلاثة شفعاء فشهد اثنان على تسل الثالث فإن كانا سلا 
جازت شهادته] لأنهما لا يحران الى أنفسها وإن لم يكونا سلا لم تجز شهادتهما لأنهما يحران الى أنفسه| ما سلمه 
صاحبې) ولوادعى الشفيع على رجل أنه اشترى الشقص الذي في يديه من صاحبه الغائب ودفع اليه ننه وأقام 
عدلين بذلك عليه اخذ بشفعته ونفذ الحكم بالبيع على صاحبه الغائب (قال المزنى) رحمه الله هذا قول 
الكوفيين وهو عندي ترك لأصلهم م فى أنه لا يقضى على غائب وهذا غائب قضى عليه بأنه باع وقبض امن 
وأبرأ منه إليه المشترى وبذلك أوجبوا اشم للش رفاك المزني) رحمه الله ولو اشترى شقصا وهو شفيع فجاء 
شفيع آخر فقال المشترى خحذها كلها بالمن اودع وقال هو بل اخذ نصفها كان ذلك له لأنه مثله ولیس له أن 
يلزم شفعته لغيره (قال المزنى) ولو شجه موضحة عمدا فصا حه منها على شقص وها بعلان ارش الموضحة كان 
للشفيع أخذه بالأرش ولو اشترى ذمى من ذمى شقصا بخمر أو خنزير وتقابضا ثم قام الشفيع وكان نصرانيا 1 
ا و بلس و حا حي 
والذمى فى الشفعة سواء ولا شفعة فى عبد ولا امة ولا دابة ولا مالا يصلح فيه القسم هذا كله قياس قول 
الشافعى ومعناه وبالله التوفيق . 


۰ 


حتصر القراض املاء 
وما دخل يي ذلك من کاب 
اختللاف ألى حنيفة وابن ی ألى ليل 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وروى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه صير ربح ابنيه في 
امال الذي تسلفا بالعراق فريحا فيه بالمدينة فجعله قراضا عندما قال له رجل من أصحابه لو جعلته 
قراضا ففعل وأن عمر رضى الله عنه دفع مالا قراضا عفى النصف (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : 
ولا يحوز القراض إلا في الدنانير والدراهم التي هي أتمان للأشياء وقيمها (قال) وإن قارضه وجعل رب 
المال معه غلامه وشرط أن الربح بينه وبين العامل والغلام أثلاثا فهو جائز ز وكان لرب الال الثلثان 
وللعامل الثلث ولا جوز أن يقارضه الى مدة من المدد ولا يشترط أحد هما درهما على صاحبه وما بي 
بينهما أو يشترط أن يوليه سلعة أو على أن يرتفق أحدهما في ذلك بشيء دون صاحبه أو يشترط أن لا 
يشري الا من فلان أو لا يشتري الا سلعة بعينها واحدة أو نملا أودواب يطلب عر النخل ونتاج الدوات 
ويحبسٍ رقامها فان فعل فذلك كله فاسد فان عمل فيه فله أجر مثله والربح, والمال لربه (قال ) ولو 
اشترط أن يشتري صنفا موجودا في الشتاء والصيف فجائز وإذا سافر كان له أن يكتري من المال من 
يكفيه بعض المؤنة من الأعال التي لا يعملها العامل وله النفقة بالمعروف وإن خرج بال لنفسه كانت 
النفقة على قدر المالين بالحصص وما اشترى فله الرد بالعيب وكذلك الوكيل وإن اشترى وباع بالدين 
فضامن الا أن يأذن له وهو مصدق في ذهاب المال مع ينه واذا اشترى من يعتق على رب المال بإذنه 
عتق وإن كان بغير إذنه فالمضارب ضامن والعبد له والمالك إنما أمره أن بشتري من يحل له أن بربح في 
بيعه فكذلك العبد المأذون له في التجارة يشترى ابا سيده فالشراء مفسوخ لأنه مخالف ولا مال له 
(وقال) في كتاب الدعوى والبينات 5 شراء العبد من بعتق 0 مولاه قولان . أحدهما جائر والآخر لا 
يحوز (قال المزنى ) قياس قوله الذي قطع به أن البيع مفسوخ لأنه لا ذمة له( قال الشافعى ) فإن اشتری 
المقارض أبا نفسه بمال رب المال وني المال فضل أو لا فضل فيه فسواء ولا يعتق عليه لأنه إنما يقوم مقام 
وکیل اشترى لغيره فبيعه جائز ولا ر, بح للعامل إلا بعد قبض رب الال ماله ولا يستوفيه ربه إلا وقد باع 
اه وار کن ملك من للريع شيف قل آذ بص امال إلى نوب کن ا له ولو حبر ی لا يقي إل 
اقل من رأس امال کان فما بتي شريكا لأن من ملك شيئا زائدا ملكه ناقصا (قال ) ومتى شاء ربه أخذ 
ماله قبل العمل وبعده ومتى شاء العامل أن يخرج من القراض خرج منه وإن مات رب المال ضار 
لوارئه فان رضى ترك المقارض على قراضه وإلا فقد انفسخ قراضه وإن مات العامل لم يكن لوارثه أن 
يعمل مكانه ويبيع ما كان في يديه مع ما كان من ثياب أو أداة السفر وغير ذلك ما قل أوكثر فإن كان 
فيه فضل كان لوارئه وان كان خسران كان ذلك وإن قارض العامل بالمال اخر بغير إذن صاحبه فهو 
ضامن فإن ربح فلصاحب الال شطر الربح ثم يكون للذي عمل شطره فما يبقى ( قال المزنى ) هذا قوله 
قديبما وأصل قوله الحديد المعروف أن كل عقد فاسد لا يحوز وان جوز حتى بيتدأ ما يصلح فإن كان 
اشترى بعين المال فهو فاسد وإن كان اشترى بغير العين فالشراء جائز والربح والخسران للمقارض الأول 
وعليه الضمان وللعامل الثاني أجر مثله في قياس قوله (قال الشافعى ) وإن حال عل سلعة في القراض 


۲١ 


حول وفيها ربح ففيها قولان . . أحدهما أن الزكاة على رأس المال والربح وحصة ربح صاحبه ولا زكاة 
على العامل لأن ربحه فائدة فإن حال الحول منذ قوم صار للمقارض ربح زكاه مع المال لأنه خليط 
بريحه وإن رجعت السلعة الى رأس الال كان لرب المال ! والقول الثاني انها تزكي بريحها الحوها لأن 
لرب المال ولا شيء للعامل في الربح إلا بعد أن يسلم إلى رب الال ماله (قال المزنى ) هذا أشبه بقوله 
لأنه قال لو اشترى العامل أباه وني المال ربح كان له بيعه فلو ملك من أبيه شيئا لعتق عليه وهذا دليل 
من قوله على أحد قوليه وقد قال الشافعي رحمه الله لوكان له ربح قبل دقع المال إلى ربه لكان به 
شريكا ولو خسر حتى لا يبقى الا قدر راس امال كان فيا بتي شريكا لأن من ملك شيئا زائدا ملكه ناقصا 
(قال الشافى) رحمه الله : ومتى شاء رب الال أخخذ ماله ومتى اراد العامل الخروج من القراض فذلك له 
(قال المزني) رحمه الله وهذه مسائل اليك فها على قوله وقياسه وبالله التوفيق (قال المزنى) من ذلك لو 
دفع اليه ألف درهم فقَال حذها فاشتر بها هرويا أو مرويا بالنصف كان فاسدا لأنه لم يبين فإن اشری 
فجائز وله أجر مثله وإن باع فياطل كأن البيع ر اة (قال) فإن قال حذها فراضا او مضاربة على ما 
شرط فلان من الربح لفلان فإن علا ذلك فجائز وإن جهلاه أو أحدهما ففاسد فإن قارضه بألف درهم 
غل أن كلك رها للعامل وما بتي من الربح فثلثه ارب المال وثلثاه للعامل فجائز لأن الأجزاء معلومة 
وان قارضه على دنانير فحصل في يديه درا هم أو على دراهم: فحصل في يديه دنانير فعليه بيع ما حصل 
کی عد ل نا اال ی ای ا :مالا قراضا في مرضه وعليهديون ثم مات بعد أن 
اشترى وباع وربح اخذ العامل ره واقتسم الغرماء ما بي من ماله وان اشترى عبدا وقال العامل 
اشربته لنفسي عاي وقال رب المال بل ف المراض مالي فالقول قول العامل مع ينه لأنه ٤‏ يده 
والآخر مدع فعليه البينة وإن قال العامل اشتريته من مال القراض فقال رب المال بل لنفسك وفيه 
خسران فالقول قول العامل مع يمينه لأنه مصدق فيا في يديه ولو قال العامل اشتريت هذا العبد يجميع 
الألف القراض ثم اشتريت ل الثاني بتلك الألف قبل أن أنقد كان الأول في القراض والثاني للعامل 
وعليه المن وان نهى رب الال العامل ان يشتري وببيع وفي يديه عرض اشتراه فله بيعه وان كان في 
يديه عين فاشترى فهو متعد والكن في ذمته والربح له والوضيعة عليه وإن کان اشترى بالمال بعينه فالشراء 
باطل في قياس قوله ويترادان حنى ترجع السلعة إلى الأول فإن هلكت فلصاحها قيمتها على الأول 
ويرجع ها الأول على الثاني ويتردان المن المدفوع ولو قال العامل ريحت الفا ثم قال غلطت أو خفت 
تزع الال منى فكذبت لزمه إقراره ولم ينفعه رجوعه في قياس قوله ولو اشترى العامل أو باع بما لا يتغاين 
الناس بمثله فباطل وهو للال ضامن ولو اشترى في القراض خمرا او أوام ولد دفع المن فالشراء 
باطل وهو لال ضامن في قياس قوله . 


المساقاة مجموعة من املاء ومسائل شتی جمعا منه لفظا 
( قال الشافعي ) رحمه الله : ساقي رسول الله صلى الله عليه وسلم أهل خيبر على أن نصف ار هم 
وکان يبعث عبدالله من رواحه فيخرص بينه وبينهم ثم قول إن شتتم فلكم وإن شئتم فلل (قال 
الشافعى ) ومعنى قوله في الخرص إن د شثتم فلكم وإن شثتم فلى أن يخرص النخل كله كأنه خرصها مائة 


وسق وعشرة وق رطبا م قدر أنها اذا صارت تمرا نقصت عشرة اوسق فصحت مہا مائة وسق مرا 


يفف 


ل ا ا 
وسقا تمرا من تر يسميه ويصفه ولكم أن تأكلوها وتبيعوها رطبا كيف شنم وإن شئتم فلى أن أكون هكذا 
تلك لیرد إلى مک وای لكم دہ اکا رقا الخالقن ) ره ل الله : وإذا ساقى على 
النخل أو العنب يمزء معلوم فهي المساقاة التي ساقى عليها رسول الله صلى الله عليه وسلم وإذا دفع إليه 
ارضا بيضاء على ان يزرعها المدفوعة إليه فا اخرج الله منها من شيء فله جزء معلوم فهذه المخابرة التي 
نبى عنها رسول الله صلى الله عليه وسلم ولم ترد إحدى السنتين بالأخرى فالمساقاة جائزة بما وصفت في 
النخل والكرم دون غيرهما لانه عليه الصلاة والسلام اخذ صدقة تمرتها بالخرص وتمرهها بحتمع بائن 
من شجره لا حائل دونه بمنع إحاطة الناظر إليه وثمر غيرهما متفرق بين أضعاف ورق لا يحاط بالنظر إليه 
فلا تجوز المساقاة إلا على النخل والكرم وتجوز المساقاة سنين واذا ساقاه على نحل وكان فيه بياض لا 
بوصل إلى عمله إلا الدحول عل تخل وكان لا يوصل إلى سقيه إلا بشرك النخل في الاء فكان غير 
متميز جاز أن يساقي عليه مع النخل لا عنفردا وحده ولولا الخبر فيه عن الني صلى الله عليه وسلم أنه 
دفع إلى أهل خيبر النخل 7 ان هم النصف من النخل والزرع وله النصف وكان الزرع كا وصفت بين 
ظهراني النخل لم يحز ذلك وليس للمساي في النخل أن يزرع البياض إلا بإذن ربه فإن فعل فككن زرع 
أرض غيره ولا تجوز المساقاة إلا على جزء معلوم قل ذلك أوكثر وإن ساقاه على أن له نمر تخلات بعينها 
من الحائط لم يحز وكذلك لو اشترط أحدهما على صاحبه صاعا من تمر لم يحز وكان له أجرة مثله فيا 
عمل ولو دخل في النخل على الإجارة بأن عليه أن يعمل ويحفظ بشيء من العر قبل يبدو صلاحه 
فالاإجارة فاسدة وله أجر مثله فيا عمل وکل ما کان فيه مستزاد في العر من إصلاح الماء وطريقه 
وتصريف الحريد وإبار النخل وقطع | شيش المضر بالنخل ونحوه جاز شرطه على العامل فأما شد الحظار 
فليس فيه مستزاد ولا صلاح في الثرة فلا يجوز شرطه على العامل . 


۲۴ 


كتاب الشرط في الرفيق يشترطهم المساقي 


(فال الشافعى ) رحمه الله ولا بأس أن يشترط المساقي على رب النخل غلانا يعملون معه ولا 
بستعملهم في غيره ( قال ) ونفقة الرقيق على ما بتشارطان عليه وليس نفقة الرقيق بأكثر من أجرتهم فإذا 
جاز ان يعملوا للمساي بغير اة جار أن يعملوا له يشير ثفقة قال المزني رحمه الله وهذه مسائل أجبت 
فیا على معنى قوله وقياسه وبالله التوفيق ) فن ذلك لو ساقاه على نخل سنين معلومة على أن يعملا فيها 
جميعا لم يح في معنى قوله قياسا على شرط المضاربة يعملان في المالجميعافعنى ذلك أنه أعانه معونة 
بحهولة الغاية بأجرة بحهولة ولو ساقاه على النصف على أن بساقيه في حائط آخر على الثلث لم يحز في 
قياس قوله كالبيعتين في بيعة وله في الفاسد أجر مثله في عمله فإن ساقاه أحدهما نصيبه على النصف 
والآخر نصيبه على الثلث جاز ولو ساقاه على حائط فيه أصناف من دقل وعجوة وصيحاني على أن له 

من الدقل النصف ومن العجوة الثلث ومن الصيحاني الربع وهما يعرفان کل صنف كان كثلاثة حوائط 
معروفة وإن جهلا أو أحدهما كل صنف لم يح ولوساقاه على نخل على أن للعامل ثلث القرة ولم بقولا غير 
ذلك كان جائرا وما بعد الت فهو ارب التاخل و إن اشترطا أن لارب النخل ثلث المرة وم بقولا غير 
ذلك كان فاسدا لأن العامل لم بعلم نصيبه والفرق بينهما أن نمر عر النخل لرا الا ما شرط منها للعامل فلا 
حاجة بنا الى المسالة بعد نصيب العامل لمن البائي وإذا اشترط رب النخل لنفسه الثلث ولم يبين نصيب 
العامل من الباي فنصيب العامل بحهول واذا جهل النصيب فسدت المساقاة ولو كانت النخل بين 
رجلين فساقي أحدهما صاحبه على أن للعامل ثلثي القْرة من جميع النخل وللآخر الثلث كان جائزا لأن 
معناه أنه ساقي شريكه في نصفه على ثلث ثمرته ولوساقى شريكه على أن للعامل الثلث ولصاحبه الثلثين 
م يحزكرجلين بينم ألف درهم قارض أحدهما صاحبه في نصفه فا رزق الله في الألف من ربح فالثلثان 
للعامل ولصاحبه الثلث فإنما قارضه في نصفه على ثلث رنحه في نصفه ولو قارضه على 0 
الربح والثلثين لصاحبه لم يمز لأن معنى ذلك ان عقد له العامل أن يخدمه في نصفه بغير بدل و 
ل ل ل 
بينهما نصفين ولا اجرة للعامل لأنه عمل على غير بدل ولوساقى أحدهما صاحبه على نخل بينهم| سنة 
معروفة على أن يعملا فيها جميعا على أن لأحدهما الثلث والآخر الثلثين لم يكن لمساقاتهه| معنى فإن عملا 
فلانفسها| عملا والعر بينهها نصفين ولوساقى رجل رجلا نلا مساقاة صحيحة فأتمرت ثم هرب العامل 
ا ا PG OSG‏ في النخل وفسادا منع من ذلك 
وتكورى عليه من بقوم مقامه وإن مات قامت ورثته مقامه فإن انفق رب النخل كان متطوعا به 
ويستوفى العامل شرطه في قياس قوله ولو عمل فيا العامل فأئمرت ثم استحقها ربها أخذها وتمرها 
ولاحن عليه قي عمل فيا العامل لأا آثار لا عن وجح العامل عل الاقم بقيمة ما حمل فإن اق 
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المرة فأكلاها ثم استحقها ربها رجع على كل واحد منههما بمكيلة المرة وإن شاء أخذها من الدافع لما 
ورجع الدافع على العامل بالمكيلة التي غرمها ورجع العامل على الذي استعمله بأجر مثله ولو ساقاه على 
انه ان سمّاها بماء سماء أو نہر فله الثلث وان سقاها بالنضح فله النصف كان هذا فاسدا لأن عمّد 
المساقاة كان والنصيب محهول والعمل غير معلوم كا لو قارضه بال على أن ما ربح في في البر فله الثلث وما 
ربح في البحر فله النصف فإن عمل كان له أجر مثله فإن اشترط الداخل أن أجرة الاجراء من العرة 
فسدت المساقاة ولو ساقاه على ودي لوقت بعلم أنه لا يشمر إليه لم يحز لو اختلفا بعد أن أتمرت النخل على 
مساقاة صحيحة فقال رب النخل على الثلث وقال العام بل على النصف تحالفا وكان له اجر مثله في 
قياس قوله كان أكثر مما أقر له به رب النخل أو أقل وإن أقام كل واحد منهما البينة على ما ادعى سقطتا 
وتحالفا كذلك أبيضا ولو دفعا نخلا إلى رجل مساقاة فلا أعمرت اختلفوا فال العامل شرطها لى النصف 
ولككا النصف فصدقه أحدهما وأنكر الآخ ركان له مقاسمة المقر في نصفه على ما أقر به وتحالف هو والمنكر 
وللعامل أجر مثله في نصف ولو شرط من نصيب أحدهما بعينه النصف ومن نصيب الآخر بعينه الثلث 
جاز وإن جهلا ذلك لم يحز وفسخ فإن عمل على ذلك فله أجر مثله والمّر لربه في قياس قوله » وبالله 
التوفيق . 


محتصر من الجامع في الااجارة من ثلاث كتب 
في اللإجارة وما دخل فيه سوى ذلك 


(قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تعالى ؛ فإن أرضعن لكم فاتوهن أجورهن وقد بختلف الرضاع 
فلا لم يوجد فيه إلا هذا جازت فيه الاإجارة وذكرها الله تعالى في كتابه وعمل بها بعض أنبيائه فذكر 
موسى عليه السلام وإجارته نفسه ثمانى حجج ملك بها بضع امرأته وقيل استأجره على أن يرعى له غا 
فدل بذلك عل جوز اللإجارة ومضت مها السنة وعمل بها بعض الصحابة والتابعين ولا اختلاف ي 
ذلك بين أهل العلم ببلدنا وعوا م أهل الامصار (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى فالاإجارات صنف من 
٠‏ الييوع لأا تمليك لكل واحد من صاحبه ولذلك يملك المستاجر المنفعة الي في العبد والدار 
والدابة إلى المدة الي اشترطها حنى يكون احق بها من مالكها ويملك بها صاحها العوض فهي منفعة 
معقولة من عين معلومة فهى كالعين المبيعة ولوكان حکها بخلاف العين كانت في حكم الدين وم بحر 
أن بكتري بدين لأنه حينئذ يكون دينا بدين وقد نی رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الدين بالدين 
(قال) وإذا دفع ما أكرى وجب له جميع الکراء كا إذا دفع - جميع ما باع وجب له جميع اسمن إلا 
ان يشترط ایا ا أو تلك وكام ملك الح ر ل 
ر الخدم وسكن و د ما بتي على المكتري كي ا a‏ 
موت انشا ماكانت الذاز قائمة وين الوارث a‏ الذي عنه ورثوا e‏ 
ا عي ات كا اراي O‏ واو مناغ ائيا 

ببلد ودفع المن فهلك المبتاع رجع بالعن وقد انتفع به البائع (قال المزنى ) رحمه الله وهذا تجويز بيع 
الغاب: راف فى کان آخر ر قال الشافض ) رحدمه الله وان تكارى داية من مكة إلى طن ر دی ما 


إلى عسفان فعليه كراؤها إلى مر وكراء مثلها إلى عسفان وعليه الضان وله أن يؤاجر داره وعبده ثلاثين 


باب كراء الازبل وغيرها 


( قال الشافعى ) رحمه الله وكراء الاابل جائز للمحامل والزوامل والرجال وكذلك الدواب للسروج 
والأكف والحمولة ولا يحوز من ذلك مغيب حتى يرى الرا كبين وظوف احمل والوطاء والظل إن شرطه 
لأن ذلك يختلف فيتباين والحمولة بوزن معلوم أو كيل معلومٍ فى ظروف ترى أو تكون إذا شرطت 
عرفت مثل غرائر جبليه وما أشبه هذا وإن ذ كر حملا أو مركبا أو زاملة بغي رؤ بة ولا صفة فهو مفسوخ 
للجهل بذلك وإن أكراه حملا وأراه إياه وقال معه معاليق أو قال ما يصلحه فالقياس أنه فاسد ومن 
الناس من يقول له بقدر ما يراه الناس وسطا وإن أكراه إلى مكة فشرط سيرا معلوما فهو أصح وإن ۾ 
يشترط فالذى أحفظه أن السير معلوم على المراحل لأنها الأغلب من سير الناس کا أن له من الكراء 
الأغلب من نقد البلد وأمهما أراد امحاوزة أو التقصير لم يكن له فان تكارى إبلا بأعيانها ركبها وان ذ كر 
حمولة مضمونة ولم تكن بأعيانها ركب ما يحمله غير مضربه وعليه أن يركب المرأة وينزها عن البعير باركا 
لأنه ركوب النساء وينزل الرجل للصلاة و بنتظره حتى يصليها غير معجل له ولا لا بد له منه من الوضوء 
ولا يجوز أن يتكارى بعيرا بعينه إلى أجل معلوم إلا عند خروجه وإن مات البعير رد المهال من الكراء مما 
اخذ بحساب ما بقى وان كانت الحمولة ضر كان عله أن يان بابل غيرها وان اختلفا فى الرحلة 
رحل لا مكبوبا ولا مستقليا والقياس أن يبدل ما يبقى من الزاد ولو قيل إن المعروف من الزاد ينقص فلا 
يبدل كان مذهبا (قال المزنى ) الأول أقيسها ( قال الشافعى ) رحمه الله فإن هرب ال لمال فعلى الازمام 
أن يكترى عليه فى ماله . 


تضمين الأجراء من اللإجارة 
من کتاب اخحتلاف اى حنيفة وابن ن اى ليل 


( قال الشافعى ) رحمه الله الأجراء كلهم سواء وما تلف فى أيديهم من غير جنايتهم ففيه واحد من 
قولين أحدهما الضمان لأنه أخذ الأجر والقول الآخر لا ضهان إلا بالعدوان (قال المزنى ) هذا أولاهما به 
لأنه قطع بأن لا ضمان على الحجام بأمره الرجل أن يحجمه أو يختن غلامه أو بيبطر دابته وقد قال 
الشافعى إذا ألقوا عن هؤلاء الضان لزمهم القاؤه عن الصناع وقال ما علمت أنى شالك واحداً منهم 
ففرق بينهما منهم وروی عن عطاء أنه قال لا ضمان على صانع ولا أجير (قال المزنى ) رحمه الله ولا 
أعرف أحدا من العلاء ضمن الراعى المنفرد بالأجرة ولا فرق بينه عندى فى القياس وبين المشترك ولا 
أضمن الأجير فى الحانوت يحفظ ما فيه من البز و يبيعه والصانع بالأجرة عندى فى القياس مثله ( قال 
الشافعى ) رحمه الله وإذا استاجر من يخبز له خبزا معلوما فى تنور أو فرن فاحترق فإن كان خبزه فى 
حال لا يخبز فى مثلها لاستعار التنور أو شدة حموه أو تركه تركا لا يحوز فى مثله فهو ضامن وان کان ما 


شف 


فعل صلاحا مثله لم يضمن عند من لا يضمن الأجير وإن اكترى دلبة فضربها أوكبحها باللجام فاتت 
فإن كان ما فعل من ذلك ما يفعل العامة فلا شىء عليه وإن فعل ما لا يفعل العامة ضمن فأما الرواض 
فان شأ: نهم استصلاح الدواب وحملها على السير والحمل عليها بالضرب على أكثر ما يفعل الراكب 
غيرهم شلش ذلك ار الرواض فان شأنهم استصلاح الدواب وحملها على السير والحمل 
عليها بالضرب على أكثر ما يفعل الراكب غيرهم فإن فعل من ذلك ما يراه الرواض صلاحا بلا إعنات 
بين لم يضمن فإن فعل خلاف ذلك فهو متعد وضمن (قال ) والراعى إذا فعل ما للرعاة فعله تما فيه 
صلاح لم يضمن وإن فعل غير ذلك ضمن (قال المزنى ) رحمه الله وهذا يقضى لأحد قوليه بطرح 
الضان كا وصفت وبالله التوفيق ( قال الشافعى ) رحمه الله ولو أكرى حمل مكيلة وما زاد فبحسابه 
فهو المكيلة جائز وفى الزائد فاسد له أجر,مثله ولو حمل له مكيلة فوجدت زائدة فله أجر ما حمل من 
الزيادة وإن كان الال هو الكيال فلا كراء له فى الزيادة ولصاحبه الخيار فى أخذ الزيادة فى موضعه 
أو يضمن فحه ببلده ومع الكتاب والآدميين مخالف لرا عى البهائم وصناع الأعال لأن الآدميين يؤدبون 
بالكلام فيتعلمون وليس هكذا مؤدب البهائم فاذا ضرب 55 من الادميين لاستصلاح المضروب أو 
ع مسجلا كان يالك د E‏ 
ل ا ا SEE A‏ 
يضرب فيه من ذلك الغلول وغيره ولم ؤت بحد قط فعفاه وبعث عمر بن الخطاب رضى الله عنه إلى 
امرأة فى شىء بلغه عنها فأسقطت فقيل له إنك مؤدب فقال له على رضى الله عنه إن کان اجتبد فقد 
أخطأ وإنكان لم يحنبد فقد غش عليك الدية فقال عمر عزمت عليك أن لا تجلس حتى تضربها على 
قومك فيهذا قلنا خطأ الاما م على عاقلته دون بيت المال (قال ) ولواختلفا فى ثوب فقال ربه أمرتك أن 
تقطعه فيصا وقال الخياط بل قباء ( قال الشافعى ) رحمه الله بعد أن وصف قول ابن أبى ليل إن 
القول قول الخياط لاجمّاعها على القطع وقول أبى حنيفة أن القول قول رب الثوب كا لو دفعه إلى رجل 
فقال رهن وقال ربه وديعة ( قال الشافعى ) ) رحمه الله ولعل من حجته أن يقول وإن اجتمعا على أنه 
أمره بالقطع فلم يعمل له عمله کار لو استاجره على حمل بإجارة فقال قد حملته لم يكن ذلك له إلا 
بإقرار صاجبه وهذا أشبه القولين وكلاهما مدخول (قال المزنى ) رحمه الله القول ما شبه الشافعى بالحق 
لأنه لا خلاف أعلمه بينهم أن من أحدث حدثا فيا لا بملكه أنه مأخوذ بحدئه وأن الدعوى لا تنفعه 
فالخياط مقر بأن الثوب لريه وأنه أحدث فيه حدثا وادعى إذنه واجارة عليه فان أقام بينة على دعواه 
وإلا حلم صاحبه وضمنه ما أحدث فى ثوبه ( قال الشافعى ) رحمه الله ولوا كترى دابة فحبسها قدر 
المسير فلا شىء عليه وإن حبسها أكثر من قدر ذلك ضمن . 


محتصر من الجامع 
من كتاب المزارعة وكراء الأرض والشركة فى الزرع وما دحل فيه 
من كتاب اختلاف أبى حنيفة وابن أبى ليلى ومسائل سمعتها منه لفظا 


( قال الشافعى ) رحمه الله أخبرنا سفيان قال معت عمرو بن دينار بقول معت ابن عمر بقول كنا 
نخابر ولا نرى بذلك بأسا حتى أخبرنا رافع , بن خديج أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نبى عن 


YY 


المخابرة فتركناها لقول رافع ( قال الشافعى ) رحمه الله والمخابرة استكراء الأرض ببعض ما بخرج منها 
ودلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم فى نبيه عن المخابرة على أن لا تجوز المزارعة على الثلث ولا 
على الربع ولا جزء من الأجزاء لأنه محهول ولا يجوز الكراء إلا معلوما ويجوز كراء الآرض بالذهب 
والورق والعرض وما نبت من الأرض أو على صفة تسميه كا يحوزكراء المنازل وإجارة العبيد ولا يجوز 
الكراء إلا على سنة معروفة وإذا تكارى الرجل الأرض ذات الماء من العين أو النهر أو النيل أو عثريا أو 
غيلا أو الآبار على أن يزرعها غلة شتاء وصيف فزرعها إحدى الغلتين والماء قائم ثم نضب لاء فذهب 
قبل الغلة الثانية فأراد رد الأرض لذهاب الماء عنها فذلك له ويكون عليه من الكراء بحصة ما زرع إن 
كان الثلث أو أكثر أو أقل وسقطت عنه حصة ما لم يزرع لأنه لاصلاح للزرع إلا به ولو تكاراها سنة 
فزرعها فانقضت السنة والزرع فيها لم يبلغ أن بحصد فإن كانت السنة يمكنه أن بزرع فيها زرعا بحصد 
قبلها فالكراء جائز ولیس لرب الزرع ان يثبت زرعه وعليه ان ينقله عن الارض إلا ان يشاء رب 
الأرض تركه ( قال الشافعى ) وإذا شرط أن بزرعها صنفا من الزرع يستحصد أو يستقصل قبل السنة 
فاخره إلى وقت من السنة وانقضت السنة قبل بلوغه فكذلك أيضا وإن تكاراها لمدة أقل من سنة 
وشرط أن يزرعها شيئا بعينه و يتركه حنى يستحصد وكان يعلم أنه لا يمكنه أن يستحصد فى مثل المدة 
التى تكاراها فالكراء فيه فاسد من قبل أنى إن اثبت بينهما شرطها ولم اثبت على رب الارض ان يبقى 
زرعه فيها بعد انقضاء المدة أبطلت شرط الزارع أن بتركه حتى يستحصد وإن أثبت له زرعه حثى 
تحصد اطا رط رت الارن فكان هذا كراء فاسداً وإرب الأرض كراء مثل أرضه إذا زرعه 
وعليه تركه حتى يستحصد ( قال الشافعى ) وإذا تكارى الأرض التى لا ماء ها إنما يسقى بنطف سماء 
أو بسيل إن جاء فلا يصح كراؤها إلا على أن یکر يه إياها ارضا بيضاء لا ماء ها يصنع بها المستكرى ما 
ا ا ل 
إياها على أن يزرعها ولم يقل أرضا بيضاء لا ماء لها وهما بعالان أنها لا تزرع إلا بمطر أو سيل يحدث 
فالكراء فاسد ولو كانت الأرض ذات نهر مثل النيل وغيره ما يعلو الأرض على أن يزرعها زرعا لا 
يصلح إلا ا رو بالنيل لا بر ها ولا مشرب غيره فالكراء فاسد وإذا تكاراها والماء قائم عليها وقد 
ينحسر لا حالة فى وقت يمكن فيه الزرع فالكراء جائز وإن كان قد ينحسر ولا ينحسركرهت الكراء إلا 
بعد انحساره وإن غرقها بعد أن صح كراؤها نيل أو سيل أو شىء يذهب الأرض أو غصبت انتقض 
الكراء بينهما من يوم تلفت الأرض فإن تلف بعضها وبقى بعض ولم يزرع فرب الزرع بالخيار إن شاء 
م ان بي ا ل ا و الزرع 
بالخیار ان شاء أخذ ما بقى بحصته من الكراء وان شاء ردها لأن الارض لم تسلم له كلها وإن كان زرع 
بطل عنه ما تلف ولزمه حصة ما زرع من الكراء وكذا إذا جمعت الصفقة مائة صاع من معلوم فتلف 
خمسون صاعا فالمشترى بالخيار فى أن ياخذ الخمسين بحصتها من امن أو يرد البيع لانه لم يسلم له كل 
ما اشترى وكذلك لو اكترى دارا فانہدم بعضها كان له أن يحبس منها ما بقى بحصته من الكراء وهذا 
بخلاف ما لا يتبعض من عبد اشتراه ف يقبضه حتى حدث به عيب فله الخيار بين أخذه يجميع المن 
أو رده لأنه لم يسلم له ما هو غير معيب والمسكن يتبعض من المسكن من الدار والأرض كذلك وإن مر 
بالأرض ماء فافسد زرعه أو أصابه حر بق أو جراد أو غير ذلك فهذا كله جائحة على الزرع لا على 
الأرض كما لو اكترى منه دارا للبز فاحترق البز ولو اكتراها ليزرعها قحا فله أن بزرعها مالا يضر 


Y۸ 


بالأرض إلا إضرار القمح وإن کان يضر بها مثل عروق تبقى فیا فليس ذلك فان فعل فهو متعد ورب 
الأرض بالخيار إن شاء اخذ الكراء وما نقصت الأرض عا ينقصها زرع القمح اويا غيل منه كراء مثلها 
(قال المزنى ) رحمه الله يشبه أن يكون الأول أولى لأنه أخذ ما اكترى وزاد على المكرى ضررا كرجل 
اكترى منزلا يدخل فيه ما يحمل سقفه فحمل فيه أكثر فأضر ذلك بالمتزل فقد استوفى سكناه وعليه 
قيمة ضرره وكذلك لوا كترى منزلا سفلا فجعل فيه القصارين أو الحدادين فتقلع البناء فقد استوفى ما 
اكتراه وعليه بالتعدى ما نقص بالمنزل ( قال الشافعى ) رحمه الله وإن قال له ازرعها ما شئت فلا يمنع 
من زرع ما شاء ولو اراد 'الغراس فهو غير الزرع وإن قال ازرعها أو اغرسها ما شئت فالكراء جائز (قال 
المزنى ) أولى بقوله أن لا يحوز هذا لأنه لا بدرى يغرس أكثر الأرض فيكثر الضرر على صاحبا أولا 
يغرس فتسلم أرضه من النقصان بالغرس فهذا فى معنى امحهول وما لا يحوز فى معنى قوله وبالله التوفيق 
( قال الشافعى ) وإن انقضت سنوه لم يكن لرب الأرض أن يقلع غرسه حتى يعطيه قيمته وقيمة ثمرته 
إن كانت فيه يوم يقلعه ( قال الشافعى ) رحمه الله ولرب الغراس ان شاء أن يقلعه على أن عليه ما 
نقص الأرض والغراس كالبناء إذا كان بإذن مالك الأرض مطلقا وما | کتری فاسدا وقبضها ولم يذ 
ولم بسكن حتى انقضت السنة فعليه كراء. امحل فال الي ) رحبه الله لاص عتدى وبال ارق 

إذا أجل له أجلا يغرس فيه فانقضى الأجل أو أذن له ببناء فى عرصة له سنين وانقضى 0 
الأرض والعرصة مردودتان لأنه لم يعره شيئا فعليه رد ما ليس له فيه حق على أهله ولا يحبر صاحب 
الأرض على شراء غراس ولا بناء الا أن يشاء والله عز وجل يقول « الا أن تكون تجارة عن تراض 
منکم » وهذا قد منع ماله إلا أن شر :ما لا برض شرام فأين التراضى ر قال الشافعى ) رحمه الله 
فاذا اكترى دارا ستة ففصها رجل لم يكن عليه کراء لأنه لم يسلم له ما اکتری وإذا اكترى أرضا من 
رض العشر أو الخراج فعليه فما اخرجت الصدقة خاطب الله تعالى المؤمنين فقال « واتوا حقه يوم 
حصاده » وهذا مال مسلم وحصاد مسلم فالزكاة فيه واجبة ولو اختلفا فى اكتراء دابة إلى موضع أو فى 
كرائها أو فى إجارة الارض تحالفا فإن كان قبل الركوب والزرع تحالفا وترادا وإن كان بعد ذلك كان 
عليه كراء المثل ولو قال رب الأرض بكراء وقال المزارع عارية فالقول قول رب الأرض مع بمينه و يقلع 
الزارع زرعه وعلى الزارع كراء مثله إلى يوم قلع زرعه وسواء کان فی ابان الزرع أو غيره ( قال المزنى ) 
رحمه الله هذا خلاف قوله فى كتاب العارية فى راكب الدابة يقول أعرتنيها ويقول بل أكر بتكها إن 
القول قول الرا كب مع عينه وخلااف 'قوله فى الغسال يقول صاحب الثوب بغير أجرة ويقول الغسال 
بأجرة أن القول قول صاحب الثوب واو بقوله الذى قطع به فى كتاب المزارعة . وقد بينته فى كتاب 
العارية . 


إحياء SS‏ منه 
من طر يق وفناء ٠‏ ومسيل ماء وغيره 0 الا بإذنهم والموات شيئان موات 


ما 00 عامراً لأهله معروفا فى الإسلام ثم ذهيت عارته فصار مواتا فذلك كالعامر لأهله له علك الا 
. والموات الثانى الا کلک اعد فى الإسلام يعرف ولا عارة ملك فى الحاهلية إذا لم يملك 


4 


فذلك الموات الذى قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « من أحيا مواتا فهو له » وعطيته صلى الله عليه 
وسلم عامة لمن أحيا الموات أثبت من عطية من بعده من سلطان وغيره سواء كان إلى جنب قرية عامرة 
اور اوسيت كان وقد اقطع الى صل قد علية وسار الدور فقال بحن من ی زغرة يقال لحم ود 
بن زهرة نكب عنا ابن أم عبد فقال لهم رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ ابتعثنی الله إذن إن الله عز 
وجل لا يقدس أمة لا يؤخذ فيم للضعيف حقه » وفى ذلك دلالة على أن الننى صلى الله عليه وسلم 
اقطع بالمدينة بين ظهرانى عارة الانصار من المنازل والنخل وان ذلك لاهل العامر ودلالة على ان ما 
قارب العامر يكون منه موات والموات الذى للسلطان أن بقطعه من يعمره خاصة وأن يحمى منه ما يرى 
أن يحميه عامالمنافع المسلمين والذى عرفنا نصا ودلالة فيا حمى رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه حمى 
النقيع وهو بلد ليس بالوا سع الذى إذا حمى ضاقتٍ البلاد على اهل المواشى حوله واضر بهم وكانوا 
دون فيا سواه من ابا لهم ارائ وأند ليل من کے غار اعروق صلا لمات 
المسلمين بأن تكون الخيل المعدة لسبيل الله تبارك وتعالى وما فضل من سهان أهل أهل الصدقات وما 
فضل من النعم التى تؤخذ من الحزية ترعى جميعها فيه فأما الخيل فقوة لجميع المسلمين ومسلك سبيلها 
انها لأهل الفىء وامحاهدين واما النعم التى تفضل عن سهان اهل الصدقات فيعاد بها على اهلها زاما 
نعم الحزية فقوة لأهل الفىء من السلمن قلا ھی مسا إلا دغل عله من هذا جیا مادخ فى ذينه 
أو نفسه أو من يلزمه أمهر من قريب أو عامة من مستحقى المسلمين فكان ما حمى عن خاصتهم أعظم 
منفعة لعامتهم من أهل دينهم وقوة على من خالف دين الله عز وجل من عدوهم قد حمى عمر بن 
الخطاب رضى ضى الله عنه على هذا المعنى بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم وولى عليه مولى له يقال له 
هنى وقال له يا هنى ضم جناحك لقان را المظلوم فإن دعوة فإن دعوة المظلوم محابة وادخل 
رب الصريعة ورب الغنيمة وإياى و ونعم ابن عفان ونم ابن عوف فإنهه| أن تبلك ماشيتهما يرجعان إلى 
نخل وزرع وأن رب الغنيمة بأتينى بعياله فيقول يا أمير المؤمنين يا أمير المؤمنين أفتاركهم أنا ؟ لا أبا لك 
والكلاً اهون من الدرهم والدينار ( قال الشافعى ) رحمه الله وليس للامام أن يحمى من الأرض إلا 
أقلها الذى لا يتبين ضرره على من حاه عليه وقال رسول الله صلى الله عليه و ولا حمى إلا لله 
ورسوله » (قال ) وكان الرجل العزرز من العرب إذا انتجع بلدا مخصبا أوفى بكلب على جبل إن كان 
به أو نشر إن لم يكن ثم استعوى كلبا وأوقف له من يسمع منتبى صوته بالعواء فحيث انتبى صوته حاه 
من كل ناحية لنفسي و يرعى مع العامة فها سواه ونع هذا من غيره لضعفى ماشيته وما أراد معها فنزى 
ان قول رسول الله صلى الله عليه و إعا يحمى لصلاح عامة المسلمين لا لما يحمى له غيره من خاصة 
نفسه وذلك أنه صل a‏ لك اغالا a‏ ووبياله بغنة SS‏ بتي مره 
ملكه الله من خم ں الستمس وماله إذا حبس قوت سنته مردودا فى مصلحتهم في الكراع والسلاح عدة في 
سبيل الله ولأن تفه وماله كان مفرغا لطاعة الله تعالى (قال) وليس لأحد أن يعطى ولا باذ من الذي اه 
رسول الله حل الله عل وسلم فإن أعطيه فعمره نقضت عارته . 


۳۰ 


باب ما يكون احياء 


( قال الشافعى ) رحمه الله والإحياء ما عرفه الناس إحياء لمثل الحيا إن کان مسكنا فبأن يبنى بمثل 
ما يكون مثله بناء وإن كان للدواب فبأن يبنى محظرة وأقل عارة الزرع التى تملك بها الأرض أن يجمع 
تراب حيط بها تتبين به الأرض من غيرها ويحمع حرثها وزرعها وإن كان له عين ماء أو بثر حفرها أو 
ساقه من نہر إليها فقد أحياها وله مرافقها التى لا يكون صلاحها إلا بها ومن أقطع أرضا أو تحجرها فلم 
يعمرها رأيت للسلطان أن يقول له إن أحييتها والا خلينا بينها وبين من يحييها فان تاجله رايت أن يفعل . 


ما يجوز أن يقطع وما لا يحوز 


( قال الشافعى ) رحمه الله مالا بملكه أحد من الناس يعرف صنفان أحدهما ما مضى ولا يملكه إلا 
A O O E O PS‏ ا ا O‏ لاي ا 

من الذهب والتبر والكحل والكبريت والملح وغيره وأصل المعادن صنفان ما كان ظاهرا كا ملح في الحبال 
7 الناس فهذا لا بصلح لأحد أن يقطعه بحال والناس فيه شرع وهكذا النبر والماء الظاهر والنبات فا 
لا ملك لأحد وقد سأل الأبيض ابن حال النبى صلى الله عليه وسلم أن يقطعه ملح مأرب فأقطعه إباه 
او اراده فقيل له انه كالماء العدّ فقال « فلا إذن » قال ومثل هذا كل عين ظاهرة كنفط او قير ا وكبريت 
اوتا اوحار ظاهرة فى غير ملك أحد فهو كاماء والكلاً والناس فيه سواء ولو كانت بقعة من 
الساحل يرى أنه إن حفر تراباً من أعلاها ثم دخل عليها ماء ظهر لها ملح كان للسلطان أن يقطعها 
وللرجل أن يعمرها بهذه الصفة فيملكها . 


باب تفريع انماع وغيرها 


عل اق ,لأسا ىعري لای فن قد فى مرش ميا ليع کان بون ماعل من 
ماکان مقما فيه فإذا فارقه لم يكن له منعه من غيره كافنية العرب وفساطيطهم فإذا انتجعوا لم يملكوا بها 
حيث تركوا . 


إقطاع المعادن وغيرها 
( قال الشافعى ) رحمه الله وفى إقطاع المعادن قولان أحدهما أنه يخالف إقطاع الأرض لأن من 
أقطع أرضاً فيا معادن أو عملها وليست لأحد سوا ء كانت ذهبا أو فضة أو نحاسا او ما لا يخلص إلا 


عؤنة لأنه باطن کن بين ؛ ظهرانی تراب ا E‏ فى أن له ل يقطعه ااه 


اقرف 


إحياؤها لبطون ما فبها ولا ينبغى أن يقطعه من المعادن إلا قدر ما يحتمل على أنه إن عطله لم يكن له منع 
e‏ أخذه ومن حجته فى ذلك أن له بيع الأرض وليس له بيع المعادن وأنها كالبئر تحفر بالبادية 0 
طافرها ولا يكون له منع الاشبة فضل مانا وكالزل بابادبة هو أحق به اذا تركه لم نع منه من نز 
ولو أقطع أرضا فأحياها ثم ظهر فيها معدن ملكه ملك الأرض فى القولين معا وکل معدن عمل فيه 
جاهلى ثم استقطعه رجل ففيه أقاويل أحدها أنه كالبثر الحاهلى والماء العدّ فلا يمنع أحد أن يعمل فيه 
فإذا استبقوا إليه فإن وسعهم عملوا معا وإن ضاق أقرع بينهم أيهم يبدأ ثم يتبع الآخر فالآخر حتى يتاسوا 
فيه والثانى للسلطان أن يقطعه على المعنى الأول يعمل فيه ولا بملكه إذا تركه والثالث بقطعه فيملكه 
ملك الأرض اذا أحدث فيها عارة وكل ما وصفت من إحياء الموات وإقطاع المعادن وغيرها فانما عنيته 
فى عفو بلاد العرب الذى عامره عشر وعفوه ملوك وكل ما ظهر عليه عنوة من بلاد العجم فعامره كله 
لمن ظهر عليه من المسلمين على خمسة أسهم وما كان فى قسم أحدهم من معدن ظاهر فهو له كا بقع 
فى قسمة العامر بقيمته فيكون له وكل ما كان فى بلاد العنوة ما عمر مرة ثم ترك فهو كالعامر القائم 
المارة مثل ما ظهرت عليه الأنهار وعمر بغير ذلك على نطف السماء أو بالرشاء وكل ما كان لم يعمر قط 
من بلادهم فهوكالموات من بلاد العرب وما كان من بلاد العجم صلحا فا کان لهم فلا يؤخذ منهم غير 
ما صوحوا عليه إلا بإذنهم فإن صوحوا على أن للمسلمين الأرض و يكونون أحرارا ثم عاملهم المسلمون 
بعد فالأرض كلها صلح وخمسها لأهل المين وأربعة أخياسها لجاعة أهل الفىء وما كان فا من 
موات فهو كالموات غيره فإن وقع الصلح على عامرها ومواتها كان الموات مملوكا لمن ملك العامر كا يجوز 
بيع اموات من بلاد المسلمين إذا حازه رجل ومن عمل فى معدن فى أرض ملكها لغيره فا خرج منه 
اا ر ا ا لوول تراه راك هلان 
يكون هبة لا يعرفها الواهب ولا الموهوب له ولم يحز ولم بقبض وللاذن الخيار فى أن بم ذلك أو يرد 
وليس كالدابة يأذن فى ركويها لأنه أعرف عا أعطاه وقبضه ( قال الشافعى ) رحمه الله وقال النبى صلى 
ل للك وس ات ل ل بدن يد الكل ل ل يدل بعك د لاد :لل الي 
رحمه الله وليس له منع الماشية من فضل مائه وله أن بمنع ما يسقى به الزرع أو الشجر إلا بإذنه . 


ضف 


كتاب العطايا والصدقات والحيس 
وما دخل فى ذلك من كتاب السائبة 


(قال الشافعى ) رحمه الله يجمع ما يعطى الناس من أموالهم ثلاثة وجوه ثم يتشعب کل وجه منها فني الحياة 
منها وجهان وبعد الات منها وجه فا في الحياة الصدقات واحتج فيها بان'عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
ملك مائة سهم من خيبر فقال يا رسول الله لم أصب مالا مثله قط وقد أردت أن أتقرب به إلى الله تعالى فقال 
النبي صلى الله عليه وسلم حبس الأصل وسبل الغرة» (قال الشافتى) رحمه لله فلا أجاز صلى الله عليه 
وسلم أن يحبس حبس اصل امال وتسبل المرة دل ذلك عا لي إخراجه الأصل من ملكه إلى أن يكون محبوساً لا يملك 
من بل عله قرو جع أله هار هذا الال مان ارد وام أن يرت العلا بن ن ملكه بالعتق لله 
عرو ا عر ا فنك لك بيه عاك SE CEE‏ لا رقبته وحرم على 
الحبس أن بملك المال كا حرم على المعتق أن بملك العبد ( قال الشافعى ) ويتم الحبس وإن لم يقبض 
لان عمر رضى الله عنه هو المصدق بامر الننى صل الله عليه وسلم ولم يزل يل صدقته - فما بلغنا کی 
قبضه الله ولم بزل علي رضى الله عنه يلل صدقته حتى لقى الله تعالى ولم تزل فاطمة رضى الله عنها تلى 
صدقتها حتى لقيت الله وروى الشافعى رحمه الله حديثا ذكر فيه أن فاطمة بنت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم تصدقت بالا على بنى هاشم وبنى المطلب وأن عليا كرم الله وجهه تصدق عليهم وأدخل 
معهم غيرهم ( قال الشافعى ) رحمه الله وبنو هاشم وبنو المطلب حرم علييم الصدقات المفروضات 
ولقد حفظنا الصدقات عن عدد كثير من المهاجر ين والأنصار ولقد حكى ی عدد من أولادهم وأهلهم 
أنهم كانوا يتولونها حتى ماتوا ينقل ذلك العامة منهم عن العامة لا يختلفون فيه ( قال الشافعى ) رحمه 
الله : وإن أكثر ما عندنا بالمدينة ومكة من العددات" لعل م a‏ نادت ييا من 
المسلمين من السلف يلونها على ماتوا وإن نقل الحديث ث فيها كالتكلف (قال ) واحتج محتج بحديث 
شريح أن محمداً صلى الله عليه وسلر جاء بإطلاق الحبس فقال الشافعى الحبس الذى جاء بإطلاقه 
صل الله عليه و لوكان حديثا ثابتا ن على ما كانت العرب تحبس من البحيرة والوصيلة والحام لأنها 
كانت أحباسهم و الع اي لك لس ل تر يد 
صلى الله عليه وسلم لعمر الحبس على ما رو ينا والذى جاء بإطلاقه غير الحبس الذى اجازه صل الله 

عليه وسل :إفال ) واحتح تخ قو شريح 7 حبس عن فرائضن نض الله ( قال الشافعى ) رحمه الله : لو 
جعل عرصة له مسجدا لا تكون حبسا عن فرائض الله تعالى فكذلك ما أخرج من ماله فليس بحبس 
عن فرائض الله ( قال الشافعى ) وبحوز الحبس فى الرقيق والماشية إذا عرقت شا قاتا عل الخ 
والدور والارضين فإذا قال تصدقت بداري على قوم أو رجل معروف حى يوم تصدق عليه وقال صدقة 
محمرة أو قال موقوفة أو قال صدقة مسبلة فقد خرجت من ملكه فلا تعود ميراثاً أبدا ولا يجوز أن 
يخرجها من ملكه إلا إلى مالك منفعة يوم بخرجها إليه فإن لم يسبلها على من بعدهم كانت عرمة أبداً 


ازفا 


فاذا انقرض المتصدق با عليه كانت محرمة أبداً ورددناها على أقرب الناس بالذى تصدق بها يوم 
ترجع وهى على ما شرط من الأثرة والتقدمة والتسوية بين أهل الغنى والحاجة ومن إخراج من أخرج 
منها بصفة ورده إلا بصفة (ومنها ) فى الحياة الهيات والصدقات غير المحرمات وله ابطال ذلك ما م 
بها التصدق عليه والؤعوب له ون قنضها أو يقي قا بام فون له وبق للظفل اي عل 
أبو بكر عاثشة ثشة رضى الله عنهما جداد عشرين وسقا فلا مرض قال وددت أنك كنت قبضتيه وهو اليوم 
مال الوارث (ومنها) بعد الوفاة الوصايا وله إبطاها ما لم يمت . 


باب العمرى من كتاب اختلافه ومالك 


( قال الشافعى ) رحمه الله : أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن طاوس عن حجر المدرى عن 
زيد بن ثابت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه جعل العمرى للوارث ومن حديث جابر رضى الله 
عنه أنه قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلم ٠‏ لا تعمروا ولا ترقبوا فن أعمر شيئا أو أرقبه فهو سيبل 
الميراث ؛ ( قال الشافعى ) رحمه الله : وهو قول زيد بن ثابت وجابر بن عبدالله وابن عمر وسلهان بن 
يسار وعروة , بن الزبير رضى الله عنهم وبه أقول (قال المزنى ) رحمه الله : معنى قول الشافعى عندى فى 
العمرى أن يقول الرجل قد جعلت دارى هذه لك عمرك أو حياتك أو جعلتها لك عمرى أو رقبى 
ويدفعها إليه فهى ملك للمعمر تورث عنه إن مات . 


باب عطية الرجل ولده 


( قال الشافعى ) رحمه الله : أخبرنا مالك عن الزهرى عن حميد بن عبد الرحمن وعن محمد بن 
eS‏ 

فقال : إنى نحلت ابنى هذا غلاماً کان لى فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « أ کل ولدك نحلت 
ا ا كشال الى مل إن عليه وبا ا ربجي الله : وسمعت 
فى هذا الحديث أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « أليس يسرك أن بکونوا, فى البر إليك سواء ؟ » 
فقال بلى قال ٠‏ « فارجعه » ( قال الشافعى ) رحمه الله وبه نأخذ وفيه دلالة على أمور منها حسن الأدب 
فى أن لا يفضل فعرض فى قلب المفضول شىء يمنعه من بره فان القرابة ينفس بعضهم بعضا ما لا 
ينفس العدى ومنها أن إعطاءه بعضهم جاثر ولا ذلك لا قال صلق انه عليه ومار و فارحدمة ) ومنها أن 
للوالد أن يرجع فما أعطى ولده وقد فضل أبو بكر عائشة رضى الله عنهم| بنخل وفضل عمر عاصا رضى 
الله عنهما بشيء أعطاه إياه وفضل عبد الرحمن بن عوف ولد أم كلثوم ولو أتصل حديث طاوس « لا 
يحل لواهب أن يرجع فيا وهب إلا والد فا يبب لولده » لقلت به ولم أرد واهباً غير وهب لمن يستئيب 
من مثله أو لا يستثيب (قال ) وتجوز صدقة التطوع على كل أحد إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم كان 
اا ال ل ل a‏ 
الصدقة لا يراد ثوامها ومعنى الهدية يراد ثوابها وكان يقبل الهدية ورأى لما تصدق به على بريرة فقال 
د هو ها صدقة ولنا هدية » . 


۳64 


کتاب اللقطة 


( قال الشافعى ) رحمه الله : أخبرنا مالك عن ربيعة عن يزيد مولى المنبعث عن زيد بن خالد 
الجهنى رضى الله عنه قال جاء رجل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فسأله عن اللقطة فقال « اعرف 
عفاصها ووكاءها ثم عرفها سنة فإن جاء صاحيها وإلا فشأنك بها » وعن عمر رضى الله عنه نحو ذلك 
( قال الشافعى ) رحمه الله : ومبذا أقول والبقر کالابل لأنہا يردان المياه وان تباعدت ونان كر 
عيشها بلا راع فليس له أن يعرض لواحد منههما والمال والشاة لا يدفعان عن أنفسها فإن وجدهما فى 
مهلكة فله أ كلها وغرمها إذا جاء صاحبهما (وقال ) فيا وضعه بخطه لا أعلمه ممع منه والخيل والبغال 
والحمير كالبعير لأن كلها قوى ممتنع من صغار السباع بعيد الأثر فى الأرض ومثلها الظى للرجل 
ولارن والطائر لبعده فى الأرض وامتناعه فى السرعة (قال ) ويأكل اللقطة الغني والفقير ومن تحل له 
الصدقة وتحرم عليه قد أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم أبى بن كعب رضى الله عنه وهو من أيسر أهل 
المدينة اوكايسرهم وجد صرة فيها تمانون دينارا أن با کلھا وان عليا رضي الله عنه ذكر للنبى صل الله 
عليه وسلم أنه وجد دينارا فأمره أن يعرفه فل يعرف فأمره النبى بأكله فلا جاء صاحبه أمره بدفعه اليه 
وعلي رضى الله عنه من تحرم عليه الصدقة لوعن صل بي هاشم و قال الخافضى ) رحمة اله و ولا 
أحب لأحد ترك لقطة وجدها إذا كان أمينا عليها فعرفها سنة على ابواب المساجد والاسواق ومواضع 
العامة ويكون أكثر تعر يفه فى الجمعة التى أصابها فيها فيعروف عفاصها ووكاءها ووعدها ووزنها وحليتها 
ويكتبها ويشهد علا فان جاء صاحبها وإلا فهى له بعد سنة على انه متى جاء صاحبها فى حياته أو بعد 
موته فهو غر يم إن کان استبلكها وسواء قليل اللقطة وكثيرها فيقول من ذهبت له دنائير ان كانت دنانير 
ومن ذهبت له دراهم إن كانت دراهم ومن ذهب له كذا ولا يصفها فينازع فى صفتها أو بقول جملة 
إن فى بدى لقطة فإن كان موليا عليه لسفه أو صغر ضمها القاضى إلى وليه وفعل فيها ما بفعل الملتقط 
فإن كان عبدا أمر بضمها إلى سيده فإن عل بها السيد فأقرها فى يديه فهو ضامن هما فى رقبة عبده 
لابقا E E‏ عر علي العا اي يدق لز تالز لو اجا رقن 
المزنى ) الأول اقيس إذا كانت فى الذمة والعبد عندى ليس بذى ذمة ( قال الشافعى ) رحمه الله فان 
لم بعلم بها السيد فهى فى رقبته إن استبلكها قبل السنة وبعدها دون مال السيد لأن أخذه اللقطة عدوان 
إما ياخذ اللقطة من له ذمة (قال المزنى ) هذا اشبه باصله ولا يخلو سيده من أن يكون علمه فاقراره 
إياها فى يده يكون تعدياً فكيف لا يضمنها فى جميع ماله أو لا يكون تعديا فلا تعدو رقبة عبده ( قال 
الشافعى ) رحمه الله وان كان حرا غير مامون فى دينه ففها قولان أحدها ان يامر بضمها إلى مامون 
و بأمر المامون والملتقئط بالإنشاد مها . والقول الآخر لا ينزعها من يديه وانما منعنا من هذا القول لأن 
صاحبها لم يرضه ( قال المزنى ) فإذا امتنع من هذا القول هذه العلة فلا قول له إلا الأول وهو اوی باحق 
عندى وبالله التوفيق (قال المزنى ) رحمه الله وقد قطع فى موضع آخر بأن على الإمام إخراجها من يده 
لا يحوز فیا غيره وهذا أولى به عندى ( قال الشافعى ) والمكاتب فى اللقطة كالحر لأن ماله يسلم له 


نارفا 


والعبد نصفه حر ونصفه عبد فإن التقط فى اليوم الذى يكون فيه مخلى لنفسه أقرت فى يده وكانت بعد 
السنة له کا لوكسب فيه مالا كان له وإن كان فى اليوم الذى لسيده أخذها منه لأن كسبه فيه لسيده 
(قال ) ويفتى الملتقط إذا عرف | الرجل العفاص والوكاء والعدد والوزن ووقع فى نفسه أنه صادق أن 

بعطيه ولا أجبره عليه إلا بيينة لأنه قد يصيب الصفة بأن يسمع المتقط بصفها ومعنى قوله صلى الله 
عليه وسلم « اعرف عفاصها ووكاءها » والله أعلم ('» لأن يؤدى عفاصها ووكاءها معها وليعلم إذا وصعها 
فى ماله أنها لقطة وقد يكون ليستدل على صدق المعرف أرأيت لو وصفها عشرة أيعطونها ونحن نعلم أن 
كلهم كاذب الا واحدا بغير عينه فيمكن أن يكون صادقا وان كانت اللقطة طعاما رطبا لا يبقى فله أن 
بأكله إذا خاف فساده ويغرمه لربه (وقال ) فما وضعه بخطه لا أعلمه سمع منه إذا حاف فساده 
أحببت أن يبيعه وبقم على تعريفه ( قال المزنى ) هذا أولى القولين به لأن النى صلى الله عليه وسلم لم 
بقل للملتط شأنك بها إلا بعد سنة إلا أن يكون فى موضع مهلكة كالشاة فيكون له أكله وبغرمه إذا 
جاء صاحبه (وقال ) فیا وضع بخطه لا أعلمه سمع منه إذا وجد الشاة أو البعير أو الدابة أوامًا كانت 
ظ بالمصر أو فى قرية فهى لقطة يعرفها سنة وإذ حرم رسول الله صلى الله عليه وسلم ضوال الإبل فن 
: اخحذها ثم ارسلها ضمن (قال ) ولا جعل لمن جاء بابق ولا ضالة الا ان يجعل له وسواء من عرف بطلب 
الضوال ومن لا يعرف به ولو قال لرجل إن جثتنى بعبد فلك كذا ولآخر مثل ذلك ولثالث مثل ذلك 
فجاءوا به جميعا فلكل واحد منهم ثلث ما جعله له اتفقت الأجعال أو اختلفت . 


باب التقاط المنبوذ يوجد معه الشىء بما وضع بخطه 
لا أعلمه مع منه » ومن مسائل شتی سمعتها منه لفظا 


( قال الشافعى ) رحمه الله : فها وضع بخطه ما وجد نحت المنبوذ من شىء مدفون من ضرب 
الإسلام أوكان قر يبا منه فهو لقطة أوكانت دابة فهى ضالة فإن وجد على دابته أو على فراشه أو على 
ثوبه مال فهو له وإن كان ملتقطه غير ثقة نزعه الحا كم منه وإن كان ثقة وجب أن يشهد بما وجد له 
وأنه منبوذ و يأمره بالانفاق منه عليه بالمعروف وما أخذ ننه الملتقط وأنفق منه عليه بغير أمر الحا كم فهو 
ضامن فإن لم يوجد له مال وجب على الحاكم أن بنفق عليه من مال الله تعالى فإن لم يفعل حرم 
تضبيعه على من عرفه حتى يقام بكفالته فيخرج من بقى من الام ولو أمره الحا كم أن يستسلف ما أنفق 
عليه يكون عليه دينا فا اد منه إذا کان مثله قصدا (قال | لايحوز ل أحد فيا يتملكه 

عى ف (قال المزنى ) لا يحوز فوا 

على أحد لأنه صر رليك الاين يفول فيبرأ ( قال الشافعى ) ولو وجده رجلان فتشاحاه أقرعت 
بينهه| فن خرج سهمه دفعته إليه وإن کان الآخر خيرا له إذا لم يكن مقصرا عا فيه مصلحته وإن کان 


2 قوله : لأن يؤدى الخ » كذا بأصلين بأيدينا » ولعله سقط منه « قد يكون لأن يؤدى الخ » بدليل ما بعده‎ )١( 


وحرر اھ مصححه . 


شف 


أحدها مقا بالمصر والآخر من غير أهله دو فع إلى المقيم وان كان قرويا وبدويا دفع إلى القروى لأن 
القرية خير له من البادية وان كان عبدا 5 دفع إلى الحر وإن كان مسلا ونصرانيا فى مصر به أحد من 
المسلمين وإن كان الأقل دفع إلى المسلم وجعلته مسلا وأعطيته من سهان المسلمين حتى يعرب عن نفسه 
فإذا اعرب عن نفسه فامتنع من الإسلام لم يبن لى أن اقتله ولا اجبره على الإسلام وإن وجد فى مدينة 
اهل الذمة لا مسلم فم فهو ذمى فى الظاهر حتى يصف الاإسلام بعد البلوغ ورا الذى التقطه 
الطعن به فإن كان يؤمن أن يسترقه فذلك له وإلا منعه وجنايته خطا على جاعة المسلمين والحناية عليه 
على عاقلة الجانى فإن قتل عمدا فللامام القود أو العقل وإن كان جرحا حبس له الجارح حتى يبلغ 
فيختار القود أو الاش فان كان معتوها ينا اح للامام أن يأخخذ. له الاش وينفقه عليه وهو فى 

معنى الحر حتى يبلغ فيقر فإن أقر بالرق قبلته ورجعت عليه بما أخذه وجعلت جنايته فى عنقه ولو قذفه 
قاذف لم أحد له حتى أسأله فإن قال | انا حر حددت قاذفه وان قذف حرا حد (قال المزنى ) رحمه الله 
وسمعته يقول اللميط حر لأن أصل الآدميين الحرية إلا من ثبتت عليه العبودية ولا ولاء عليه كا لا أب 
له فإن مات فيرائه للهاعة المسلمين ( قال المزنى ) هذا كله يوجب أنه حر (قال المزنى ) رحمه الله وقوله 
المعروف أنه لا بحد القاذف الا أن تقوم بينة للمقذوف آنه حر لأن الحدود تدرا بالشبيات ١‏ قال 
الشافعى ) رحمه الله ولو ادعاه الذى وجده الحقته به فان ادعاه آخر أر بته القافة فان ألحقوه بالآخر 
أريتهم الأول فإن قالوا إنه ابنهما لم تبه إلى أحدهما حتى يبلغ فينتسب إلى من شاء منهما وإن لم يلحق 
بالاخر و فهوابن الأول قال ولوادعى اللقيط رحلان فأقام كل واحد منهما بينة أنه كان فى بده جعلته 
للذى كان فى يده أولا ولیس هذا كمثل المال ودعوة ادم والعبد والذمى سواء غير أن الذمى اذا ادعاه 
ووجد فى دار الإسلام فأليقته به أحببت أ أجعله مسلا ذ فى الصلاة عليه وأن آمره إذا بلغ بالاإسلام 
من غير إجبار (وقال ) فى كتاب الدعوى إنا نجعله مسلا لأنا لا نعلمه كا قال ( قال المزنى ) عندى هذا 
أولى بالحق لأن من ثبت له حق لم يزل حقه بالدعوى فقد ثبت للاسلام أنه من أهله وجرى حكله عليه 
بالدار فلا يزول حق الإسلام بدعوی مشرك ( قال الشافعى ) رحمه الله فإن أقام بينة أنه ابنه بعد أن 
عقل ووصف الإسلام ألحقناه به ومنعناه أن ينصره فإذا بلغ فامتنع من الإسلام لم يكن مرتدا نقتله 
وأحبسه وأخيفه رجاء رجوعه (قال المزنى ) رحمه الله قياسا من جعله مسلا أن لا يرده إلى النصرانية 
قال الشافعى ) رحمه الله ولا دعوة للمرأة إلا ببينة فإن أقامت امرأتان كل واحدة منهما بينة أنه ابنها ل 
أجعله ابن واحدة منهما حتى أريه القافة فإن الحقوه بواحدة لحق بزوجها ولا ينفيه إلا باللعان (قال 
المزنى ) رحمه الله محرج قول الشافعى فى هذا أن الولد للفراش وهو الزوج فلا ألحقته المَافة بالمرأة كان 
زوجها فراشا يلحقه ولدها ولا ينفيه إلا بلعان ( قال الشافعي ) رحمه الله وإذا ادعى الرجل اللقيط أنه 

عيده لم أقبل البينة حتى تشهد أنها زات أمة فلان ولدته وأقبل أربع نسوة وإنما منعنى أن أقبل شهوده 
أنه عبده لأنه قد بری فى يده فيشهد أنه عبده (وقال ) فى موضع آخر إن أقام بينة أنه کان فی بده قبل 
التقاط الملتقط أفقته له (قال المزنى ) هذا خلاف قوله الأول واو بالحق عندى من الأول ( قال 
الشافعى ) رحمه الله وإذا بلغ اللقيط فاشترى وباع ونكح وأصدق ثم أقر بالرق لرجل ألزمته ما يلزمه 
قبل إقراره وفى إلزامه الرق قولان أحدهما أن إقراره يلزمه فی نفسه وفى الفضل من ماله عا لزمه ولا 
يصدق فى حى غبره ومن قال أصدقه فى الكل قال لأنه مجحهول الأصل ومن قال المول الأول قاله فى 
امرأة نكحت ثم أقرت بملك لرجل لا أصدقها على إفساد النكاح ولا ما يحب عليها للزوج وأجعل 


يضف 


طلاقه إياها ثلاثا وعدتها ثلاث حيض وفى الوفاة عدة أمة لأنه ليس عليها فى الوفاة حق يلزمها له 
وأجعل ولده قبل الإقرار ولد حرة وله الخيار فإن أقام على النكاح كان ولده رقيقا وأجعل ملكها لمن 
أقرت له بأنها أمته ( قال المزنى ) رحمه الله أجمعت العلاء أن من أقر بحق لزمه ومن ن ادعاه لم يحب له 
بدعواه وقد لزمتها حقوق بإقرارها فليس ها بطالها بدعواها ( قال الشافعى ) رحمه الله ولا أقر اللقيط بأنه 
عبد لفلان وقال لفلان ما ملكته قط ثم أقر لغيره بالرق بعد لم أقبل إقراره وكان حراً فى جميع احواله . 


اختصار الفرائض ما “معته من ( الشافعى ) ومن الرسالة 
وما وضعته على نحو مذهبه » لأن مذهبه فى الفرائض نحو قول زيد بن ثابت 


باب من لا يرث 


( قال المرنى ) وهو من قول الشافعى لا ترث العمة والخالة وبنت الأخ وبنت العم والحدة أم ات 
الأم والخال وابن ن الأخ للأم وا أخو الأب للام والحد بو الأم وولد الأخحت ومن هو أبعد مم 
والكافرون والمملوكون والقاتلون عمداً أو خطأ ومن عمى موته کل هؤلاء لا يرئون ولا يحجبون ولا ترث 
الاخوة والأخوات من قبل الأم مع الحد وإن علا ولا مع الولد ولا مع ولد الابن وان سفل ولا نرث 
الإخوة ولا الأخوات من كانوا مع الأب ولا مع الأبن 7 مع ابن الابن وإن سفل ولا يرث مع الأب 
أبواه ولا مع الأم جدة وهذا كله قول الشافعى ومعناه . 


باب الموار يث 


(قال المزنى) رحمه الله وللزوج النصف فان كان للميت ولد أ ولد ولد وإن سفل فله الربع وللمرأة 
الربع فان كان لمت ولق أو ولد ولد وإن سفل فلها المن والمرأتان والثلاث والأربع شركاء في فى الربع 
إذا لم ؛ بكن ولد وفى امن إذا كان ولد وللأم الثلث فإن كان للميت ولد أو ولد ولد او اثنان من الاإخوة 
او الأخوات فصاعدا فلها السدس إلا فى فريضتين احداهما نوج وأبوان والأخرى امرأة وأبوان فانه 
بكون فى هاتين الفريضتين للأم ثلث ما يبقى بعد نصيب الزوج أو الزوجة وما بقى فللأب وللبنت 
النصف وللابنتين فصاعدا الثلثان فإذا استكمل البنات الثلثين فلا شىء لبنات الابن إلا أن يكون 
للميت ابن ابن فيكون ما بقى له ولن فى درجته أو أقرب إلى الميت منه من بنات الابن ما بقى للذ كر 
مثل حظ الأنثيين فإن لم يكن للميت إلا ابنة واحدة وبنت ابن أو بنات ابن فللابئة النصف ولبنت 
الأبن أو بنات الابن ال ادن وتسقط بنات ابن الابن إذا كن أسفل منين إلا أن يكون 
معهن ابن ابن فى درجتهن أو أبعد منبن فيكون ما بقى له ولن فى درجته أو أقرب إلى الميت منه من 
بنات الابن ممن لم يأخذ من الثلثين شيئا للذ كر مثل حظ الأنثيين ويسقط من أسفل من الذكر فإن لم 
يكن إلا ابنة واحدة وكان مع بنت الابن أو بنات الابن ابن ابن فى درجتهن فلا سدس هن ولكن ما 
بقى له وهن للذ كر مثل حظ الأنثيين وإن كان مع البنت أو البنات للصلب ابن فلا نصف ولا ثلثين 


۴۸ 


ولكن 00 للذ کر مثل حظ ال وق جميع ولد الابن وولد الابن بمتزلة ولد الصلب فى 
كل إذا لم يكن ولد صلب وبنو الإخوة لا يحجبون الأم عن الثلث ولا يرئون مع الخد ولواحد الإخوة 
والأخوات من قبل الأم السدس وللأئنين فصاعدا الثلث ذ كرهم وأنثاهم e‏ وللأخت للأب. 
والأم النصف وللأختين فصاعدا الثلثان فاذا استوفى_الأخوات للاب والأم الثلثين فلا شىء للأخوات 
للأب إلا أن يكون معهن أخ فيكون له وهن ما بقى للذ كر مثل حظ الأنثبين فإن لم يكن إلا أخحت 
واحدة لذت وام واخت أو أخوات لأب فللأخت للأب والأم النتصف وللاغت 1 الأخوات للأب 
السدس تكلة الان وإ كان مع الأخت أو الأخوات للأب 3 لأب فلا سدس طن وهن وله ما بقی 
0 الأنثيين ون كان ع الأحوات للات والأم أ € للب والأم فلا نصف وا ثلثين ولكن المال 

بينهم للذكر مثل حظ الأنثيين ونسقط الأخوة والأخوا ات للات والإخوة والأخوات للأب عتزلة الإخوة 
الأحوات الأب والأم إذا ۾ يكن أحد من الاخوة والأخوات الأب والأم إلا في فريضة وهي زوج اج وام 
وإخوة لأم واخوة لآ وأم فيكون لازوج النصف وللأم السدس وللاخوة من ن الأم الثلٹ ويشاركهم الاخوة 
الأب والأم في لم ذكرهم وأنثاهم سواء فإن کان معهم إخوة لا م يرثوا لارا البنات ما بي إن 
بي شيء وإ ام الولد وولد الابن السدس فريضة وما بقى 
بعد أهل الفريضة فله وإذا لم ب يكن ولد ولا ولد ابن فاغا هو عصبة له الال والحدة والحدتين السدس (قال) 
وان قرب بعضهن دون بعص فكانت الأقرب من قبل الأم فهي اول وان کانت الا بعد شاركت 5 السدس 
وأقرب اللاي من قبل الأب تحجب بعداهن وكذلك جب أقرب اللاي من قبل الأم بعداهن . 


باب أقرب العصبة 


(قال المرنى ) رحمه الله وأقرب العصبة البنون ثم بنو البنين ْم الأب ثم الاإخوة للأب والأم إن ' 
يكن جد فإن كان جد شاركهم فى باب الحد ثم الاإخوة للأب ثم بنو الاخوة للأب والأم ثم بنو 
الإخوة للأب فإن لم يكن أحد من الإخوة ولا من بنيهم ولا بنى بنييم وإن سفلوا فالعم للأب والأم ثم 
العم للأب ثم بنوالعم للأب والأم ثم بنوالعم للآب فإن لم يكن أحد من العمومة ولا بنيهم ولا بنى 
بنهم وإن سفلوا فم الأب للأب والأم فإن لم يكن فم الأب للأب فإن لم يكن فبنوهم وبنو بنهم 
با رعشت عن ا ا فعر اللحد 
للأب فإن لم يكن فبنوهم وبنو بنهم على ما وصفت فى عمومة الأب فإن لم يكونوا فأرفعهم بطنا 
وكذلك نفعل فى العصبة إذا وجد أحد من ولد الميت وإن سفل لم يورث أحد من ولد ابنه وإن قرب 
وإن وجد أحد من ولد ابنه وإن سفل لم يورث أحد من ولد جده وإن قرب وإن وجد أحد من ولد 
جده وإن سفل لم يورث أحد من ولد أبن جده وإن قرب وإن كان بعض العصبة أقرب بأب فهو وى 
لأب كان أو لأب وأم وان كانوا فى درجة واحدة إلا أن يكون بعضهم لأب وأم فالذدى لأب وأم أول 
فإذا استوت قرابتهم فهم شر :لي ل ع يرك الول المت إن كد 
فأقرب عصبة مولاه الذ كور فإن لم يكن فبيت المال . 


۳۹ 


باب ميراث الحد 


اده مع ا لي م ا 
ورین ان إذا كان فا مكان الأب جد صار للأم ارم أو 
دونه فى كل حال إلا فی حجب نات الحد وان بعدن اليد 5 أمهاته وإن بعدن ولا عجپ 
مهات من هو أقرت مله اللاي م يلدنه. وإذا كان ن مع الحد أحد من اللإخوة أو الأخوات للأب والأم 
ولیس معهن من له فورض مسمی قاسم أا أو اتن أو ثلاثا أو أخا وأختا فان زادوا كان للجد ثلث 
امال وما بھی هم وإن كان معهن من له فرض مسمى زوج أو امرأة أو أم أو جدة أوتينات ابن وکان 
ذلك الفرض المسمى النصف أو أقل من النصف بدأت بأهل الفرائض ثم قاسم الحد ما يبقى أختا أو 
اناق أو ثلاثا أو اشا وأخحتا وإن زادوا كان للجد ثلث ما يبفى وما بھی فللأخوة والأخوات للذ کر مثل 
حظ الأنثيين وان كثر الفرض الي قر من النصف ولم يجاوز الثلثين قاسم أختا أو اختين فان زادوا 
ف[للحد السدس وان زادت الفرائض على الثلثين لم يقاسم الحد اا ولا اختا وكان له السدس وما بھی 
فللاخوة واللاخوات للذ کر مثل حظ الأنشيين فان عالت الفر يضة فالسدس للجد والعول يدخحل عليه 
منه ما يدخحل على عر ولیس يعال لأحد من الأخحوة والأخوات مع الحد إلا فى الأكدرية وهى زوج 
وأم وأعت لأب وأم أو لأب وجد فلازوج النصف وللأم الثلث وللجد السدس وللأخت النتصف 
بعال به ثم يضم الحد سدسه إلى نصف الأخت فيقسمان ذلك للذ كر مثل حظ الأنثبين أصلها من ستة 
وتعول بنصفها وتصح من سبعة وعشر ين للزوج ج تسعة وللأم ستة وللجد تمانية وللأخت أربعة والإخوة 
والأخوات للأب والأم يعادون الحد بالاخوة والأخوات للأب ولا بصير فى أيدى الذين للأب 
شيء الا أن تكون أخت واحدة لأب وأم فيصيبها بعد المقاسمة أكثر من النصف فزد ما زاد عا لى الأخوة للأب 
والاخوة والأخوات للأب عنزلة اللاخوة 00-0 للأب والأم مع الحد اذا م يكن أحد من الاإخوة 
والأخوات الاب والأم واک تعول به الفريضة ثلثا 


باب ميراث المرتد 


( قال ) وميراث المرتد لبيت مال المسلمين ولا يرث المسلم الكافر واحتج الشافعى فى المرتد بأن 
رجروات كل الخد وت ارهد برت الى الكافر ود كاضر المسلم ؛ واحتج على من ورث ورلته 
المسلمين ماله وم يورثه منهم فقال هل رايت احدا لا يرث ولده الا ان يكون قاتلا ويرثه ولده وانا 
أنبك:اط الموار يك للا ناء من الآباء يت اتيك الموار بك لاا م الاناء (قال المزنى رحمه الله ) 
قد زعم لامي أذ نن د ن كان خرا رن و إدا اترا رت اال ايه إدا مات 
أبوه فلم يورئه من حيث ورث منه والقياس على قوله أنه يرث من حيث يورث (وقال ) فى المرأة إذا 
طلقها زوجها ثلاثا مر بضاً فیا قولان أحدهما ترثه والآخر لا ترثه والذى يلزمه أن لا يورثها لأنه لا برشا 
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بإجاع لانقطاع النکاح الذى به بتوارثان فكذلك لا ترثه کا لا يرثها لأن الناس عنده يرون من حيث 
يورثون ولا يرون من حيث لا يورثون . 


باب ميراث المشتركة 


( قال الشافعى ) رحمه الله : قلنا فى المشتركة زوج وأم وأخوين لأم وأخو ين لأب وأم للزوج 
النصف وللأم السدس وللأخوين م الثلث ويشركهم الات والأم لأن الأب لما سقط سقط 
حكمه وصار كأن لم يكن وصاروا , بنى أم معا (قال ) وقال لى محمد بن الحسن هل وجدت الرجل 
ل ا 1 ا 
صاحبك من أن الزوج ينكح المرأة بعد ثلاث تطليقات ثم يطلقها فتحل للزوج قبله ويكون مبتدئا 
لنکاحها وتكون عنده على ثلاث ولو نكحها بعد طلقة لم تتهدم کا تتهدم الثلاث لأنه لا کان له معنى 

فى احلال المرأة هدم الطلاق الذى تقدمه إذا كانت لا تحل إلا به ولا لم يكن له معنى فى الواحدة 
ولشتين وکانت تل لروجها بنکاح قبل زوج لم يكن له معنى فنستعمله قال )إن قول بهذا هل نهد 
مثله في الفرائض ؟ ( قلت ) نعم الأب يموت ابنه وللاین إخوة فلا يرثون مع الأب فان کان الأب قاتلا ورتوا 


ولم يرث الأب من قبل أن حكم الأب قد زال ومن زال حه فكمن لم يكن . 
باب ميراث ولد الملاعنة 


( قال الشافعى ) رحمه الله : وقلنا إذا مات ولد الملاعنة وولد الزنا ورثت أمه حقها وإخوته لأمه 
حقوقهم ونظرنا ما بقى فإن كانت أمه مولاة ولاء عتاقة كان ما بقى ميراا لموالى أمه وإن كانت عربية أو 
رادا كاياها بحي اع المسلمين وقال تمش الناس قينا ق إلا فى ا إذا كانت عرو ألا 
ولاء ها فعصبته عصبة أمه واحتجوا برواية لا تثبت وقالوا كيف لم تحعلوا عصبته عصبة أمه کا ج 
مالي موالى أمه ؟ (قلنا ) بالأمر الذى لم نختلف فيه نحن ولا أنتم ثم ترك فيه قولكم أليس المولاة المعتقة 
تلد ممن ملوك ؟ اليس ولدها تبعا لولاا كأ نهم أعتقوهم ويعقل عنم موالى أمهم ويكونون أولياء فى 
التزويج لهم ؟ قالوا نعم قلنا فإن كانت عربية أتكون عصبتها عصبة ولدها يعقلون عنهم أو يزوجون 
ك موا الأم بقومون مقام العصبة فى ولد مواليهم وكان الأخوال لا 
يقومون ذلك المقام فى بنى اختهم فكف انكرت ما قلنا والأصل الذى ذهبنا إليه واحد ؟ 


باب ميراث اغوس 


( قال الشافعى ) رحمه الله : إذا مات المحوسى وبنته امرأته أو أخته أمه نظرنا إلى أعظم . السببين 
فورثناها به وألقينا الآخر وأعظمها ا بكل حال فإذاكانت أم أختا ورثناها نا أم وك لأن الأم 
تثبت فى كل حال والأخت قد تزول وهكذا جميع فرائضهم عل هذه المسألة (وقال ) , بعض الناس 
ا الوجهين معا قلنا فإذا كان معها أخت وهى أم ؟ قال أحجها مص الثلث بأن معها أختين 


لام م۱۹۴ جم 4١‏ 


وأورثها من وجه آخر بأنها أخت (قلنا ) أو ليس إنما حجبها الله تعالى بغيرها لا بنفسها ؟ (قال ) بلى قلنا 
وغيرها خلافها ؟ قال : نعم قلنا فإذا نقصتها بنفسها فهذا حلاف ما نقصها الله تعالى به أو رأيت ما إذا 
كانت أماً على الكال كيف يحوز أن تعطبها ببعضها دون الكال ؟ تعطيها أماً كاملة وأختا كاملة وها 
بدنان وهذا بدن واحد ؟ قال : فقد عطلت أحد الحقين . قلنا لما م يكن سبيل إلى استعالما معاً إلا 
بخلاف الكتاب والمعقول » لم جز إلا تعطيل أصغرهما لأ كبرها . 


باب ذوى الأر حام 


(قال المزنى ) رحمه الله : احتجاج الشافعى فيمن يؤول الآبة فى ذوى الأرحام قال لهم الشافعى 7 
كان تأويلها کا زعمتم كنتم قد خالفتموها . قالوا فا معناها ؟ قلنا توارث النا س بالحلف والنصرة ثم 
توارثوا بالإسلام واهجرة م نسخ الله تبارك وتعالى ذلك بقوله 0 وأولوا الأرحام بعضهم أو ببعض 1 
كتاب الله ؛ على ما فرض اله لا مطلقاً ألا ترى أن الزوج يأخذ أكثر ما بأخذ ذوو الأرحام ولا رحم له 
أولا ترق أنكم تعطون ابن العم لمال كله دون الخال واعطيتم مواليه جميع المال دون الأخوال فتركتم 
الأرحام وأعطيتم من لا رحم له ؟ . 


باب الحد يقاسم الااخوة 


( قال الشافعى ) رحمه الله : إذا ورث الحد مع الاخوة للأب والأم أو الأب قاسمهم ما ماكانت 
المماسمة خيرا له من الثلث فاذا كان الثلث ير له منها أعطيه وهذا قول زيد وعنه قبلنا أكثر الفرائض 
وقد روى هذا القول عن عمر وعځان وعلي وابن مسعود رضى الله عنېم انهم قالوا فيه مثل قول زيد بن 
ثابت وهو قول الأكثر من فقهاء البلدان فإن قال قائل : فإنا تزعم أن ابد أب لخصال . منها أن الله 
تبارك وتعالى قال ٠‏ مه ادك a‏ م » فأسمى الحد فى النسب أبا ولم ينقصه المسلمون من السدس وهذا 
حكهم للأب وحجبوا بالحد , ى الأم رکا حكهم فى الأب تکیت جار أن طرترا ين اکا 
وأحكام الأب فيا سواها ؟ قلا إنهم لم يجمعوا بين أحكامها فيا قياس منبم للجد على الأب لأنه لوكان 
انما يرث باسم الابوة لورث ودونه اب او کان قاتلا او ملوکا ا وكافرا فالابوة تلزمه وهو غير وارثٍ وائما 
ورئناه بالخبر فی بعض اموا ضع دون بعض لا باسم الأبوة ونحن لا ننقص الحدة من السدس أفترى 
ذلك قياساً على الأب ب محجبون مها الإإاخوة للام وقد حجبم الاإخوة من الأم بأبنة ابن متسفلة ؟ 
أفتحكون لها الأب وهذا يبين أن الفرائة نض تجتمع فى بعض الأمور دون بعض ؟ وقلنا أليس إنما 
يدلى الحد بقرابة أب الميت بأن يقول الحد أنا أبو أب الميت والأخ انا ابن أبى الميت فكلاهما يدلى 
بقرابة أأى الميت ؟ قلنا أف ريم تم لو كان أبوه الميت فى تلك الساعة أيهها كان أولى بميرائه ؟ قالوا يكون 
لأخيه خمسة ميلد اين 2 سدس قلنا فإذا كان الأخ أولى بكار المياث ممن يدليان بقرابته فكيف 
جاز أن يحجب الذى هو اول بالأب الذى يدليان بقرابته بالذى هو أبعد ؟ ولولا الخبر كان القياس أن 
يعطى الأخ خمسة أسهم والحد سها كما ورئناهما حين مات ابن الحد وأبو الأخ . 
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كتاب الوصايا ثما وضع الشافعي بخطه لا أعلمه مع منه 


(قال الشافعى ) رحمه الله فیا يروى عن رسول الله صلى الله عليه وسلم من قوله وما حق امرىء 
مسلىم» يحتمل ما الحزم لامرىء مسلم ٠‏ يبيت ليلتين إلا ووصيته مكتوبة عنده» ويحتمل ما المعروف في 
الأخلاق إلا هذا لا من جهة الفرض (قال) فإذا أوصى الرجل بمثل نصيب ابنه ولا ابن له غيره فله 
النصف فإن لم جز الابن ن فله الثلث ر ( ولو قال ) بمثل نصيب أحد ولدى فله مع الاثنين الثلث ومع الثلاثة 
الربع حتى يكون كأحدهم ولوكان ولده رجالا ونساء أعطيته نصيب امرأة ولوكانت له ابئة وابنة ابن 
اعطيته سدسا ( ولو فال ) مثل نصيب أحد ورثتي أعطيته مثل أقلهم نصيبا (ولوقال) ضعف ما يصيب 
احد ولدى أعطيته مثله مرتين (وان قال ) ضعفين فإن كان نصيبه مائة أعطيته ثلئائة فكنت قد 
أضعفت المائة التي تصيبه بمنزلة مرة بعد مرة ( ولو قال ) لفلان نصيب أو حظ أو قليل أوكثير من مالي 
ما عرفت لكثير حدا ووجدت ربع لتك ل سرس ركاه 
عليه اسم قليل وقع عليه اسم كثير وقيل للورثة أعطوه ما ما يقع عليه اسم ما قال الميت (ولو) 
أدصي جل ل مالا را در ر اھ ا قب تلت عل لصتن وان لجاز 
قم الال على ثلاثة عر لصاحب النصف ستة ولصاحب الثلث اربعة ولصاحب الربع ثلاثة 
حتى يكونوا سواء في العول ولو أوصى بغلامه لرجل وهو يساوي خمسمائة وبداره لآخر وهي 0 ألما 
وبخمسمائة لآخر والثلث ألف دخل على كل واحد منهم عول نصف وكان للذي له الغلام نصفه وللذي 
له الدار نصفها وللذي له خمسمائة نصفها ( ولو) أوصى لوارث وأجنى فلم يجيزوا فللأجنبي النصف 
وبسقط الوارث وتجوز الوصية لما في البطن وبا في البطن إذاكان يخرج لأقل من ستة أشهر فإن خر جوا 
عددا ذكرانا واناثا فالوصية بينم سواء وهم لمن أوصى بهم له ( ولو) اوصى بخدمة عبده أو بغلة داره 
أو بشمر بستانه والثلث يحتمله جاز ذلك ولوكان أكثر من الثلث فأجاز الورئة في حياته لم يحز ذلك إلا أن 
بحيزوه بعد موته ( ولو قال ) أعطوه اشا من رقيق أعطى ما شاء الوارث معييا كان او غير معيب ولو 
هلكت إلا رأسا كان له إذا حمله الثلث ( ولو) اوصى له بشاة من ماله قبل للورثة أعطوه أو اشتروها له 
صغيرة كانت ا وكيرة شنائنة أو ماعزة ( ولو قال ) بعيرا أو ثورا لم يكن لهم أن يعطوه ناقة ولا بقرة ولو 
قال عشر أينق ى أو عشر بقرات لم يكن لهم أن بعطوه ذكرا ولو قال ) عشرة أجال أو أثوار لم يكن لهم أن 
بعطوه أنثى (فإن قال) عشرة ٠‏ من إبل اعطوه ما شاءوا (فإن قال) اعطوه دابة من مالي فن الخيل او 
البغال أو الحمير ذكرا كان او ننى صغيرا اوک اغف أو سمينا ( ولو قال ) أعطوه كلبا من كلا بي 
أعطاه الوارث أيبا شاء ( ولو قال ) أعطوه طبلا من طبولي وله طبلان للحرب واللهو أعطاه ايها شاء فإن 
لم يصلح الذي للهو إلا للضرب لم يكن هم أن يعطوه إلا الذي للحرب ( ولو قال ) عودا من عيداني وله 
مان هرت يا دان تي باعي التو الذي وا اکل عر الذي بهرت به قن ملح لخر 
الضرب جاز بلا وتر وهكذا المزامير ( ولو قال) عودا من القسى لم يعط قوس نداف ولا جلاهق واعطى 
معمولة أي قوس نبل او نشاب أو حسبان وتجعل وصيته في الرقاب في المكاتبين ولا يبتدأ منه عتق ولا 
يحوزفي أقل من ثلاث رقاب فإن نقص ضمن حصة من ترك فإن لم يبلغ ثلاث رقاب وبلغ أقل رقبتين 
يحدهما نمنا وفضل فضل جعل الرقبتين أكثر ننا حتى بعتق رقبتين ولا يفضل شيئا لا يبلغ قيمة رقبة 


4۳ 


ويحزىء صغيرها وكبيرها ( ولو أوصى ) أن يحج عنه ولم يكن حج حجة الإسلام فإن بلغ ثلثه حجة من 
بلده أحج عنه من بلده وإن لم يبلغ أحج عنه من حيث بلغ (قال المزنى ) رحمه الله والذي يشبه قوله 
ان يحج عنه من راس ماله لأنه في قوله دين عليه (قال الشافعى ) رحمه الله ولو قال أحجوا عنى رجلا 
بمائة درهم وأعطوا ما بتي من ثلثي فلانا وأوصى بثلث ماله لرجل بعينه فللموصى له بالثلث نصف 
الثلث وللحاج والموصى له با بتي من الثلث نصف الثلث ويحج عنه رجل بمائة ولو اوصى بأمة لزوجها 
وهو حر فلم بعلم حتى وضعت له بعد موت سيدها اولادا فإن قبل عتقوا ولم تكن أمهم أم ولد حتى تلد 
منه بعد قبوله بستة اشهر فاكثر لآن الوط ء قبل القبول وط ء ء نكاح ووطء القبول وطء ملك فإن مات 
قبل أن يقبل أو يرد قام ورثته مقامه فإن قبلوا فإ نما ملكوا أمة لأبهم وأولاد أبييم الذين ولدت بعد موت 
سيدها أحرار وأمهم مملوكة وإن ردوا كانوا ماليك ت وكرهت ما فعلوا (قال المزنى ) لو مات أبوهم قبل 
الملك لم يز أن بملكوا عنه ما لم بمللك ومن قوله أهل شوال ثم قبل كانت الزكاة عليه وني ذلك دليل على 
أن الملك متقدم ولولا ذلك ما كانت عليه زكاة ما لا بملك (قال) ولو أوصى بجارية ومات ثم وهب 
للجارية مائة دينار وهي تسوى مائة دينار وهي ثلث مال الميت وولدت ثم قبل الوصية فاحارية له ولا 
جوز فیا وهب للا وولدها إلا واحد من قولين الأول أن يكون ولدها وما وهب لا من ملك الموصى له 
وإن ردها فإنما أخرجها من ملكه إلى الميت وله ولدها وما وهب لما لأنه حدث في ملكه والقول الثاني 
أن ذلك مما بملكه حادثاً بقبول الوصية وهذا قول منكر لا نقول به لأن القبول إنما هو على ملك متقدم 
وليس بملك حادث وقد قيل تكون له الحارية وثلث ولدها وثلث ما وهب لا قال المزنى رحمه الله هذا 
قول بعض الكوفيين قال أبو حنيفة تكون له الحارية وثلث ولدها وقال أبو يوسف ومحمد ابن الحسن 
يكون له ثلثا الحارية وثلثا ولدها (قال المزنى ) وأحب إلى قول الشافعي لأنها وولدها على قبول ملك 
متقدم (قال المزنى ) وقد قطع بالقول الثاني إذ الملك متقدم وإذا كان كذلك وقام الوارث في القبول 
مقام أبيه فالحارية له بلك متقدم وولدها وما وهب ها ملك حادث بسبب متقدم (قال المزنى ) وينغي 
في المسألة الأولى أن تكون امرأته أم ولد له وكيف تكون اولادها بقبول الوارث أحرارا على أبيهم ولا 
تكون أمهم أم ولد لأبهم وهو يحيز أن يملك الأخ أخاه وني ذلك دليل على أن لوكان ملكا حادثا لولد 
الميت لكانوا له مالبك وقد قطع هذا المعنى الذي قلت في كتاب الزكاة فتفهمه كذلك تجده إن شاء الله 
تعالى ( قال الشافعى ) ولو أوصى له بثلث شيء بعينه فاستحق ثلثاه كان له الثلث الباي ان احتمله ثلثه 
ولو أوصى بثلثه للمساكين نظر إلى ماله فقسم ثلثه في ذلك البلد وكذلك لو أوصى لغازين في سبيل الله 
فهم الذين من البلد الذي به ماله ولو أوصى له فقبل أو رد قبل موت الموصى كان له قبوله ورده بعد 
و وسواء أوصى له بأبيه او غيره ولو أوصى له بداركانت له وما ثبت فيها من أبوابها وغيرها دون ما 

فيها ولو انہدمت في حياة الموصى كانت له الا ما انہدم منها فصار غير ثابت فيها (قال) ويحوز نكاح 
المريض (وقال) في الإملاء يلحق اميت من فعل غيره ثلاث حج يؤدي ومال يتصدق به عنه أو دين 
يقضى ودعاء أجاز الننى صل الله عليه و الحج عن الميت وندب الله تعالى إلى الدعاء وأمر به رسوله 
عليه الصلاة والسلام فإذا جاز له الحج حيا جاز له ميتا وكذلك ما تطوع به عنه من صدقة ( وقال) في 
كتاب آخر ولو اوصى له ولن لا يحصى بثلثه فالقياس أنه كأحدهم . 


الوصية للقرابة من ذوي الأرحام 


(قال الشافعى ) رحمه الله ولو قال ثلتي لقرابتي أو لذوي وأرحمي لأرحامي فسواء من قبل الأب 
والأم » وأقر ہم وأبعدهم وأغناهم وأفقرهم سواء لأنهم أعطوا باسم القرابة كما أعطى من شهد القتال 
باسم الحضور وإن كان من قبيلة من قريش أعطى بقرابته المعروفة عند العامة فينظر إلى القبيلة التي 
بنسب إلا فيقال من بنى عبد مناف ثم يقال وقد تفترق بنو عبد مناف فن أيهم ؟ قيل من بنى عبد 
يزيد بن هاشم ابن المطلب فإن قيل أفيتميز هؤلاء ؟ قيل نم هم قبائل فإن قيل فن أيهم ؟ قيل من بنى 
عيد بن عبد يزيد فان قبل أفيتميز هوا قبل نم نوالسألب بن عد ابن عبد يزيد فان قبل دیز 
هؤلاء ؟ قيل نعم بنو شافع وبنو علي وبنو عباس أو عياش شك المزنى وكل هؤلاء ؛ بنو السائب فإن قيل 
ايتميز هؤلاء ؟ قيل : نعم كل بطن من هؤلاء بتميز عن صاحبه فإذا كان من آل شافع قبل لقرابته هم آل 
شافع دون آل علي وباس لأن كل هؤلاء متميز ظاهر ولو قال الأقريهم بي رحا أعطى أقريهم بابيه 5-1 
سواء و بهم جمع قرابة الأب قد أقرب من أنفرد ات أوأم فان کان أخ وجد کان للاخ ي قول 
بی اور لوال 


باب ما يكون رجوعا في الوصية 


رقال الشافعى ) وإذا أوصى لرجل بعبد بعينه 2 أوصى به لاخر فهو بينها نصفان ولو قال العبد 
الذي اوت به لفلان أوقد أوصيت بالذي أوصيت به لفلان لفلان كان هذا رجوعا عن الأول إلى 
الآخر ولو أوصى أن يباع أو دبره أو وهبه کان هذا رجوعا ولو أجره أو علمه أو زوجه لم يكن رجوعا ولو 
كان الموصى به قحا فخلطه بقمح أو طحنه دقيقا أو دقیقا فصيره عجينا كان أيضا رجوعا ولو أوصى له 
بمكيلة حنطة ما في بيته ثم خلطها بمثلها لم يكن رجوعا وكانت له المكيلة يحالها . 


باب المرض الذي تجوز فيه العطية 
ولا تجوز والمخوف غير المرض 


(قال الشافعى ) رحمه الله كل مرض كان الأغلب فيه أن الموت موف عليه فعطيته إن مات في 
حكم الوصايا وإلا فه وكالصحيح ومن المخوف منه إذاكانت حمى بدات بصاحيها ثم إذا تطاولت فهو 
محوف إلا الربع فإنها إذا استمرت بصاحبما ربعا فغير حوفة وإن كان معها وجع كان محوفا وذلك مثل 
البرسام ا الدائم أوذات الحنب أو الخاصرة أو القولنج ونحوه فهو مخوف وان سهل بطنه یوما او 
اثنين وتأقي منه الدم عند الخلاء ء لم يكن مخوفاً فإن استمر به بعد يومين حتی يعجله أو منعه النوم أو يكون 
البطن متحرقا فهو خوف فإن لم يكن متحرقا ومعه زحير أو تقطيع فهو مخوف وإذا أشكل سثل عنه أهل 


البصر ومن ساوره الدم حتى تغير عمله 5 المرار ر أو البلغم كان محوفا فان استمر به فالج فالأغلب اذا 

تطاول به أنه غير حوف والسل غير حوف والطاعون محوف حتى يذهب ومن أنفدته الخراح فخوف فان 
م تصل إلى مقتل ول تكن في موضع حم وم يغلبه لها وجع ولا ضربان ولم بأتكل ويرم فغير عخوف وإذا 
التحمت المرب فخوف فإن كان ٤‏ ايدي مشركين يقتلون الأسرى فخوف (وقال) ي الإملاء اذا 
قدم من عليه قصاص غير محوف ما لم يحرحوا لأنه يمكن أن بتركوا فيحيوا (قال المزنى ) الأول أشبه بقوله 
وقد يمكن أن يسلم من من التحام الحرب ومن كل مرض موف (قال) واذا ضرب الحامل الطلق فهو 
محوف لأنه كالتلف وأشد وجعا » والله تعالى أعلم . 


باب الاوصياء 


(قال الشافعى ) رحمه الله ولا تجوز الوصية الا إلى بالغ مسلم حر عدل أو امرأة كذلك فان كرت 
حاله أخرجت الوصية من بده وضم إليه إذا كان ضعيفاً أمين معه فإن أوصى إلى غير ثقة فقد أخطأ على 
غيره فلا يحوز ذلك ولو أوصى إلى رجلين فات أحدهها أو تغير أبدل مكانه آخر فإن اختلفا قسم بین ما 
كان ينقسم وجعل في أيديهم| نصفين وأمرا بالاحتفاظ بجا لا ينقسم ولیس للوصى أن يوصى بما أوصى 
به إليه لأن الميت ٠‏ لم برض الموصى اليه EN‏ بوصي اا إل من 
ذلك جام ثر إذا قال قد أوصيت إليك بتركة فلان (قال اه اله وقوله هذا يوافق 1 الكوفيين 
والمدنيين والذي قبله أشبه بقوله (قال الشافعى ) ولا ولاية للوصى في إنكاح بنات الميت . 


ما يجوز للوصي أن يصنعه في أموال اليتامى 


(قال الشافعى ) رحمه الله ويخرج الوصى من مال اليتبم كل ما لزمه من زكاة ماله وجنايته وما لا 
اليه عنمن بف ور اعروت وإذا بلغ الخال نولم يرشت زوه وإن اجاج إلى خادم وة يخدم 
اشترى له ولا يجمع له امراتين ولا جاريتين للوطء وإن اتسع ماله لأنه لا ضيق في جارية للوطء فإن 
اكثر الطلاق لم بروج وسرى والعتق مردود عليه ( قال المزنى ) رحمه الله هذا اخر ما وصفت من هذا 
لكات أنه وه ك ا أحدا سمعه منه وسمعته يقول لو قال أعطوه كذا وكذا من دنانيري أعطى 
دينارين ولو م يقل من دنانيري اعطوه ما شاءوا اثنین . 


۲٦ 


كتاب الوديعة 


(قال الشافعى ) رحمه الله : واذا أودع رجل وديعة : فأراد سفرا فلم يثق بأحد يمعلها عنده فسافر مها 
برا أو بحرا ضمن وإن دفنها في منزله ولم بعلم بها أحدا يأتمنه على ماله فهلكت ضمن وإذا أودعها غيره 
وصاحبها حاضر عند سفره ضمن فإن لم يكن حاضرا فأودعها أمينا يودعه ماله لم يضمن وإن تعدى فيها 
3 ردها في مؤضعها فهلكت ضمنٍ لخروجه بالتعدي من الأمانة ولو أودع عشرة دراهم فانفق منها 
درهها ثم رده فما ولو ضمن الدرهم أودعه وأمره بعلفها وسقيها فأمر من فعل ذلك مها في داره کا يفعل 
بدوابه لم يضمن وإن بعثها إلى غير داره وهي تسقى في داره ضمن وإن لم يأمره بعلفها ولا بسقيها وم 
ينبه فحبسها مدة إذا أنت على مثلها لم تأكل ولم تشرب هلكت ضمن وإن لم تكن كذلك فتلفت لم 
يضمن وينبغي أن أي الحاكم حتى يوكل من بقبض منه النفقة عليها ويكون دينا على ربها أو ببيعها فإن 
أنفق على غير ذلك فهو متطوع ولو أوصى المودع إلى أمين لم يضمن فإن كان غير أمين ضمن فإن انتقل 
من قرية اهلة الى غير اهلة ضمن وإن شرط أن لا يخرجها من هذا الموضع 1 
ضمن فإن كان ضرورة وأخرجها إلى حرز لم يضمن ولو قال المودع أخرجتها 3 غشيتني النار فإن 
قد كان في تلك الناحية نار أو أثر يدل فالقول قوله مع بمينه ولو قال دفعتها إلى فلان بأمرك فالقول 0 
المودع ولو قال دفعتها إليك فالقول قول المودع ولو حوها من خريطة إلى أحرز أو مثل حرزها لم يضمن 
فإن لم يكن حرزا ها ضمن ولو أكرهه رجل على أخذها لم يضمن ولو شرط أن لا يرقد على صندوق 
هي فيه فرقد عليه كان قد زاده حرزا ولو قال لم تودعني شيئا ثم قال قد كنت استودعتنيه فهلك ضمن 
وإن شرط أن يربطها في كمه فأمسكها بيده فتلفت لم يضمن ويده أحرز وإذا هلك وعنده وديعة بعينها 
فهي لربها وإن كانت بغير عينها مثل دنانير أو ما لا يعرف بعينه خاص رب الوديعة الغرماء ولو ادعى 
رجلان الوديعة مثل عبد او بعير فقال هي لأحدكا ولا أدري أيكا هو قبل لا هل تدعيان شيئاً غير هذا 
بعينه ؟ فإن قالا لا أحلف الموعد بالله ما يدري أيبم| هو ووقف ذلك لها جميعا حتى يصطلحا فيه أو يق 
احدهها بينة واا حلف مع نکول صاحبه كان له . 


حتصر من كتاب قسم الفى ء وقسم الغنائم 


(قال الشافعى ) رحمه الله أصل ما يقوم به الولاة من جمل المال ثلاثة وجوه أحدها ما أخذ من 
مال مسلم تطهيرا له فذلك لأهل الصدقات لا لأهل الفىء والوجهان الآخران ما أخذ من مال مشرك 
كلاهما مبين في كتاب الله تعالى وسنة رسوله صلى الله عليه وسار وفعله فاحدهما الغنيمة قال تبارك وتعالى 
« واعلموا أنما غنمتم من شيء فإن لله خمسه وللرسول » الآية . والوجه الثاني هو النيء قال الله تعالى «ما 
افاء الله على رسوله من أهل القرى » الآبة (قال الشافعى ) رحمه الله : فالغنيمة والفيء ء يحتمعان في أن 
فيا معا الخمس من جميعها لمن سماه الله تعالى له في الآبتين معا سواء ثم تفترق الأحكام في الأربعة 


4۷ 


الأخياس با بين الله تبارك وتعالى على لسان رسوله صلى الله عليه وسلم وني فعله فإنه قسم أربعة أخماس 
الغنيمة على ما وصفت من قسم الغثيمة وهي الموجف عليها بالخيل والركاب لمن حضر من غنى وفقير 
والفىء هو ما لم يوجف عليه بخيل ولا ركاب فكانت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم في قرى عربية 
أفاءها لله عليه أربعة أخياسها لرسول الله صلى الله عليه وسلم خاصة دون المسلمين يضعه حيث أراه الله 
تعالى قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه حيث اختصم إليه العباس وعلي رضي الله عنهما في اموال 
الني صلى الله عليه وسلم كانت أموال بنى النضير تما أفاء الله على رسوله مما لم يوجف المسلمون عليه 
بخيل ولا ركاب فكانت لرسول الله صلى الله عليه وسلم خخاصة دون المسلمين فكان ينفق منها على أهله 
عه عه فا فل جع ي الكراع واج دة ي سيل انه م وى زوك اه ل اف ا رسام 
فوليها أبو بكر بمثل ما وليها به رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم وليها عمر بمثل ما وليها به رسول الله صلى 
له علیہ وسل وأو بكر فولتكاها على أن تعملا فیا مكل ذلك إن عجزا عا أدفعاا إلى أكفيكاها 
(قال الشافعى ) وني ذلك دلالة على أن عمر رضى الله عنه حكى أن أبا بكر وهو أمضيا ما بتي من هذه 
ل اسم سا ار موس اه 0 

فيها وأنه لم يكن لما مما لم يوجف عليه من الفىء ما للنني صلى الله عليه وسلم وأنهما فيه أسوة بالمسلمين 
وكذ لك :سرا وسيزة. من :بعد هما اوقد مشق من كان فق عليه رصول الله عل الله غليه ول وم اعم 
احدا من اهل العلم قال إن ذلك لورثتهم ولا خالف في أن مجعل تلك النفقات حيث كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يجعل فضول غلات تلك الاموال فيا فيه صلاح للاسلام واهله قال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم «لا يقتسمن ورثتي دينارا ما تركت بعد نفقة أهلي ومؤنة عاملي فهو صدقة؛ قال فا صار 
اندي الل ين فى + ل يوق عله فج حك جه سول ا جل الله عليه وسار وارريعة 
اخماسه على ما سأبينه وكذلك ما أخذ من مشرك من جزية وصلح عن أرضهم أو أخذ من أموالهم إذا 
اختلفوا في بلاد المسلمين أو مات منهم ميت ولا وارث له أو ما أشبه هذا مما أخذه الولاة من المشركين 
فالخمس فيه ثابت على من قسمه الله له من أهل الخمس الموجف عليه من الغنيمة وهذا هو المسمى 
في كتاب الله تبارك وتعالى الفىء وفتح في زمان رسول الله صلى الله عليه وسلم فتوح من قرى عربية 
وعدها الله رسوله قبل فتحها فأمضاها النى صلى الله عليه وسلم لمن سماها الله له ولم بحس منها ما حبس 

من القرى التي كانت له صلى الله عليه وسلم ومعنى قول عمر لرسول الله صلى الله عليه وسلم خاصة يريد 
ما كان يكون للموجفين وذلك أربعة أخماس فاستدللنا بذلك أن خمس ذلك كخمس ما أوجف عليه 
لأهله وجملة الفىء ء ما رده الله على أهل دينه من مال من خالف دينه . 


(قال الشافعى ) رحمه الله ولا يخرج من رأس الغنيمة قبل الخمس شيء غير السلب للقاتل قال 
أبو قتادة رضى الله عنه خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم عام حنين قال فلا التقينا كانت 
للمسلمين جولة فرايت رجلا من المشركين قد علا رجلا من المسلمين قال فاستدرت له حتى اتيته من 
ورائه فضربته على حبل عاتقه ضربة فأقبل علي فضمني ضمة وجدت منها ريح الموت ثم أدركه الموت 
فارسلني فلحقت عمر فقال ما بال الناس ؟ قلت أمر الله ثم إن الناس رجعوا فقال رسول الله صلى الله 
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عليه وسلم « من قتل قتيلا له عليه بينة فله سلبه » فقمت فقلت من يشهد لي ؟ ثم جلست يقول وأقول 
ثلاث مرات فقال صل الله عليه وسلم «مالك يا ابا قتادة ؟ فاقتصصت عليه القصة فقال رجل من 
القوم صدق يا رسول الله وسلب ذلك القتيل عندي فارضه منه . فقال أبو بكر رضى الله عنه لاها الله 
إذا لا يعمد إلى أسد من أسد الله تعالى يقاتل عن الله وعن رسوله فيعطيك سلبه فقال رسول الله صلى 
ب ا م ال ا ا ل ا ا 
تائلته في الإسلام وروي ان شبر بن علقمة قال بارزت رجلا يوم القادسية فبلغ سلبه اثنى عشر الفا 
ف سعد قل اتام رسا الذي ۷ دان هان لی سلب من قل مشر ما م 

من اي جهة قتله مبارزا او غير مبارز وقد اعطى الني صلى الله مور سلب مرحت من ول ا رر 
وا بو قتادة غير مبارز ولكن المقتولين مقلان ولقتلها مقبلين والحرب قا عة مؤنة ليست له إذا امهزموا أوانهزم 
المقتول وفي حديث أبي قتادة ا ال a‏ 
عليه بينة» يوم حنين بعدما قتل ابو قتادة الرجل فاعطاه النبي صلى الله عليه وسلم ذلك حكم عندنا (قال 
الشافعي ) ) ولو ضربه ضربة فقد بديه أو رجليه ثم قتله آخر فإن سلبه للأول وإن ضربه ضربة وهو ممع 
فقتله آخر كان سلبه للاخر ولو قتله اثنان كان سلبه بينهما نصفين والسلب الذي يكون للقاتل كل ثوب 
يكون عليه وسلاحه ومنطقته وفرسه إن کان راكبه أو ممسكه وکل ما أخذ من يده (قال الشافعى ) رحمه 
الله والنفل من وجه آخر نفل رسول الله صلى الله عليه وسلم من غنيمة قبل نجد بعيرا بعيرا وقال سعيد بن 
المسيب كانوا بود ال من ان وال اف ر ا لهم التي ن عليه دام امن 
NIE DR RC O yy‏ 

جميع الخمس لمن سهاه الله تعالى فينبغي للامام ان يحتهد إذا كثر العدو واشتدت شوكته وقل من بازائه 

م لسلمين تفل من اعا لسنة سول اله صل ال عليه وسم وللا م يفعل وقد وى في اقل في 
البداءة والر جعة الثلث 5 واحدة والر بع يي الاخرى وروی ابن عمر انه نفل نقضف السدس وهذا يدل 
على أنه ليس للنفل حد لا يحاوزه الإمام ولكن على الاجتهاد . 


باب تفريق القسم 


(قال الشافعى ) رحمه الله كل ما حصل مما غنم من أهل دار الحرب من شيء قل أوكثر من دار أو 
أرض أو غير ذلك قسم إلا الرجال البالغين فالإمام فيم مخير بين أن يمن أو يقتل أو يفادى أو يسى 
وسبيل ما سبى أو أخذ منهم من شيء على إطلاقهم سبيل الغنيمة وفادى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
رجلا برجلين وينبغي للامام ان يعزل خمس ما حصل بعد ما وصفنا كاملا ويقر اربعة اسه لاهلها ثم 
بحسب من حضر القتال من الرجال المسلمين البالغين ويرضخ من ذلك لمن حضر من أهل الذمة وغير 
البالغين من المسلمين والنساء فينفلهم شيئا لحضورهم ويرضخ لمن قاتل أكثر من غيره وقد قيل برضخ 
لهم من الجميع ثم يعرف عدد الفرسان والرجالة الذين حضروا القتال فيضرب کا ضرب رسول الله صلى 
الله عليه و للفرس سهمين وللفارس سها وللراجل سها وليس يملك الفرس شيئاً إنما بملكه صاحبه لما 
تكلف من ااذه واحتمل من مؤنته وندب الله تعاللى إلى ااذه لعدوه ومن حضر بفرسين فأكثر لم بعط 
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إلا لواجد لأنه لا يلقى إلا بواحد ولو أسهم لاثنين لأسهم لأكثر ولا يسهم لراكب دابة غير دابة الخيل 
وينبغي للامام أن بتعاهد الخيل فلا يدخل إلا شديدا ولا يدخل حطا ولا قحا ضعيفا ولا ضرعا ( قال 
المزنى ) رحمه الله القحم الكبير والضرع الصغير ولا أعجف رازحا وإن أغفل فدخل رجل على واحدة 
منها فقد قيل لا بسهم له لأنه لا بغني غناء الخيل التي بسهم ها ولا أعلمه أسهم فيا مضى على مثل 
هذه وانا يسهم للفرس اذا حضر صاحبه شيئا من الحرب فارسا فاما اذا كان فارسا اذا دخل بلاد 
العدو ثم مات فرسه أوكان فارسا بعد انقطاع الحرب وجمع الغنيمة فلا يضرب له ولو جاز أن يسهم | له 
شر قن ل N E‏ رسن سمه 

له ولو دخل يريد الجهاد فرض ولم يقاتل أسهم له ولوكان لرجل أجير يريد الحهاد فقد قيل 

له وقيل يخير بين أن يسهم له وتطرح الإجارة أو الإجارة ولا بسهم له وقيل يرضخ له ( قال ) ولو 
ل ایم سیل ترز ان د فل سيم رل لامك إل أذ بك قال مقا تك أذ 

له ولو دخل تجار فقاتلوا لم أر بأسا أن يسهم لهم وقيل لا يسهم لهم ولو جاءهم مدد قبل أن تنقضي 
موب فحضررا ما شيل أ رکز ركه ف اليد إن ات امرب وا کن لیا ماع 
يشركوهم ولو أن قائدا فرق جنده في وجهين فغنمت إحدى ى الفرقتين أو غ غنم العسكر ولم تغتم م واحدة منهما 
کر لج ی زاح اھ رد کف کے کر امسا لحرا اا مام کے 
وأكثر العساكر بحنين فشركوهم وهم مع رسول الله صلى الله عليه و ولكن لوكان قوم مقيمين ببلادهم 
فخرجت ت منهم طائفة فغنموا لم يشركوهم وإن كانوا منهم قريبا لأن | ايا كانت تحرج من المدينة فتغتم 
فلا يشركهم أهل المدينة ولو أن إماما بعث جيشين على كل واحد منهما قائد وأمركل واحد منهما أن 
بتوجه ناحية غير ناحبة صاحبه من بلاد عدوهم فَغنم أحد الحيشين لم يشركهم الآخرون فإذا اجتمعوا 
فغنموا محتمعين فهم كجيش واحد . 


باب تفريق الخمس 


(قال الشافعى ) رحمه الله : قال الله تعالى « واعلموا انما غنمتم من شيء» الآبة وروي أن جبير بن 
مطعم قال إن رسول الله صلى الله عليه وساي لما قسم سهم ذي القربى بين بني هاشم وبنى المطلب أتيته 
انا وعّان بن عفان رضى الله عنه فقلنا با رسول الله هؤلاء إخواننا من , بنى هاشم لا ننكر فضلهم 
مكانك الذي وضعك الله به منهم أرأيت إخواننا من بنى المطلب أعطيتهم وتركتنا وإنما قرابتنا وقرابتهم 
واحدة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «إغا بنو هاشم وبنو المطلب شيء واحد هكذا وشبك بين 
أصابعه ؛ وروی جبير ابن مطعم ان رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يعط بنى عبد شمس ولا بتي نوفل 
من ذلك شيئا (قال الشافعى ) فيعطى سهم ذي القربى في ذي القربى حيث كانوا ولا يفضل احد على 
أحد حضر القتال أو لم يحضر إلا سهمه في الغنيمة كسهم العامة ولا فقير على غنى ويعطى الرجل 
سهمين والمرأة سها لأنهم أعطوا باسم القرابة فإن قبل فقد أعطى صل الله عليه وسلم بعضهم مائة وسق 
وبعضهم اقل قيل لان بعضهم كان ذا ولد فإذا اعطاه حظه وحظ غيره فقط اعطاه اكثر من غيره 
والدلالة على صحة ما حكيت من التسوية.أن كل من لقيت من علاء أصحابنا لم يختلفوا في ذلك وإن 
باسم القرابة أعطوا وإن حديث جبير بن مطعم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قسم سهم ذي القربى 
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بين بنى هاشم وبنى المطلب (قال الشافعى ) رحمه الله ويفرق ثلاثة أخماس الخمس على من سمى الله 
تعالى على اليتامى والمساكين وابن السبيل في بلاد الإسلام يحصون ثم يوزع بينهم لكل صنف منهم سهمه 
ا ل ا ا ا 0 
فاختلف اهل | عندنا في سهمه فنهم من قال يرد على اهل السههان الذين ذكرهم الله تعالى معه لآني 
رات الان نا امن ى ل سهم من الصدقات فل يود رد عل امن یی عه وها مدهب 
بحسن ومنهم من قال يضعه الامام حيث رای على الاجتهاد للاسلام واهله ومنهم من قال بضعه في 
الكراع والسلاح والذي اختار أن يضعه الإمام في كل أمر حصن به الإسلام وأهله من سد ثغر أو إعداد 
كراع أو سلاح أو إعطاء أهل البلاء في الإسلام نفلا عند الحرب وغير الحرب إعدادا للزيادة في تعزيز 
الإسلام وأهله على ما صنع فيه رسول الله صل الله عليه وسلم فإنه أعطى الؤلفة وتفل في الحرب وأعطى 
عام حنين نفرا من اصحابه من المهاجرين والانصار اهل حاجة وفضل واكثرهم اهل حاجة ونرى ذلك 
كله من سهمه والله أعلم وما احتج به الشافعي في ذوي ي القربى أن روى حديثا عن ابن أبى ليل قال 
لقيت عليا رضى الله عنه فقلت له بأبى وأمى ما فعل أبو بكر وعمر في حقكم أهل البيت من 
الخ 01 الما انا ابن كر ييه انار كن ىا زماتة أغاس ونا كانافقذ. أودالاء وام جدرللم 
يزل يعطيناه حتى جاءه مال السوس والاهواز روال اك تارش و الخافتي يشك ) وقال عمر في حديث 
مطر أو حديث آخر إن في المسلمين خلة فإن أ حببتم تركتم حقكم فجعلناه في خلة المسلمين حتى يأتينا 
ل ازنك کے نل تقال ای لمعه في نا تقلت ار السام حيمر اب 
امو انين ورفع عله المي قوی جر دل أن يانه مال فف ارول اک ووخيلايت نظر أو 
الآخر إن عمر رضى الله عنه قال لكم حقا ولا يبلغ علمي إذ كثر أن يكون لكم كله فإن : شئتم أعطيتكم 
منه بقدر ما أرى لكم فأينا عليه إلاکله فأى أن بعطين كله (قال الشافع ) رحمه اله لمنازع في سه 
ذي المَربى أليبس مذهب العلاء في القديم والحديث أن الشيء إذا كان منصوصا في كتاب الله مبينا على 
لسان نيه صل الله عليه وسلم او فعله أن عليهم قبوله وقد ثبت سهمهم في آیتین من كتاب الله تعالى وني 
بعل زسول الله صل الله عليه ر ر الئفه ار الم يا إغطاء الي ل :الله عليه وسار عا ل 
دين عليه في إعطائه العباس بن عبد المطلب وهو في كثرة ماله يعول عامة بني المطلب دليل على انهم 
استحقوا بالقرابة لا بالحاجة كا أعطى الغنيمة من حضرها لا بالحاجة وكذلك من استحق الا 
بالقرابة لا بالحاجة وكيف جاز لك أن تريد إبطال المين مع الشاهد بأن تقول هي بخلاف ظاهر القرآن 
وليست مخالفة له ثم تجد سهم ذي القربى منصوصا في ابتين من كتاب الله تعالى ومعهها سنة رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فترده ؟ ارايت لو عارضك معارض فائبت سهم ذي القرى وأسقط اليتامى 
والمساكين وابن السبيل ما حجتك عليه إلا كهي عليك . 


ف ا ا 
ل بسر نري سه 
سنة والنساء صغيرهم وكبيرهم ويعرف قدر نفقاتهم وما يحتاجون إليه من مؤناتهم بمدر معاش مثلهم في 
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بلدانهم ثم يعطى المقاتلة في كل عام عطاءهم والذرية والنساء ما يكفيهم لستتهم في كسوتهم ونفقاتهم 
طعاما او قيمته دراهم أو دنانير بعطى المنفوس شيئاً ثم يزاد كلا كبر على قدر مؤنته وهذا يستوى لأ 
بعطون الكفاية ويختلف في مبلغ العطاء باختلاف أسعار البلدان وحالات الناس فيا فان المؤنة في بعض 
البلدان أثقل منها في بعض ولا أعلم أصحابنا اختلفوا في أن العطاء, للمقاتلة حيث كانت إنما يكون من 
ورا لات أذ م ارال لكل كرون جروا ل عر ريني E‏ 
خمسة آلاف وهي أكثر من كفاية الرجل لنفسه ومنهم من قال خمسة الاف بالمدينة ويغزو اذا غزى 
ولست بأكثر من الكفاية اذا غزا عليها لبعد المغزى (قال الشافعى ) وهذا كالكفاية على أنه يغزو وان لم 
بغز ني كل سنة (قال) ولم يختلف أحد لقيته في أن ليس للماليك في العطاء حق ولا الأعراب الذين 
هم أهل الصدقة واختلفوا في التفضيل على السابقة والنسب فنهم من قال أسوى بين الناس فان أبا بكر 
رضى الله عنه حين قال له عمر أتجعل للذين جاهدوا في سبيل الله بأموالهم وأنفسهم وهجروا ديارهم 
كمن دخل في الإسلام كرها ؟ فقال أبو بكر انما عملوا لله وانما أجورهم على الله وإئما الدنيا بلاغ 
: وسوى وعلي ! بن أبي طالب رضى الله عنه بين الناس ولم يفضل ( قال الشافعى ) رحمه الله : وهذا الذي 
أختاره وأسأل الله التوفيق وذلك أني رأيت الله تعالى قسم المواريث على العدد فسوی فقد تكون الاخوة 
متفاضلي الغناء عن الميت في الصلة في الحياة والحفظ بعد الموت ورأيت رسول الله صلى الله عليه وء 
قسم لمن حضر الوقعة من الأربعة الأخماس على العدد فسوى ومنهم من يغني غاية الغناء ويكون الفتوح 
على يديه ومنهم من يكون محضره إما غير نافع وإما ضارا بال حن والهز يمة فلا وجدت الكتاب والسنة على 
التسوية كبا وصفت كانت التسوية أولى من التفضيل على النسب أو السابقة ولو وجدت الدلالة على 
التفضيل أرجح بکتاب أو سنة كنت إلى التفضيل بالدلالة مع الهوى أسرع (قال الشافعى ) وإذا قرب 
القوم من الحهاد ورخصت أسعارهم أعطوا أقل ما يعطى من بعدت داره وغلا سعره وهذا وإن تفاضل 
عدد العطية تسوية على معنى ما يلزم كل واحد من الفريقين في الحهاد إذا أراده وعم أن يغزوا إذا 
غزوا ويرى اللإمام في اغزائهم زان فان استغنى محاهده بعدد وكثرة من قربه أغزاهم إلى اقرب المواضع 
فن اهدهم واختلف أصحابنا في اعطاء الذرية ونساء أهل النيء فنهم من قال بعطون 0 
حجتبم فإن لم يفعل فؤْنهم شم رجام فر يسطهم الكناة يليم ال الكفية وم من قال إذا 
أعطوا ولم يقاتلوا فليسوا بذلك اولى من ذرية الاعراب ونسائهم ورجاهم الذين لا بعطون من الفىء 
(قال الشافعى ) حدثنى سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن الزهري عن مالك بن أوس ابن 
الحدثان أن عمر ب بن الخطاب رضى الله عنه قال ما أحد إلا وله في هذا امال حق إلا ما ملكت أبمان 
أعطيه أو منعه (قال الشافعى ) وهذا الحديث يحتمل معاني منها أن نقول ليس أحد بمعنى ٠‏ حاجة من 
الصدقة أو بمعنى أنه من أهل ايء الذين يغزون إلا وله في مال الفىء ء أو الصدقة حق وكان هذا اولى 
معانيه به فإن قيل ما دل على هذا ؟ قيل قول رسول الله صلى الله عليه وسلم في الصدقة «لاحظ فيا 
لغنى ولا لذي مرة مكتسب » والذي احفظ عن اهل العلم أن الاعراب لا يعطون من الفىء ء ( قال ) وقد 
روينا عن ابن عباس رضى الله عنهم| ان اهل الفىء كانوا في زمان رسول الله صلی الله عليه وسلم بمعزل 
عن الصدقة وأهل الصدقة بمعزل عن أهل الفىء ( قال الشافعى ) والعطاء الواجب في الفىء لا يكون 
إلا لبالغ يط مله لقتال وال )ابن مركن الله عي رضحت عل ترسوك اله الى اله عاج تيلم 
عام أحد وانا ابن اربع عشرة سنة فردبي وعرضت عليه يوم الخندق وانا ابن خمس عشرة سنة 


)0 قوله : بمعنى حاجة كذا بالأصل ولعله ١‏ ععنى ذي حاجة» أي محتاج 2 وتأمل اه مصححه . 
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فأجازني. وقال عمر بن عبد العزيز هذا فرق بين المقاتلة والذرية (قال الشافعى ) فإن كملها أعمى لا 
عدر عل القتال ابد أواسقوض الخلق عدر عل ا ادا لم يعر له فرعن ا ی عن 
أعطى كالمقاتلة (قال) ويخرج العطاء للمقاتلة كل عا م في وقت من الأوقات والذرية على ذلك الوقت 
واذا صار مال الفىء ل ا ضر 
اليه مال ذلك العام لم بعطه ورثته ( قال) وإن فضل من النيء شيء بعدما وصفت من إعطاء العطايا 
وضعه الإمام في إصلاح الحصون والازدياد في السلاح والكراع وكل ما قوى به المسلمون فإن استغنوا 
عنه وكملت كل مصلحة هم فرق ما يبقي منه بينهم على قدر ما يستحقون في ذلك المال ( قال الشافعى ) 
وإنضاف عن ملع العطا ريه a‏ .ل دين غيم وه لوي (قال ) ويعطى من الفىء 
رزق الحكام وولاة الأحداث والصلاة لأهل الفىء وكل من قام بأمر أهل الفىء من وال وكاتب 
وجندي ممن لا غناء لأهل الفىء عنه رزق مثله فإن وجد من يغني غناءه وكان أمينا بأقل لم يزد أحدا 
على أقل ما يحد لأن منزلة الوالى من رعيته منزلة والى البتم من ماله لا يعطى منه عن الغناء للیتے إلا أقل 
ا رعا و ول عل اهل الفندقات كان ررم ها وج لا بجی ن بالق علها کا لا یعطی 
من الصدقات على الفىء ء (قال) واختلف اصحابنا وغيرهم في قسم الفىء وذهبوا مذاهب لا أحفظ 
لاا ل أحفظ أيهم قال ما أحكى من القول دون من خالفه وسأحكي ما حضرني من معاني 
كل من قال في الفىء شيا فب من قال هذا الال نفد تعالى دل عل من بعطاه فإذا أجنيد الوالي زره 
في جميع من سمى له على قدر ما يرى من استحقاقهم بالحاجة إليه وإن فضل بعضهم على بعض في 
العطاء فذلك نسوية إذا كان ما بعطى كل واحد منم سد خلته ولا يحوز أن يعطى صنفا منهم ويحرم 
صنفا ومنهم من قال اذا اجتمع المال نظر في مصلحه المسلمين فرأى أن يصرف الال إلى بعض 
الأصناف دون بعض فإن كان الصنف الذي يصرفه إليه لا يستغنى عن شيء مما يصرفه إليه وكان أرفق 
نجأعة المسلمين صرفه وحرم غيره ويشبه قول الذي يقول هذا أنه إن طلب المال صنفان وكان إذا حرمه 
أحد الصنفين ماسك ولم يدخل عليه خلة مضرة وإن ساوى بينه وبين الصنف الآخركانت على الصنف 
الآخر خلة مضرة أعطاه ا المضرة كله (قال) ثم قال بعض من قال إذا صرف مال 
الفىء إلى ناحية فسدها وحرم الأخرى ثم جاءه مال آخر أعطاها إياه دون الناحية الي سدها فكأنه 
ذهب إلى أنه إئما عجل أهل الخلة وأخر غبرهم حتى أوفاهم بعد (قال ) ولا أعلم أحداً منهم قال بعطى 
من من يعطى من الصدقات ولا محاهدا من الفىء وقال بعض من احفظ عنه وان اصابت اهل 
الصدقات سنة فهلكت أموالهم أنفق عليهم من الفىء ء فإذا استغنوا عنه منعوا الفىء ومنهم من قال في 
مال الصدقات هذا القول برد بعض مال أهل الصدقات (قال الشافعى ) رحمه الله : والذي أقول به 
وأحفظ عمن أرضئ تمن سیت أن لا يؤخر المال اذا اجتمع ولكن يقسم فان كانت نازلة من عدو 
رخاض البلدى القام ها وان نينم عدو دارع وب ا عل کی امن انيه اهل ی 
وغيرهم (قال الشافعى ) رحمه الله اخبرنا غير واحد من أهل | أنه لما قدم على عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه مال اض بالعراق فقال له صاحب نك امال أ ندخله بيت المال ؟ قال لا ورب 
الكعبة لا يأوى تحت سقف بيت حتى أقسمه فأمر به فوضع في المسجد ووضعت عليه الأنطاع وحرسه 
رجال من المهاجرين والأنصار فلا أصبح غدا معه العباس ابن عبد المطلب وعيد الرحمن بن عوف 
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اخذاً بيد أحدها أو أحدهما اذ بيده فلا رأوه كشفوا الأنطاع عن الأموال فرأى منظرا الم بر مثلة 
الذهب فيه والياقوت والزبرجد واللؤلؤ يتلألاأ فبكى فقال له أحدهما إنه والله ما هو بيوم بكاء لكنه والله 
و a‏ ل e a AES‏ 
بأسهم بينهم ثم أقبل على القبلة ورفع يديه إلى السماء وقال اللهم إني أعوذ بك أن أكون مستدرجا فإنى 
أسمعك تقول سنستدرجهم من حيث لا بعلمون ثم قال أين سراقة ة بن جعشم ؟ فأنى به أشعر الذراعين 
دقبقها فأعطاه سوارى كسرى وقال ألبسها ففعل فقال قل الله أكبر فقال الله أكبر قال فقل الحمد لله 
الذي سلا كسرى ابن هرمز وألبسها سراقة ة بن جعشم أعرابياً من بني مدلج وانما ألبسه إياهما لأن النبي 
صلى الله عليه وسلم قال لسراقة ونظر إلى ذراعه كأني بك وقد لست سواری کسری و يجعل له إلا 
سواريه وجعل يقلب بعض ذلك بعصا ثم قال إن الذي أدى هذا لأمين فقال قائل أنا أخبرك أنك 
أمين الله وهم يؤدون إليك اذيك إلى الله فإذا رتعت رتعوا قال صدقت ثم فرقه (قال الشافعى ) 
وأخبرنا الثقة من أهل المدينة قال أنفق عمر رضى الله عنه على أهل الرمادة في مقامهم حتى وقع مطر 
٤فترحلوا‏ فخرج عمر رضى الله عنه راكبا إليهم فرسا ينظر إليهم كيف يترحلون فدمعت عيناه فقال رجل 
من محارب حصفة أشهد أنها انحسرت عنك عنك ولست بابن أمية فقال عمر رضى الله عنه ويلك ذاك لو 
كنت أنفق عليهم من مالي أو مال الخطاب إنما أنفق علييم من مال الله عز وجل . 


ما لم يوجف عليه من الأرضين بخيل ولا ركاب 


(قال الشافعى ) رحمه الله كل ما صولح عليه المشركون بغير قتال خيل ولا ركاب فسبيله سبيل 
الفى ء على قسمه وما كان من ذلك من أرضين ودور فهي وقف للمسلمين يستغل ويقسم عليهم في كل 
عام كذلك أبدا (قال) وأحسب ما ترك عمر رضى الله عنه من بلاد أهل الشرك هكذا أو شيا 
استطاب أنفس من ظهر عليه بخيل وركاب فتركوه کا استطاب رسول الله صل :الله عليه :وسلم أنفس 
أهل سى هوازن فتركوا حقوقهم وني حديث جرير ابن عبدالله عن عمر رضى الله عنه أنه عوضه من 
حقه وعوض امرأته من حقها بميرائها كالدليل على ما قلت (قال الشافعى ) قال الله تبارك وتعالى «إنا 
خلقناكم من ذكر وأنثى وجعلناكم شعوبا) الآية (قال) وروى الزهري أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عرف عام حنين على كل عشرة عريفاً (قال) وجعل رسول اتل الله عليه وسلر للمها خرين 
شعارا وللاوس شعارا وللخزرج شعارا (قال) وعقد رسول الله صلى الله عليه و الألوية فعقد للقبائل 
ا شة ی جيل د القبيلة ألوية كل لواء لأهله وكل هذا ليتعارف الناس في الحرب وغيرها 
فتخف المونة علهيم باجماعهم وعلى الوالي كذلك لأن في تفرقهم اذا أريدوا مؤنة عليهيم وعلى والهم 

فهكذا أحب للوالى أن بضع ديوانه على القبائل ويستظهر على من غاب عنه ومن جهل ممن حضره من 
اهل الفضل من قبائلهم (قال الشافعى ) رحمه الله وأخبرق غير واحد من أهل العلم والصدق من أهل 
الدب e E‏ لمضوع جل 
بعض ان عمر رضى الله عنه لما دون الديوان قال ابدا , ببنى هاشم ثم قال حضرت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يعطيهم وبنى المطلب فإذا كانت السن بي الهاشمي قدمه على المطلي وإذا كانت في المطاي 
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قدمه على الحاشمي فوضع الديوان على ذلك وأعطاهم عطاء المبيلة الواحدة ثم استوت له بنو عبد 
شس وول ف دم لب لقال مذ سي إخوة ني صل ا عه ل يه وأ دون ل 
أصهار النى صل الله عليه وسلم وفيهم و 0 
النى صل الله عليه وسلم وقيل ذكر سابقة فقدمهم على بنى عبد الدار ثم دعا بنى عبد الدار يلونهم ثم 
انفردت له زهرة فدعاها تتلو عبد الدار ثم استوت له ت ومخزوم فقال في تم !نهم من حلف الفضول 
والمطيبين وفيا كان الني صلى الله عليه وسلم وقيل ذكر سابقة وقيل ذكر صهرا فقدمهم على محزوم ثم 
دعا محزوما يلونهم ثم استوت له سهم وجمح وعدي بن كعب فقيل ابدا بعدي فقال بل اقر نفسي 
حيث كنت فان الاسلا م دخل وأمرنا وأمر بنى سهم واحد ولكن أنظروا بين جمح وسهم فقيل قدم بنى 
جمح ثم دعا بتى سهم وكان یوان عدي وسهم ا ELE‏ لمت له 0 
لؤى (قال الشافعى ) فقال بعضهم إن أبا عبيدة ابن عبدالله بن الخراح الفهري رضي 00 
من تقدم عليه قال أكل هؤلاء يدعي أمامى ؟ فقال يا أبا عبيدة أصبر كا صبرت أو كلم قومك فن 
ا ب انا وبنو عدي فنقدمك إن احببت على انفسنا قال فقدم معوية بعد 

بنى الحارث بن فهر ففصل بهم بين بنى عبد مناف وأسد بن عبد العزى وشجر بين بنى سهم وعدى 
تيء كو ل يه او ال E‏ 
ولاهم أن يكون مقدما أقربهم بخيرة ة الله تعالى 00 ومستودع أمانته وخاتم النبيين وخير خلق رب 
العالمين محمد صلى الله عليه و (قال الشافعى ) ومن فرض له الوالى من قبائل العرب رأيت أن يقدم 
الأقرب فالأقرب منهم برسول الله صلى الله عليه وسلم فاذا استووا قدم أهل السابقة على غير أهل السابقة 
ممن هو مثلهم في القرابة . 


مختص ركتاب الصدقات من كتابين قديم وجديد 


(قال الشافعى ) رحمه الله فرض اله تبارك وتعالى على أهل دينه السلمين في أمواهم حقا لغيرهم من أهل 
دينه المسلمين احتاجين إليه لا يسعهم حبسه عمن أمروا بدفعه إليه او ولاته ولا د يسع الولاة تركه الأهل 
الأموال لأنهم أمناء على أخذه لأهله وم نعلم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 0 عاماً لا يأخذها 
به قل بوبكرالصديق رضي الله عه ومني عنقا ما أعطو رول اله صل اذا عليه وس لقم علي 
(قال ) فاذا أخذت صدقة مسلم دعى له بالأجر والبركة كا قال تعالى « وصل علييم »أى ادع لهم 
( قال ) والصدقة هى الزكاة والأغلب على أفواه العامة أن للثمر عشرا وللاشية صدقة وللورق زكاة وقد 
سعى رسول الله صلى الله عليه وسلم هذا كله صدقة فا أخذ من مسلم من زكاة مال ناض أو ماشية أو 
زرع او زكاة فطر او حمس ركاز او صدقة معدن اوغيره ثما وجب عليه فى ماله بكتاب اوسنة اوإجاع 
عوام المسلمين فعناه واحد وقسمه واحد وقسم الفىء خلاف هذا فالفىء ما أخذ من مشرك تقوية 
ا دين الله وله موضع غير هذا الموضع وقسم الصدقات كما قال الله تعالى « انما الصدقات للفقراء 
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والمسا كين والعاملين عليها والمؤلفة قلوبهم وفى الرقاب والغارمين وفى سبيل الله واب بن السبيل » ثم أكدها 
وشددها فقال « فريضة من الله » الآية وهى سهان ثمانية لا يصرف منها سهم ولا شىء منه عن أهله ما 
كان من أهله أحد يستحقه ولا يخرج عن بلد وفيه أهله وقال صلى الله عليه وسلم لمعاذ بن جبل رضى 
TS‏ ا E‏ 
الشافعى ) وترد حصة من لم يوجد من اهل السههان على من وجد مهم ويجمع اهل السهان انهم اهل 
حاجة إلى ماهم منها وأسباب حاجتهم مختلفة وكذلك أسباب استحقاقهم معان ممختلفة فإذا اجتمعوا 
فالفقراء الزمنى الضعاف الذين لا حرفة لهم وأهل الحرفة الضعيفة الذين لا تقع فى حرفتهم موقعا من 
حاجتهم ولا سألون الناس (وقال ) وفی الحديد زفنا کان اول و غير رمن سائلا أو متعففاً ( قال 
الشافعى ) والمسا كين السوّال ومن لا يسأل ممن له حرفة لا تقع منه موقعا ولا تغنيه ولا عياله وقال فى 
الحديد سائلا كان او غير سائل (قال المزنى ) اشبه بقوله ما قاله فى الحديد لانه قال لان اهل هذين 
السهمين يستحقونه| بمعنى العدم وقد يكون السائل بين من بقل معطيهم وصالح متعفف بين من يبدونه 
بعطيتهم ( قال الشافعى ) رحمه الله فإنكان رجل جلد يعلم الوالى أنه صحيح مكتسب يغنى عياله أو 
لا عيال له يغنى نفسه بكسبه لم يعطه فإن قال الحلد لست مكتبسا لما يغنينى ولا يغنى عیالي وله عيال 
وليس عند الوالى يقين ما قال فالقول قوله واحتج بأن رجلين أتيا النبى صلى الله عليه وسلم فسألاه من : 
الصدقة فقال « إن شنا ولاحظ فما لغنى لا لذى مرة مكتسب » ( قال الشافعى ) رای عليه الصلاة 
والسلام صحة وجلدا يشبه الاكتسابٍ فأعلمها أنه لا يصلح ها مع الاكتساب ولل يعلم أمكتسبان أم 
لا فقال « إن شئتّا » بعد أن أعلمتكما أن لا حظ فيا لغنى ولا لمكتسب فعلت (قال ) والعاملون عليها 
من ولاه الوالى قبضها ومن لا غنى للوالى عن معونته عليها وأما الخليفة ووالى الإقلم العظم الذى لا ييل 
قبض الصدقة وإن كانا من القانمين بالأمر بأخذها فليسا عندنا من له فيها حت لأنهما لا يليان أخذها 
وشرب عمر رضى الله عنه لبنا فأعجبه فأخير أنه من الم الصدقة فأدخل أصبعه فاستقاءه ولاك ) 
ويعطى العامل بقدر غنائه من الصدقة وان کان موسرا لانه اقل ن اجان (قال ) والمؤلفة 
قلوہم فى متقدم الأخبار ضربان ضرب مسلمون 3 شراف مطاعون يجحاهدون مع المسلمين فيقوى 
المسلمون بهم ولا يرون من نياتهم ما يرون من نيات غيرهم فإذا كانوا هكذا فأرى أن يعطوا من سهم 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو حمس الخمس ما يتألفون به سوى سهامهم مع المسلمين وذلك أن 
ال فال عن انيع حالف لنب صل و وس ی ملح اسلو زرح )ان 
الننى صلى الله عليه وسلم اعطى المؤلفة يوم حنين من الخمس مثل عيينة والاقرع واصحابه|ا وم بعط 
ل م ا ا 
الشافعى ) رحمه الله لما اراد ما اراد القوم احتمل أن يكون دخل على على رسول الله صلى الله عليه وسلم منه 
شىء حين رغب عا صنع بالمهاجر ين والأنصار فأعطاه على معنى ما أعطاهم واحتمل ان بکون رأى 
لي الي اي ا 
قد وضع من شرفه فإنه صلى الله عليه وسلم قد اعطى من خمس الخمس النفل وغير النفل لانه له 
نامكرت 8 وا لسار ركه عازه ادا لقال مزل لخر احم الا يون ع سام 
من أهل مكة عام الفتح وذلك أن الهزيمة كانت فى أصحاب الننى صلى الله عليه وسلم يوم حنين اول 
الهار فقال له رجل غلبت هوازن وقتل محمد صل الله عليه وسلم فقال صفوان بن امية بفيك الحجر 


احلا 


فوالله لرب من قر یش أحب إل من رب من هوازن ثم أسلم قومه من قر یش وكان كأنه لا بشك فى 
إسلامه والله تعالى أعلم ( قال الشافعى ) فإذا كان مثل هذا رأيت أن يعطى من سهم النبى صلى الله 
عليه و وهذا احب إل للاقتداء بامره صلى الله عليه وسلم (ولو قال ) قائل كان هذا السهم لرسول الله 
صلى الله عليه وسلم فكان له أن يضع سهمه حيث يرى فقد فعل هذا مرة وأعطى من سهمه بخببر 
رجالا من المهاجر بن والانصار لانه ماله يضعه حيث رای ولا يعطى احدا اليوم على هذا المعنى من 
الغنيمة ولم يبلغنا أن أحدا من خلفائه أعطى أحدا بعده ولو قيل ليس للمؤلفة فى قسم الغنيمة سهم مع 
اهل السهان كان مذهبا والله اعلم (قال ) وللمؤلفة فى قسم الصدقات سهم والذى احفظ فيه من 
متقدم الخبر أن عدي بن حاتم جاء إلى أبى بكر الصديق أحسبه بثلائمائة من الابل من صدقات قومه 
فأعطاه أبو بكر منها ثلاثين بعيرا وأمره أن يلحق بخالد ابن الوليد بمن أطاعه من قومه فجاءه بزهاء ألف 
رجل وأبلى بلاء حسنا والذى يكاد يعرف القلب بالاستدلال بالأخبار أنه أعطاه إياها من سهم المؤلفة 
فإما زاده ترغيبا فها صنع وإما ليتألف به غيره من قومه من لم بثق منه بمثل ما يثق به من عدي بن حاتم 
(قال ) فأرى أن يعطي من سهم المؤلفة قلوهم فى مثل هذا المعنى إن نزلت بالمسلمين نازلة ولن تنزل إن 
شاء الله تعالى وذلك ان يكون العدو بموضع منتاط لا يناله االحيش إلا بمؤنة ويكون بإزاء قوم من أهل 
الصدقات فأعان عليهم أهل الصدقات إما بلية فأرى أن بقووا بسهم سبيل الله من الصدقات واما أن 
لا يقاتلوا إلا بأن يعطوا سهم المؤلفة أو ما يكفيهم منه وكذا إذا انتاط العدو وكانوا أقوى عليه من قوم من 
أهل الفىء ا و وو ف 
فى زمن ابي بكر رضى الله عنه من امتناع أكثر العرب بالصدقة على الردة وغيرها لم أر أن يعطى أحد 
من سهم المؤلفة ولم ببلغني أن عمر ولا عبان ولا عليا رضى الله عنهم أعطوا أحدا تألفا على الإسلام 
وقد أغنى الله فله الحمد الإسلام عن أن يتألف عليه رجال (وقال فى الحديد ) لا بعطى مشرك يتألف 
على الاإسلام لأن الله تعالى خول المسلمين أموال المشركين لا المشركين أموال المسلمين وجعل صدقات 
المسلمين مردودة فيم (قال ) والرقاب المكاتبون من حيز إنما الصدقات والله آعم ولا يعتق عبد ببتدأ 
عتقه فيشترى ويعتق (والغارمون ) صنفان صنف دانوا فى مصلحتهم أو معروف وغير معصية ثم عجزوا 
عن أداء ذلك فى العرض والنقد فيعطون فى غرمهم لعجزهم فإن كانت لهم عروض يقضون منها 
ديونهم فهم أغنياء لا يعطون حتى يبرءوا من الدين ثم لا يبقى لهم ما يكونون به أغنياء وصنف دانوا فى 
صلاح ذات بين ومعروف وهم عروض تحمل حالاتهم أو عامتها وإن بيعت أضر ذلك بهم وان لم 
يفتقروا فيعطى هؤلاء وتوفر عروضهم کا يعطى أهل ی نک م 
بأن قبيصة بن المخارق قال تحملت يالة فأتيت رسول الله صلى الله عليه وسلم فسألته فقال « تؤديها 
عنك او نحرجها عنك إذا قدم نعم الصدقة يا قبيصة المسالة حرمت إلا فى ثلاث رجل تحمل جمالة 
فحلت له المسألة حتى يؤديها ثم يمسك ورجل أصابته فاقة أو حاجة حتى شهد أو تكلم ثلاثة من ذوى 
الحجا من قومه أن يه فاقة او حاجة فحلت له المسالة حتى يصيب سدادا من عيش أو قواما من عيش 
ثم يمسك ورجل أصابته جائحة فاجتاحت ماله فحلت له الصدقة حتى يصيب سدادا من عيش او 
قواما من عيش ثم بمسك وما سوى ذلك من المسألة فهو سحت » ( قال الشافعى ) رحمه الله فبهذا 
قلت فى الغارمين وقول النبى صل الله عليه وسلم « تحل له المسألة فى الفاقة والحاجة » يعنى والله أعلم 
من سهم الفقراء والمسا كين لا الغارمين وقوله « حتى يصيب سدادا من عيش » يعنى والله أعلم أقل اسم 


الآء ۱۷ جم ي YoV‏ 


الغنا ولقول النبى صلى الله عليه وسلم « لا تحل الصدقة لغنى إلا لخمسة لغاز فى سبي الله أو لعامل 
عليها أو لغارم او لرجل اشتراها اله أو لرجل له جار مسكين فتصدق على المسكين فأهدى المسكين 
للغنى » فيهذا قلت يعطى الغازى والعامل وإن كانا غنيين والغارم فى المالة على ما أبان عليه السلام لا 
عاما و يقبل قول ابن السبيل إنه عاجز عن البلد لأنه غير قوی حتى تعلم قوته بالمال ومن طلب بأنه بغزو 
أعطى ومن طلب بأنه غارم أو عبد بأنه مكاتب لم بعط إلا ببينة لأن أصل الناس انه غير غارمين حتى 
بعلم غرمهم والعبيد غير مكائبين حتى تعل كتابتهم ومن طلب بأنه من المؤلفة لم بعط إلا بان يعلم ذلك 
وما وصفت انه يستحقه به وسهم سبيل الله کا وصفت يعطى منه من اراد الغزو من اهل الصدقة فقيرا 
كان أو غنيا ولا يعطى منه غير هم إلا أن يحتاج إلى الدفع عنهم فيعطاه من دفع عنهم المشركين لأنه يدفع 
عن جاعة أهل الإسلام وابن السبيل عندى ابن السبيل من أهل الصدقة الذى يريد البلد غيره بلده 
لأمر يازمه . 


باب كيف تفريق قسم الصدقات 


( قال الشافعى ) رحمه الله : ينبغى للساعى أن يأمر بإحصاء أهل السهان فى عمله حتى يكون 
فراغه من قبض الصدقات بعد تناهى أسمائهم وانسابهم وحالاتهم وما يحتاجون إليه ويحصى ما صار فى 
يديه من الصدقات فيعزل من سهم العاملين بقدر ما ستحقون باعاهم فان جاوز سهم العاملين نت 
أن يعطيهم سهم العاملين ويز يدهم قدر اجور أعاهم من سهم النى صلى الله عليه وسلم من من الفىء 
والغنيمة ولو أعطاهم ذلك من السهان ما رأيت ذلك ضيقا 00 ترى أن مال الیتم يكون با موضع 
ساح ع نا سك في بل عرطه ررد ل لعل كورب رارق مدن ار 
احتج به من مال البتم ( قال الشافعى ) وتفض جميع السهان على أهلها كا أصف إن شاء الله تعالى 
كان الفقراء عشرة والمساكين عشر ين والغارمون خمسة وهؤلاء ثلاثة اصناف وكان سهانهم الثلاثة من 
المال ثلاثة آلاف فلكل صنف ألف فإن كان الفقراء يغترقون سهمهم كفافا يخرجون به من حد 
افق إل أدنى اتی أعطره وإذ كان يخرجهم من حد الفقر إل أدني افنى أقل وض الال ما بقى مت 
ثم يقسم على اي هكذا وعلى الغارمين سهمهم هكذا وإذا خرجوا من اسم 1 
والمسكنة فصاروا إلى أدنى | سم الغنى ومن الغرم فبرئت ذممهم وصاروا غير غارمين فليسوا من 
(قال) ولا وقت فيا يعطى الفقير إلا ما يبخرجه من حد الفقر إلى الغنى أقل ذلك aT‏ 
أو لا تجب لأنه يوم يعطاه لا زكاة فيه عليه وقد يكون غنيا ولا مال له تحب فيه الركاة وفقيرا بكثرة 
العيال وله مال تجب فيه الزكاة وإنما الغنى والفقر ما يعرف الناس بقدر حال الرجال ويأخذ العاملون 
عليها بقدر أجورهم فى مثل كفايتهم وقيامهم وأمانتهم والمؤنة عليهم فيأخذ لنفسه بهذا المعنى و يعطى 
العر يف ومن يجمع الناس عليه بقدر كفايته وكلفته وذلك خفيف لأنه فى بلاده وكذلك المؤلفة اذا 
احتيج اليم والمكاتب ما بينه وبين أن يعتق وان دفع إلى سيده كان أحب الي ويعطى الغازى الحمولة 
والسلاح والنفقة والكسوة وإن اتسع المال ز يدوا الخيل ويعطى ابن السبيل قدر ما يبلغه البلد الذى 
يريد من نفقته وحمولته ان كان البلد بعيدا أوكان ضعيفا وان كان البلد قر یبا وكان جلدا الأغلب من 


مه" 


مثله لوكان غنيا المشى إليها أعطى مؤنته ونفقته بلا حمولة فإن كان يريد أن يذهب وير جع أعطى ما 
کر هبه ور ا ذلك ري عل السهم لله علي كله إن 1 ا 
سبيل غيره وإن كان لا يأتى إلا على سهم > سهم من مائة سهم من سهم ابن السبيل لم يزد عليه 
(قال ) ويقسم للعامل بمعنى الكفاية وابن السبيل بمعنى البلاغ لأنى لو أعطيت العامل وابن السبيل 
والغازى بالاسم لم يسقط عن العامل اسم العامل ما لم يعزل ولا عن ابن السبيل اسم ابن السبيل ما دام 
يحتازا أو بر يد الاجتياز ولا عن الغازى ما كان على الشخوص للغزو وأى السهان فضل عن أهله رد على 
عدد من عدد من بقى السههان كان بقى فقراء ومسا كين لم يستغنوا وغارمون لم تقض كل دبونهم فيقسم 
ما بقى على ثلاثة اسهم فان استغنى الغارمون رد باقى سهمهم على هذين السهمين نصفين حتى تنفد 
السهان وإنما ردى ذلك لأن الله تعالى لما جعل هذا امال لا مالك له من الآدمبين بعينه يرد إليه كا ترد 
عطايا الادميين ووصاياهم لو اوی اا مات الموصى له قبل الموصى كانت وصيته راجعة إلى 
ورثة الموصى فلا كان هذا المال مخالفا لال يورث ههنا لم يكن أحد أولى به عندنا فى قسم الله تعالى 
وأقرب من سمى الله تعالمى له هذا المال وهؤلاء من جملة من سمى الله تعالى له هذا المال و بی 
محتاج الا وله حق سواه أما أهل الفىء فلا يدخلون على أهل الصدقة وأما أهل الصدقة الأخرى فهو 
مقسوم لم صدقتهم فلوكثرت لم يدخل علييم غيرهم وواحد منهم يستحقها فکا كانوا لا يدخل علييم 
غيرهم فكذلك لا يدخلون على غيرهم ما كان من غيرهم من يستحق منها شيئا (قال ) وإن استغنى 
أهل عمل ببعض ما قسم لحم وفضل عنم فضل رأيت أن ينقل الفضل منهم إلى أقرب الناس بهم فى 
الحوار ولو ضاقت السهان قسمت على الحوار دون النسب وكذلك إن خالطهم عجم غيرهم فهم معهم 
فى القسم على الحوار فإن كانوا أهل بادية عند النجعة يتفرقون مرة ة و بختلطون أخرى فاحب ال لو 
قسمها على النسب إذا استوت الحالات وإذا اختلفت الحالات فالحوار أولى من النسب وان قال من 
تصدق إن لنا فقراء على غير هذا تر الود NBC‏ 
ولوكانوا بالطرف من باديتهم فكانوا الزم له قسم بينهم وكانت كالدار لهم وهذا إذا كانوا معا أهل نجعة 
لا دار ھم يقرون بها فاما إن كانت هم دار يكونون ها ألزم فإنى أقسمها على الحوار بالدار (وقال فى 
الحديد ) اذا استوى فى القرب أهل نسہم وعدى قسمت على أهل نسہم دون العدى وان كان العدى 
أرب منهم دارأ وكان أهل نسم مثيم على سفر تقصر فيه الصلاة قسمت على العدى 
اذا كانت دون ما تقصر فيه الصلاة لأنهم اول باسم احض رهم وان كان أهل : نسبهم دون ما تقصر فيه 
الح ر فرت م لجنس عل فل تيك أنه ال و و وان اس أت الخوار كلك 
هم فى المنعة حاضرو المسجد الحرا م ( قال الشافعى ) وإذا ولى الرجل إخراج زكاة ماله قسمها على 
قرابته وجيرانه معا فإن ضاقت فاثر قرابته فحسن وأحب إلى أن بولا غيره لأنه المحاسب عليها والمسئول 
عنها وأنه على بقين من نفسه وفى شك من فعل غيره وأقل من يعطى من أهل السهم ثلاثة لأن الله تعالى 
ذكركل صنف جاعة فإن أعطى اث ثنين وهو يحد الثالث ضمن ثلث سهم وإن أخرجه إلى غير بلده لم 
بين لي أن عليه إعادة لأنه أعطى أهله بالاسم وإن ترك الحوار وإن أعطى قرابته من السهان ممن لا تلزمه 
نفقته كان أحق بها من البعيد منه وذلك أنه يعلم من قرابته أكثر ما يعلم من غيرهم وكذلك خاصته ومن 
لا تلزمه نفقته من قرابته ما عدا ولده ووالده ولا يعطى ولد الولد صغيرا ولا كبيرا زمنا ولا انحا ولا جدا 


٩ 


ولا جدة زمنين و بعطبهم غير زمنی لأنه لا تلزمه نفقتهم إلا زمنى ولا يعطى زوجته لأن نفقتها تلزمه فن 
ادانوا أعطاهم من سهم الغارمين وكذلك من سهم ابن السبيل لأنه لا يلزمه قضاء الدين عنهم ولا 
حملهم إلى بلد أرادوه فلا يكونون أغنياء عن هذا به کا كانوا به أغنياء عن الفقر والمسكنة فأما آل محمد 
صلى الله عليه وسلم الذين جعل هم الخمس عوضاً من الصدقة فلا بعطون من الصدقات المفروضات 
وإن كانوا محتاجين وغارمين وهم اهل الشعب وهم صلبية بنى هاشم وبنى المطلب ولا تحرم عليهيم 
صدقة التطوع وروي عن جعفر بن محمد عن أبيه أنهءكان يشرب من سقايات بين مكة والمدينة فقلت له 
أتشرب من الصدقة ؟ فقال إنما حرّمت علينا الصدقة المفروضة وقبل النى صلى الله عليه وسلم الهدية 
من صدقة تصدق بها على بر برة وذلك أنها من بر يرة تطوع لا صدقة وإذا كان فيهم غارمون لأ أموال 
هم فقالوا أعطنا بالغرع والفقر قيل لا ما تمطبكم بأى العنبين شت فإذا أعطيناه باسم الققر فلغرمائه أن 
ياخذوا ما فی يديه حقوقهم وإذا أعطيناه بمعنى نی الغرم احببت أن يتولى دفعه عنه والا فجائز کا يعطى 
المكاتب فإن قيل ولم لا يعطى بمعنيين ؟ قيل الفقير مسكين والمسكين فقير يجمعه| اسم و يتفرق بها اسم 
فلا يحوز أن يعطى إلا بأحد المعنيين ولو جاز ذلك جاز أن يعطى رجل بفقر وغرم وبانه ابن سبيل وغاز 
ومؤلف فيعطى هذه المعاني كلها فالفقير هو المسكين ومعناه أن لا يكون غنيا بحرفة ولا مال فإذا جمعا 
معا فقسم لصنفين بها لم يز إلا أن يفرق بين حاليهما بأن يكون الفقير الذى بدىء به أشدهما فقرا 
وكذلك هو فى اللسان فإن كان فيم رجل من أهل الفىء ضرب عليه البعث فى الغزو ولم يعط فإن قال 
لا أغزو واحتاج أعطى فان هاجر بدوى واقترض وغزا صار من أهل الفى ء وأخذ فيه ولو احتاج وهو فى 
الفىء لم يكن له أن يأخذ من الصدقات حتى يخرج من الفىء ويعود الى الصدقات فيكون ذلك له 
وإن لم يكن رقاب ولا مؤلفة ولا غارمون ابتدىء القسم على خمسة اسهم اخياسا على ما وصفت , فإن 
ضاقت الصدقة قسمت على عدد السهان ويقسم بين كل صنف على قدر استحقاقهم ولا بعطى أحد 
من آهل سهم وإن اشتدت حاجته وقل ما يصيبه من سهم غيره حتى يستغنى ثم يرد فضل إن كان عنه 
ويقسم فان اجتمع حق اهل السههان فى بعير او بقرة او شاة او دينار او درهم او اجتمع فيه ائنان من 
أهل السهان أو أكثر أعطوه ويشرك بينهم فيه ولم يبدل بغيره كا يعطاه من أوصى لهم به وكذلك ما 
يوزن أو يكال وإذا أعطى الوالى من وصفنا أن عليه أن يعطيه ثم علم أنه غير مستحق تزع ذلك منه إلى 
اهله فإن فات فلا ضمان عليه لانه امين لمن يعطيه وياخذ منه لا لبعضهم دون بعض لانه كلف فيه 
الظاهر وإن تولى ذلك رب المال ففيها قولان أحدهما أنه يضمن والآخ ركالوالى لا يضمن (قال المزنى ) 
و بختلف قوله فى الزكاة أن رب المال يضمن ( قال الشافعى ) ويعطى الولاة زكاة الأموال الظاهرة 
المرة والزرع والمعدن والماشية فإن لم يأت الولاة لم يسع أهلها إلا قسمها فإن جاء الولاة بعد ذلك لم 
بأخذوهم مها وان ارتابوا تان فلا باس ان نتحلفوه بالله لقد قسمها فى أهلها وان أعطوهم ركاة 
التجارات والفطرة والركاز أجزأهم ان شاء الله وانما يستحق أهل السهان سوى العاملين حقهم يوم 


يكون القسم . 


۰ 


( قال الشافعى ) ) رحمه الله ينبغى لوالى الصدقات أن يسم كل ما أخذ منها من بقر أو إبل فى 
أفخاذها زد يسم الغنم فى أصول اذانها وميسم الغنم ألطف من ميسم الإيل والبقر ويجعل الميسم مكتوبا لله 
1 أداها لله تعالى فكتب لله وم ميسم الحزية مخالف لميسم الصدقة لالا اديت صغارا لا أ 
لصاحبها فيها وكذلك بلغنا عن عال عمر رضى الله عنه أنهم كانوا يسمون وقال أسلم لعمران فى الظهر 
ناقة عمياء فقال عمر رضى الله عنه ندفعها إلى أهل بيت ينتفعون بها يقطرونما بالإبل . قال قلت كيف 
تأكل من الأرض ؟ قال عمر أمن نعم الحزية أو من نعم الصدقة ؟ قلت لا بل من نعم الحزية . فقال 
عمر اردتم والله اكلها فقلت إن عليها ميسم الحزية قال فأمر بها عمر فنحرت قال فكانت عنده 
صحاف نمع فلا تكون فاكهة ولا طريفة إلا وجعل مها فى تلك الصحاف فببعث بها إل أزواج الى 
صلى الله عليه وسلم و بكون الذى يبعث به إلى حفصة رضى الله عنها من اخر ذلك فإن كان فيه نقصان 
كان فى حظها قال فجعل فى تلك الصحاف من لحم تلك الجزور فبعث به إلى أزواج الننى صلى الله 

عليه وسلم وأمر مر ما بقى من اللحم فصنع فدعا عليه المهاجر ين والأنصار (قال ) ولا أعلم فى فى الميسم علة 
إلا أن يكون ما أخذ من الصدقة معلوماً فلا يشتريه الذي أعطاه لأنه خرج منه لله كا أمر رسول الله صلى الله 
عليه وسلم عمر رضي الله عنه في فرس حمل عليه في سبيل الله فرآه يباع أن لا يشتريه وكا ترك المهاجرون نزول 

منازنهم بمكة لأنہم تركوها لله تعالى . 


باب الاختلاف فى المؤلفة 


و لي ا لا مؤلفة فيجعل سهمهم وسهم سبيل الله فى الكراع 
والسلاح فى ثغور المسلمين وقال بعضهم ابن السبيل من مر يقاسم فى البلد الذى به الصدقات وقال 
أيضا حيث كانت الحاجة أكثر فهى اة کا يذهب إلى أنه فوضى بيهم يقسمونه جل العدد 
والحاجة لأن لكل أهل صنف منهم سها ومن أصحابنا من قال إذا عاسك أهل الصدقة وأجدب آخرون 
نقلت إلى ا حدبين اذاكانوا يخاف عليهم الموت كانه يذهب إلى ان هذا مال من مال الله عز وجل قسمه 
لأهل السهان لمعنى صلاح عباد الله على اجتهاد الإمام وأحسبه يقول وتنقل سهان أهل الصدقات إلى 
أهل الفىء إن جهدوا وضاق الفىء إلى أهل الصدقات إن جهدواوضاقت الصدقات على معنى ارادة 
صلاح عباد الله ( قال الشافعى ) وإنما قلت بخلاف هذا القول لأن الله جل وعز جعل المال قسمين 
أحدهما فی قسم الصدقات التى هى طهرة فسماها الله لعانية أصناف ووكدها وجاءت سنة رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بأن يؤخذ من أغنيائهم فترد على فقرائهم لا فقراء غيرهم ولغيرهم فقراء فلا يحوز فيها 
ر اغا أن كرد فيا ا فلخم من آنا لا تقل عن قرم ر من يتحقها ولا بخرج سفن 
ذى سهم منهم إلى غيره وهو يستحقه وكيف يحوز أن يسمى الله تعالى أصنافاً فيكونون موجودين معا 
مس اح ل وي له روط جد مد حا اندجول فق سور راكد ين لام سا 
فرض لهم و يعطى واحد ما لم يفرض له والذى يخالفنا يقول لو أوصى بثلثه لفقراء بنى فلان وغارمى 


"6١ 


بنى فلان رجل آخر وبنى سبيل بنى فلان رجل آخر إن كل صنف من هؤلاء بعطون من ثلثه وأن ليس 
لوصى ولا وال أن يعطى الثلث صنفا دون صنف وان كان أحوج وأفقر من صنف لأن كلا ذو حق با 
می له وإذا كان هذا عندنا وعند قائل هذا القول فيا أعطى الآدميون أن لا يحوز أن عضى إلا على ما 
أعطوا فعطاء لله أولى أن لا جوز أن يمضى إلا على ما أعطى (قال ) وإذا قسم الله الفىء وسن رسول 
E a‏ وسلم انا بعة أخماسه لمن أوجف على الغنيمة للفارس ثلائة اسهم وللراجل سهم ولم 
س ر سل د ان ام عل ل ددن نر ار اا ا الاي 
غناء على جبان فى القسم وكيف جاز لمخالفنا ف قسم الصدقات وقد قسمها الله تعالى أبين القسم 
فيعطىٍ بعضا دون بعض وينقلها عن أهلها الحتاجين إليها إلى غيرهم لأن كانوا أحوج منهم أو يشركهم 
أو ينقلها عن صنف منهم إلى صنف غيره (أرأبت ) لو قال قائل لقوم آهل خرو كثير أوجفوا على 

م أغنياء فاخذ ما أوجفتم عليه فأقسمه على أهل الصدقات المحتاجين إذا كان عام سنة لأنهم من 
يال ل نان ع ا ال لد فهر ول ب ران كد من لس ل الا 
منه وهكذا ينبغى أن يقال ذ فى أهل الصدقات وهكذا لأهل المواريث لا يعطى أحد منهم سهم غيره ولا 
بمنع من سهمه لفقر ولا لغنى وقضى معاذ بن جبل رضى الله عنه أيما رجل انتقل من عخلاف عشيرته 
إلى غير حلاف عشيرته فعشره وصدقته إلى حلاف عشيرته ففى هذا معنيان احدهما : أنه جعل صدقته 
وعشره لأهل محلاف عشيرته لم يقل لقرابته دون أهل المخلاف والآخر أنه رأى أن الصدقة إذا ثبتت 
لأهل لاف عشیرته لم تحول عنهم صدقته وعشره بتحوله عنهم وكانت کا يثبت بدأ فإن قيل فقد جاء 
عدي بن حاتم أبا بكر رضى الله عنه بصدقات والزبرقان بن بدر فھا وإن جاءا بها فقد تكون فضلا عن 
أهلها ويحتمل أن يكون بالمدينة أقرب الناس بهم نسباً ودارا من يحتاج إلى سعة من مضر وطي ء من العن 
ويحتمل أن يككون من حوهم ارندوا فلم يكن هم فها حق ويحتمل أن يؤتى بها أبوبكر رضى الله عنه ثم 
يردها إلى غير أهل المدينة وليس فى ذلك خبر عن أبى بكرنصير إليه فإن قيل فإنه بلغنا أن عمر رضى 
الله عنه كان يؤى بنعم من الصدقة فبالمدينة صدقات النخل والزرع والناض والماشية وللمدينة سا كن من 
المهاجر ين والأنصار وحلفاء لهم واشجع وجهينة ومز بنة بها وبأطرافها وغيرهم من قبائل العرب فعيال 

سا كن المدينة بالمدينة وعيال عشائرهم وجبرانهم وقد يكون عيال سا كنى أطرافها بها وعيال جيرا نهم 
وعشائرهم فيؤتون بها وتكون مجمعا لأهل السهان كا تكون المياه والقرى محمعا لأهل السههان من العريا 
و و ل ارت ا ا ا ).لان تر وي لله عله كان نعل 

على إبل كثيرة إلى الشام والعراق فإنما هى والله أعلم من من نعم الحزية لأنه إنما يحمل على ما يحتمل من 
الإبل وأكثرفرائفس الإبل لا تمل أحدا وقد كان يبعث إلى عمر بنعم الحز بة فيبعث فيبتاع بها إبلا جلة 
فيحمل عليها (وقال ) بعض الناس مثل قولنا فى ان ما اخذ اي الو 
والركاز سبل الس.دقات روا ما زوا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « وفى الركاز الخمس ٠‏ 
وقال ‏ الممادن من الركاز وكل ما أصيب من دفن الخاهلية من شىء فهو ركاز» ثم عاد لما شدد فيه 
فأبطله فزعم أنه إذا وجد ركازا فواسع له فیا بينه وبين الله تعالی أن يكتمه وللوالى أن يرده عليه بعد ما 
يأخذه منه أو بدعه له فقد أبطل ببذا القول السنة فى أخذه وحق الله فى قسمه لمن جعله الله له ولو جاز 
ذلك جاز فى جميع ما أوجبه الله لمن جعله له (قال ) فإنا روينا عن الشعبى أن رجلا وجد أربعة أو 
خمسة آلاف درهم فقال علي رضى الله عنه لأقضين فيها قضاء بينا أما أربعة أخماس فلك » وخمس 


خض 


للمسلمين ثم قال والخمس مردود عليك ( قال الشافعى ) رحمه الله فهذا الحديث ينقض بعضه بعضا 
إذا زعم أن عليا قال والخمس للمسلمين فكيف يجوز أن برى للمسلمين فى مال رجل شيثا ثم برده 
عليه أو يدعه له وهذا عن علي مستنكر وقد رووا عن علي رضى الله عنه بإسناد موصول أنه قال أربعة 
أخماسه لك واقسم الخمس فى فقراء أهلك فهذا الحديث أشبه بحديث علي رضى الله عنه لعل عليا 
علمه أمينا وعلم فى أهله فقراء من من أهل السههان فأمره أن يقسمه فيهم ( قال الشافعى )رحمه الله وهم 
يخالفون ما رووا عن الشعبى من وجهين أحدهما أنهم يزعمون أن من كانت له ماثنا درهم فليس للوالى 
أن بعطيه ولا له أن يأخذ شيئا من السهان المقسومة بين من سمى الله تعالى ولا من الصدقات تطوعا 
والذى يزعمون أن عليا ترك له خمس ركازه رجل له أربعة آلاف درهم ولعله أن يكون له مال سواها 
ويزعمون أنه إذا أخذ الوالى منه واجبا فى ماله لم يكن له أن يعود عليه ولا على أحد يعوله و يزعمون أن 
لو وليها هو لم يكن له حبسها ولا دفعها إلى أحد بعوله ( قال الشافعى ) رحمه الله وإذا كان له أن 
بكتمها وللوالى أن بردها إليه فليست بواجبة عليه وتركها وأخذها سواء وقد ابطلوا بهذا القول السنة فى 
أن فى الركاز الخمس وأبطلوا حق من قسم الله له من أهل السهان المانية فإن قال لا يصلح هذا إلا 
فى الركاز قيل فإن قبل لك لا يصلح في الركاز و يصلح فما سوى ذلك من صدقة وماشية وعشر زرع 
وورق فا الحجة عليه إلا كهى عليك ؟ والله سبحانه وتعالى اعلم . 


مختصر فى النكاح الجامع من كتاب النكاح 
وما جاء فى أمر الى صلى الله عليه وسلم وأزواجه 
( قال الشافعى ) رحمه الله إن الله تبارك وتعالى لما حص به رسوله صلى الله عليه وسلم من وحيه 

وأبان بينه وبين خلقه با فرض عليهم من طاعته افترض عليه أشياء خففها عن خلقه ليزيده بها إن شاء 
الله قربة وأباح له أشياء حظرها على خلقه زيادة فى كرامته وتببيناً لفضيلته فن ذلك أن كل من ملك 
زوجة فليس عليه تخييرها وأمر عليه الصلاة والسلام أن يخير نساءه فاخترنه فقال تعالى ٠‏ ولا يحل لك 
النساء م“ ن بعد » قالت عائشة رضى الله عنها ما مات رسول الله صلى الله عليه وسلم حنى أحل له النساء 
قال كأنها تعنى اللاتى حظرهن عليه قال تعالى « وامرأة مؤمنة إن وهبت نفسها للنى » الآية وقال تعالى 
« يا نساء النبى لستن كأحد من النساء إن اتقيتن » فأبانبن به من نساء العالمين وخصه بأن جعله عليه 
الصلاة والسلام أولى بالمؤمنين من أنفسهم وأزواجه أمهاتهم قال أمهائهم فى معنى دون معنى وذلك أنه 
لا يحل نكاحهن بحال ولم تحرم بنات لو کن هن لأن النبى صلى الله عليه وسلم قد زوج بناته وهن 
شرت الزن 


الترغيب فى النكاح وغيره من الجامع 
ومن كتاب النكاح جديد وقديم » ومن الإملاء على مسائل مالك 


( قال الشافعى ) رحمه الله واخ للرجل والمرأة أن يتزوجا ادا تاقت أنفسهها إليه لأن الله تعالى أمر 
به ورضيه وندب اليه ويلقنا أن الى صلى الله عليه وسلم قال « تنا كحوا تكثروا فانی أباهى يكم الأم 


۳ 


حتى بالسقط ٠‏ وأنه قال « من أحب فطرتى فليستن بسنتى ومن سنتى النكاح » و يقال إن الرجل ليرفع 
بدعاء ولده من بعده (قال ) ومن لم تتق نفسه إلى ذلك فأحب إلي أن يتخلى لعبادة الله تعالى (قال ) 
وقد ذكر الله تعالى ٠‏ القواعد من النساء » وذ كر عبداً أكرمه فقال « سيدا وحصورا » والحصور الذى لا 
باق النساء ولم ينديين إلى النكاح فدل أن المندوب إليه من يحتاج ! البه (قال ) وإذا أراد أن بتزوج المرأة 
فيس له أن بطر اها عاس اور ال وها وكا وش ةا وهر فال الله تعالى 
« ولا يبدين زينتهن إلا ما ظهر منها ) قال الوجه والكفان . 


باب ما على الأولياء وإنكاح الأب البكر بغير إذنها ووجه النكاح 
والرجل يتزوج أمته ويجعل عتقها صداقها من جامع كتاب النكاح وأحكام القرآن 
وكتاب النكاح إملاء على مسائل مالك › واختلاف الحديث والرسالة 


( قال الشافعي ) رحمه الله تعاللى فدل كتاب الله عز وجل وسنة تبيه عليه الصلاة والسلام على أن 
000-02 ان يزوجوا الحرائر ا النكاح ودعون إل رضا قال الله تعالى « وإذا طلقم 

لنساء فبلغن أجلهن فلا تعضلوهن ان ازواجهن اذا تراضوا ب بينهم بالمعروف » (قال ) وهذه ابين 
0 اله تع دلالة على أن ليس للمرأة أن تتزوج بغي ولي (قال ) وقال بعض أهل | 0 
فى معقل بن يسار رضى الله عنه وذلك أنه زوج أخته رجلا فطلقها فانقضت عدتها ثم طلب : 
وطلبته فقال زوجتك أختى دون غيرك ثم طلقتها لا أنكحكها أبدا فنزلت هذه الآبة . وروت 0 
رضى الله عنها أن النى ل 
فإن مسها فلها المهر با استحل من فرجها فإن اشتجروا او قال اختلفوا فالسلطان ولي من لا ولي له 
(قال) وفى ذلك دلالات . منها أن د ا 
لشركه فى بضعها معنى إلا فضل نظره الحياطة الموضع أن يناهها من لا يكافئها نسبه وفى ذلك عار عليه 
وأن العقد بغير ولي باطل لا بحوز باجازته وأن ا اذا كانت ابشبهة ۾ ففيها ا مهر ودركار الحد زقال ) 
ولا ولاية لوصى لأن عارها لا يلحقه وجمعت الطريق رفقة فيم امرأة ثبب فولت امرها رجلاً منهم فزوجها 
فجلد عمر ابن الخطاب رضى الله عنه النا کح والمنكح ورد نكاحها وی قول الننى صل الله عليه وسلم 
١‏ الأبم أحق بنفسها من ولا والبكر تستاذن فى نفسها وإذنها صماتها » دلالة على الفرق بين الثيب 
والبكرة فى أمر ين أحدهما أن إذن البكر الصمت والتى تخالفها الكلام والآخر أن أمرهما فى ولاية أنفسها 
مختلف فولاية الثيب أنها أحق من الولي والولي ههنا الأب والله اعم دون الأولياء ومثل هذا حديث 

خنساء زوجها أبوها وهى ثيب فكرهت ذلك فرد رسول الله صلی الله عليه وسلم نكاحه وفى تركه أن 
يقول لخنساء « الا أن تشائى أن تجيزى ما فعل أبوك » دلالة على أنها لو اجازته ما جاز والبكر مخالفة ها 
لاختلافها فى لفظ النى صلى الله عليه وسلم ولوكانا سواء كان لفظ النى صل الله عليه وسلم أنهما أحق 
بانفسها . وقالت عائشة رضى الله عنها تزوجنى رسول الله صلى الله عليه وسلم وانا ابنة سيع سنين ودخل 
بى وأنا ابنة تسع وهى لا أمر ها وكذلك إذا بلغت ولوكانت أحق بنفسها أشبه أن لا يحوز ذلك عليها 
قبل بلوغها كا قلنا فى المولود يقتل أبوه حبس قاتله حتى يبلغ فيقتل أو بعفو (قال) والاستمار للبكر على 
استطابة النفس قال الله تعالی لنبيه صلى الله عليه وسلم «وشاورهم ف فى الأمر» لا على أن لأحد رد ما راى 
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صل الله عليه وسلم ولكن لاستطابة أنفسهم وليقتدى بسنته فيم وقد أمر نعها أن يؤامر أم بنته (قال 
المزنى ) رحمه الله وروى الشافعى عن الحسن عن النبى صلى الله عليه وسل قال « لا نكاح إلا بوي 
وشاهدى عدل » ورواه غير الشافعى عن الحسن عن عمران بن حصين عن ألنى صل اله عليه و 
( واحتج الشافعى ) بابن عباس أنه قال « لا نكاح إلا بولي مرشد وشاهدي عدل » وأن عمر رد نكاحا 
م يشهد عليه إلا رجل وامرأة, فقال ٠‏ هذا نکاح السر ولا أجيزه ولو تقدمت فيه رجمت » وقال عمر 
رضى الله عنه « لا تنكح المرأة إلا باذن ولا أو ذي الرأى من أهلها أو السلطان» ( قال الشافعى ) 
والنساء محرمات الفروج فلا يحللن إلا بما بين رسول الله صلى الله عليه وسل فبين « وليا وشهوداً واقرار 
المنكوحة الثيب وصمت البكر» (قال) واو عل الل حت ب ارج بوم وقع النكاح (قال) ولو 
كانت صغيرة ثيب امت ينكاح أو غيره فلا فلا تزوج الا باذنها ولا يزوج البكر بغير اذنها ولا يزدج 
الصغيرة الآ أنوها أو جدها بعد موث أبيها (قال ) ولوكان المولى عليه يحتاج الى النكاح زوجه وليه فإن 
أذ له فجاوز مهر مثلها رد الفضل ولو أذن لعبده فتزوج كان ها الفضل متى عتق وفى إذنه لعبده إذن 
با کتساب المهر والنفقة اذا وجبت عليه وان كان مأذونا له فى التجارة أعطى مما فى يديه ولو ضمن فا 
السيد مهرها وهو ألف عن العبد لزمه فإن باعها زوجها قبل الدخول بتلك الألف بعينها فال یع باطل من 
قبل أن عقدة البيع والفسخ وقعا معا ولو باعها إياه بألف لا بعينها كان البيع جائراً وعليها امن والتكاح 
موس ليل لا ولة أن ری ونج فين یی إلى اران وى ا 

فى الحين الذى لا خدمة له فيه ولوقالت له أمته أعتقنى على أن أنكحك وصداقى عتقى فأعتقها على 
ذلك فلها الخيار فى أن تنكح أو تدع ويرجع عليها بقيمتها فإن نكحته ورضى بالقيمة التى علها فلا 
باس (قال المزنى ) ينبغى فى قياس قوله أن لا يحيز هذا المهر حتى يعرف قيمة الأمة حين أعتقها فيكون 
المهر معلوما لأنه لا يحيز المهر غير معلوم (قال المزنى ) سألت الشافعى رحمه الله عن حديث صفية رضى 
لله عنها أن النبى صلى الله عليه وسلم أعتقها وجعل عتقها صداقها فقال النى صلى الله عليه وسلم فى 
النكاح أشياء ليست لغيره . 


اجياع الولاة وأولاهم وتفرقهم وتزويج المغلوبين على عقوفم 
والصبيان من الحامع من كتاب ما يحرم الحمع بينه من النكاح القديم 
وإنكاح أمة المأذون له » وغير ذلك 


( قال الشافعى ) ولا ولابة لأحد مع الأب فإن مات فابلحد ثم أبو الحد ثم أبو أبى الحد كذلك لأنه 
كلهم اب فى الثبب والبكر سواء ولا ولاية بعدهم لاحد مع الإاخوة ثم الأقرب فالأقربٍ من العصبة 
( قال المزنى ) واختلف قوله فى الإخوة (فقال) فى الحديد من انفرد فى درجة بأم كان أولى (وقال) 
فى القديم هما سواء (قال المزنى) قد جل الأخ للأب والأم فى الصلاة على الميت أول من الأخ 
للأب وجعله فى الميراث اف من الأخ للأب وجعله فى كتاب الوصايا الذى وضعه بخطه لا أعلمه 

منه إذا أوصى لأقريهم به رحا أنه أولى من الأخ للأب (قال المزنى ) وقياس قوله أنه أولى بإنكاح 
لاحت من الأخ للأب ( قال الشافعى ) رحمه الله ولا يزوج المرأة اينها إلا أن يكون عصبة ها (قال) 
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ولا ولابة بعد النسب الا للمعتق ثم أقرب الناس بعصبة معتمها فان استوت الولاة فزوجها باذنها دون 
أسنهم وأفضلهم كفؤا ak‏ غي ركفؤ م يثبت إلا باجټاعهم قبل إنكاحه فيكون حقاهم تركوه 
(قال ) وليس نكاح غير الكفؤ بمحرم فأرده بكل حال إنا هو تقصير عن المزوجة والولاة وليس نقص 
المهر نقصا فى النسب والمهر لها دونهم فهى أولى به منهم ولا ولاية لأحد منهم وثم أولى منه فإن كان 
أولاهم مهأ مفقودا أو غائيا بعيدة كانت غيبته أم قر يبة زوجها السلطان بعد أن يرضى الخاطب وحضر 
أقرب ولاتها وأهل الحزم من أهلها ويقول هل تنقمون شيئا ؟ فان ذكروه نظر فيه ولو عضلها الولٍ 
زوجها السلطان والعضل أن تدعو إلى مثلها فيمتنع (قال ) ووكيل الولى يقوم مقامه فإن زوجها غير كفؤ 
لم جز وولي الكافرة كافر ولا يكون المسلم وليا لكافرة لقطم الله الولاية بينهما بالدين إلا على أمته وانما 
صار ذلك له لأن النكا ح له تزوج صلى الله عليه وسلم أم حبيبة وولي عقدة نكاحها ابن سعيد بن 
العاص وهو مسلم وأبو سفیان حى وكان وکیل النى صل الله عليه وسلم عمرو ابن امية الضمرى (قال 
المزنى ) ليس هذا حجة فى إنكاح الأمة ويشبه أن يكون أراد أن لا معنى لكافر فى مسلمة فكان ابن 
سعيد ووكيله صلى الله عليه وسلم مسلمين ولم يكن لأبيها معنى فى ولاية مسلمة إذا كان كافرا ( قال 
الشافعى ) فإن كان الول سفيها أو ضعيفاً غير عالم بموضع الحظ او سقيا مؤلا او به علة تخرجه من 
الولاية فهو كمن مات فاذا صلخ ضار وليا ولو قالت قد اذنت فی فلان فأى ولاتى زوجنى فهو جائز 
فأيهم زوجها جاز وإن تشاحًوا أقرع بينهم السلطان ولو أذنت نت لكل واحد أن يزوجها لا فى رجل بعينه 
فزوجها كل واحد رجاه نهد كال صل انها عليه وام « اذا أنكح الوليان فالأول اس فإن لم تشبت 
الشهود أا أول فالتكاح مفسوخ ولا شىء لها وإن دخل بها أحدهما على هذا كان لها مهر مثلها وما 
بقران أنها لا مثل أن نكون غائبة عن النكاح ولو ادعيا عليها أنها تعلم أحلفت ما تعلم وإن أقرت 
لأحدهما لزمها ولو زوجها الول بامرها من نفسه لم يحزىا لا يجوز ان يشترى من نفسه (قال) وبزوج 
الأب أو الحد الابنة التى يؤيس من عقلها لأن لها فيه عفافا وغنى وربما كان شفاء وسواء كانت بكرا أو 
يا زفح المغلوب على عقله أبوه إذا كانت به إلى ذلك حاجة وابنه الصغير فإن كان 
محنونا أو مخبولا كان النكاح مردودا لأنه لا حاجة به إليه ولیس لأب المغلوب على عقله أن يخالع عنه 
ولا يضرب لامرأته أجل العنين لأنها إن كانت ثيبا فالقول قوله أو بكرا لم يعقل أن يدفعها عن نفسه 
بالقول أنها تمتنع منه ولا يخالع عن المعتوهة ولا يبرىء زوجها من درهم من مالا فإن هربت وامتنعت 
فلا نفقة ها ولا إيلاء عليه فبا وقيل له اتق الله فيا فىء أو طلق فإن قذفها أو انتفى من ولدها قيل له إن 
أردت أن تنفى ولدها فالتعن فإذا التعن وقعت الفرقة ونفى عنه الولد فإن أكذب نفسه لحق به الولد ولم 
يعزر وليس له أن يزوج ابنته الصبية عبدا ولا غير كفوء ولا بحنونا ولا بولا ولا بحذوما ولا أبرص ولا 
محبوبا ولیس له أن یکره ه أمته على واحد من هؤلاء بنكاح ولا يزوج أحد أحدا ممن به إحدى هذه العلل 
ولا من لا يطاق جاعها ولا أمة لأنه من لا بخاف العنت وينكح أمة امرأة وليها يإذنها وأمة العبد 
امأذون له فى التجارة ممنوعة من السيد حتى يقضى دينا,ان كان عليه ويحدث له حجرا ثم هى أمته ولو 
أراد السيد أن يزوجها دون العبد أو العبد دون السيد لم يكن ذلك لواحد منهما ولا ولاية للعبد بحال ولو 
اجتمعا على تزويجها لم يحز (وقال) في باب الخيار من قبل النسب لو انتسب العبد لها أنه حر فنكحته 
وقد أذن له سيده ثم علمت أنه عبد أو انتسب إلى نسب وجد دونه وهى فوقه ففيها قولان أحدهما أن لها 
الخيار لأنه منكوح بعينه وغرر بشىء وجد دونه والثانى أن النکاح مفسوخ كا لوأذنت فى رجل بعينه 
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فزوجت غيره ( قال المزنى ) رحمه الله قد قطع أنه لو وجد دون ما انتسب إليه وهوكفؤ لم يكن هما ولا 
لوليها الخيار وفى ذلك إبطال أن يكون فى معنى من أذنت له فى رجل بعينه فزوجت غيره فقد بطل 
الفسخ فى قياس قوله وثبت هما الخيار ( قال الشافعى ) ولو كانت هی التى غرته بنسب فوجدها دونه 
ففيها قولان أحدها إن شاء فسخ بلا مهر ولا متعة وإن كان بعد الإصابة فلها مهر مثلها ولا نفقة لها فى 
العدة وان كانت حاملا والثانى لا خيار له إن كانت حرة ة لأن بيده طلاقها ولا يلزمه من العار ما يلزمها 
(قال المزنى ) رحمه الله قد جعل له الخيار إذا غرته فوجدها أمة كا جعل لا الخيار إذا غرها فوجدته 
عبدا فجعل معناهما فى الخيار بالغرور واحدا ولم يلتفت إلى أن الطلاق إلبه ولا إلى أن لا عار فيها عليه 
وكيا جعل لها الخيار بالغرور فى نقص النسب عنها وجعله لها فى العبد فقياسه ان يجعل له الخيار بالغرور 
فى نقص النسب عنه کا جعله له فى الأمة . 


المرأة له تل عقدة النكاح 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى قال بعض الناس زوجت عائشة ابنة عبد الرحمن بن أبى بكر 
وهوغائب بالشام فقال عبد الرحمن ن أمثلى یفتات عليه فى بناته ؟ (قال) فهذا يدل على أنها زوجتها بغير 
أمره قيل فكيف يكون أن عبد الرحمن وكل عائشة لفضل نظرها إن حدث حدث أو رأت فى مغيبه 
لابنته حظا أن تزوجها احتياطا ولم بر أنها تأمر بتزويجحها الا بعد مؤامرته ولكن تواطىء وتکتب اليه فلا 
فعلت قال هذا وإنكنت قد فوضت اليك فقد كان ینبغی أن لا تفتاتی علي وقد يحوز أن بقول زوجى 
أى وكلى من يزوج فوكلت قال فليس هما هذا ف في الخبر قيل لا ولكن لا يشبه غيره لأنها روت أن النى 
صلى الله عليه وسلم جعل النكاح بغير ولي باطلا أوكان يجوز لها أن تزوج بكرا وأبوها غائب دون إخوتها 
او السلطان (قال المزنى رحمه الله ) معنى تأويله فيا روت عائشة عندى غلط وذلك أنه لا يحوز عنده 
إنكاح المرأة ووكيلها مثلها فكيف بعقل بأن توكل وهى عنده لا جوز إنكاحها ولو قال أنه أمر من ينفذ 
رأى عائشة فأمرته فأنكح خرج كلامه صحيحا لأن التوكيل للأب حيئذ والطاعة لعائشة فيصح وجه 
الخبر على تأويله الذى يجوز عندى لا أن الوكيل وكيل لعائشة رضى الله عنها ولكنه وكيل له فهذا 
تأويله . 


الكلام الذى ينعقد به النكاح والخطبة قبل العقد من الججامع 
من كتاب التعر يض بالخطبة » ومن كتاب ما يحرم الجمع بينه 


( قال الشافعى ) رحمه الله أسمى الله تبارك وتعالى النكاح فى كتابه باسمين النکاح والتزو يج ودلت 
السنة على أن الطلاق يقع بما يشبه الطلاق ولم نيحد فى كتاب ولا سنة إحلال ا 
والبة لرسول الله صلى الله عليه وسلم مجمع أن ينعقد له بها النكاح بأن تہب نفسها له بلا مهر وفى هذا 
دلالة على أنه لا يجوز النكاح إلا باسم التزويج أو النكاح والفرج محرم قبل العقد فلا يحل أبدا إلا بان 
بقول الولي قد زوجتكها أو أنكحتكها ويقول الخاطب قد قبلت تزويجها أو نكاحها أو يقول الخاطب 
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زوجنيها ويقول الولي قد زوجتكها فلا يحتاج فى هذا إلى أن بقول الزوج قد قبلت ولو قال قد ملكتك 
نكاحها أو نحو ذلك فقبل لم يكن نكاحا وإذاكانت الحبة أو الصدقة تملك بها الأبدان والحرة لا تملك 
فكيف تجوز الهبة فى النكاح ؟ فإن قيل معناها زوجتك قبل فقوله قد أحللتها لك أقرب إلى زوجتكها 
وهو لا يحيزه (قال) واحب أن يقدم بين بدي خطبته وکل امر طلبه سوى الخطبة حمد الله تعالى والثناء 

عليه والصلاة على رسوله عليه الصلاة والسلام والوصية بتقوى الله ثم يخطب وأحب للولي أن يفعل 
مثل ذلك وأن يقول ما قال ابن عمر أنكحتك على ما أمر الله به من إمساك بمعروف أو تسريح 
باحسان . 


ما يحل من الحرائر ولا يتسرى العبد وغير ذلك من الحامع 
من كتاب النكاح وكتاب ابن الى ليلى › والرجل يقتل أمته وها زوج 


( قال الشافعى ) انتبى _ الله تعالى بالجرائر إلى أربع تحربما لأن يجمع أحد غير النى صلى الله عليه 
بين أكثر من أربع والآبة تدل على انها على الأحرار بقوله تعالى ٠‏ أو ما ملكت أيمانكم ) وملك 
ا يكون إلا للأحرار الذين بملكون المال والعبد لا ملك المال (قال) فإذا فارق الأربع ثلاثا ثلاثا 
تزوج مكانهن فى عدتين لأن الله تعالى أحل لمن لا امرأة له أربعا وقال ؛ بعض الناس لا ينكح أربعا 
ل و ا ل ا 1 0 
عبن ن ولم يصن أن عليين العدة ا ا 
0 الطلاق وعلها العدة فجعلته يعتد معها ثم ناقضت فى العدة (قال ) واين 
قلت اذ جعلت عليه العدة كا جنا علي امخض ما حي الح من الطب الو جهن ادل ؟ 
قال لا قلت فلا جعلته فى العدة بمعناها ولا فرقت بما فرق الله تعالی به بينه وبينها وقد جعلهن الله منه 
ايع من الأحدنات لأنبن لا حللن له الا بعد نکاح زوج وطلاقه أو موته وعدة تكون بعده والأجبات 
يحللن له من ساعته (قال ) ولو قتل المولى أمته أو قتلت نفسها فلا مهر لها وإن باعها حيث لا يقدر عليها 
فلا مهر لها حتى يدفعها إليه وإن طلب أن يبوئها معه بيتا لم يكن ذلك على السيد (قال) ولو وطىء 
رجل جار ية ابنه فأولدها كان عليه مهرها وقيمتها (قال المزنى ) قياس قوله أن لا تكون ملكا لأبيه ولا أم 
ولد بذلك وقد أجاز ز أن يزوجه أمته فيولدها فإذا لم تكن له بأن يولدها من حلال أم ولد بقيمة فكيف 
بوطىء حرا م ولیس بشر يك فبها فيكون فى معنى من أعتق شركا له فى أمة وهو لا يجعلها أم ولد 
للشريك إذا أحبلها وهو معسر وهذا من ذلك أبعد (قال) وإن لم يحبلها فعليه عقرها وحرمت على 
الابن ولا قيمة له بأن حرمت عليه وقد ترضع امرأة الرجل بلبنه جار بته الصغيرة فتحرم عليه ولا قيمة 
له ( قال الشافعى ) وقال الله تعالى « والذين هم لفروجهم حافظون » الآبة وفى ذلك دليل أن الله تبارك 
وتعالى أراد الأحرار لأن العبيد لا بملكون وقال عليه الصلاة والسلام « من باع عبدا وله مال فاله للبائع 
إلا أن يشترطه المبتاع » فدل الكتاب والسنة أن العبد لا تملك مالا تحال واا يضاف اليه ماله كا 
يضاف إلى الفرس سرجه وإلى الراعى غنمه (فإن قيل ) فقد روى عن ابن عمر رضى الله عنه أن العبد 
بتسرى (قيل ) وقد روى خلافه قال ابن عمر رضى الله عنبما لا يطأ الرجل إلا وليدة إن شاء باعها وإن 


۹۸ 


شاء وهبها وإن شاء صنع بها ما شاء قال ولا يحل أن يتسرى العبد ولا من لم تكثل فيه الحرية بحال ولا 
يفسخ نكاح حامل من زنا وأحب أن تمسك حتى تضع وقال رجل للننى صلى الله عليه وسلم إن امرأتى 
لا ترد يد لامس قال «طلقها» قال إنى احبها قال وفامسكها ؛ وضرب عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
رجلا وامرأة فى زنا وحرص أن يجمع بينهم| فأبى الغلام . 


نكاح العبد وطلاقه من الجامع 
من كتاب قديم وكتاب جديد › وكتاب التعر يض 


( قال الشافعى ) رحمه الله : وينكح العبد اثنتين واحتج فى ذلك بعمر بن الخطاب وعلي بن أنى 
طالب رضى الله عنهه| وقال عمر يطلق تطليقتين وتعتد الأمة حيضتين والتى لا تحيض شهر ين أو شهرا 
ونصفا وقال ابن عمر إذا طلق العبد امرأته اثنتين حرمت عليه حنى تنکح زوجا غيره وعدة الحرة ثلاث 
حيض والأمة حيضتان وسأل نفيع عهان وز يدا فقال طلقت امرأة لى حرة تطليقتين فقالا حرمت عليك 
حرمت علبك ( قال الشافعى ) ويبذا كله أقول وإن تزوج عبد بغير إذن سيده فالنكاح فاسد وعليه مهر 
مثلها إذا عتق فإن أذن له فنكح نكاحا فاسدا ففيها قولان . أحدهما أنه كاذنه له بالتجارة فيعطى من 
مال إن كان له وإلا فتى عتق والآخر كالضمان عنه فيلزمه أن يبيعه فيه إلا أن يفديه . 


باب ما يحرم وما يحل من نكاح الخرائر ومن الإماء والجمع بينهن 
وغير ذلك من الحامع من كتاب ما يحرم الجمع بينه 
ومن النكاح القديم ومن الاملاء ومن الرضاع 


( قال الشافعى ) رحمه الله أصل ما يحرم به الاء مريان اجدعنا انات والآخر نابات من 
حادث نكاح أو رضاع وما حرم من النسب حرم من الرضاع وحرم الله تعالى الجمع بين الأختين ونبى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أن تنكح المرأة على عمتها أو خالتها ونبى عمر رضى الله عنه عن الأم 
وابنتها من ملك العين وقال ابن عمر وددت ان عمر كان فى ذلك اشد مما هو ونبت عن ذلك عائشة 
وقال عيان فى جمع الأختين أما أنا فلا أحب أن أصنع ذلك فقال رجل من أصحاب النبى صل الله 
عليه وسلم لوكان إلي من الأمر شىء ء ثم وجدت رجلا بفعل ذلك لحعلته نكالا قال الزهرى أراه علي بن 
ابى طالب ( قال الشافعى ) فإذا تزوج امرأة ثم تزوج عليها أختها أو عمتها أو خالتها وإن بعلت فنكاحها 
مفسوخ دخل أولم يدخل ونكاح الأول ثابت وتحل كل واحدة منهما على الانفراد وإن 
نكحها معا فالنكاح مفسوخ وإن تزوج امرأة ثم طلقها قبل أن يدخل بها لم تحل له امها لأنها مييمة 
وحلت له ابنتها لأنها من الربائب وإن دخل بها لم تحل له أمها ولا ابنتها أبدا وإن وطىء أمته لم تحل له 
أمها ولا ابنتها أبدا ولا يطأ أخختها ولا عمتها ولا خالتها حنى يحرمها فإن وطىء أختها قبل ذلك اجتنب 
التى وطی ء ارا وات ان ت الول حتى يستبرىء الآخرة فاذا اجتمع , النكاح وملك العين فى 
ان أو أمة وعمتا أوختالتها فالتكاح ثابت لا تسخ ملك اتن كات قبل أو يعد وجرم غلك المين 


۹ 


ا 
بيهن . 


ما جاء فى الزنا ل" بحرم الحلال من الجامع ومن امین مع الشاهد 


( قال الشافعى ) رحمه الله الزنا لا يحرم الحلال وقاله ابن عباس ( قال الشافعى ) لأن الحرام ضدٍ 
الحلال فلا يقاس شىء على ضده قال لي قائل يقول لو قبلت امرأته ابنه بشهوة حرمت على زوجها أبدا 
لم قلت لا يحرم الحرا م الحلال ؟ قلت من قبل أن الله تعالى نما حرم أمهات نسائكم ونحوها بالنكاح فلم 
جر أن يقاس رام الال قال ا جاعا را اما ساچ ا ارده 
نعمة وجعله الله نسباً وصهراً وأوجب حقوقا وجعلك محرما به لأم امرأتك ولابنتها تسافر بها وجعل الزنا 
نقمة فى الدنيا بالحد وفى الآخرة بالنار إلا أن يعفو افتقيس الحرام الذى هو نقمة على الحلال الذى هو 
نعمة ؟ وقلت له فلو قال لك قائل وجدت المطلقة ثلاثا تحل يماع زوج فأحلها بالزنا لأنه جاع كجاع 
کا حرمت به الحلال لأنه جاع وجاع قال إذا نخطىء ء لأن الله تعالى أحلها بإصابة زوج قيل وكذلك ما 
حرم الله تعالى فى كتابه بنكاح ح زوج وإصابة زوج قال أفيكون شىء يحرمه الحلال ولا عرمه الحرام 
فأقول به ؟ قلت : م بكح أرب قيحر عله أذ يكح من اء خاسة أن عله إذا زی بارع 
شىء من من النساء قال لا جنعه الحرام ع بمنعه الحلال (قال ) وقد ترتد فتحرم على زوجها ؟ قلت 
وعلى جميع الخلق وأقتلها وأجعل مالا فيئا ( قال ) فقد أوجدتك الحرام يحرم الحلال قلت أما فى مثل 
ما اختلفنا فيه من أمر النساء فلا ( قال المزنى ) رحمه الله تركت ذلك لكثرته وأنه ليس بشىء . 


نكاح حرائر أهل الكتاب إمائهم واماء المسلمين 
من الجامع ومن كتاب ما يحرم الجمع بينه › وغير ذلك 


) قال الشافعى ) رحمه الله وأهل الكتاب الاين بحل نكاح حرائرهم الييود والنصارى دود امحوس 
والصابئون والسامرة من اليهود والنصارى الا أن نهم يخالفونهم فى أصل ما حلون من الكتاب 
وبحرمون فيحرمون كا حوس وإن كانوا يجا معونهم عل وان فيختلفون فلا محرمون فاذا نكحها فهى 
ل التعز بر ويجبرها على الغسل من ايض 
من تیان المساحد و من ره الخمر وأكل الكترير إذا كان ا ومن أكل ما يحل ! اذا تأذى 
بريحه وإن ارتدت إلى محوسية أو إلى غير دين أهل الكتاب فإن رجعت إلى الإسلام أو إلى دين أهل 
الكتاب قبل انقضاء ء العدة فها على النكاح وإن انقضت قبل أن ترجع فقد انقطعت العصمة لأنه 


يصلح أن يبتدىء . 


يفا 


باب الاستطاعة للحرائر وغير الاستطاعة 

قال الله تعالى « ومن لم يستطع منكم طولا أن ينكح المحصنات المؤمنات فا ملكت أيمانكم من 
فتياتكم المؤمنات » وفى ذلك دليل انه اراد الأحرار لان الملك هم ولا يحل من الازماء إلا مسلمة ولا 
تحل حتى يجتمع شرطان أن لا يحد طول حرة ويخاف العنت إن لم ينكحها والعنت الزنا وا حتج بان 
جابر بن عبدالله قال من وجد صداق امرأة فلا يتزوج أمة قال طاوس لا يحل نكاح الحر الامة وهو جد 
صداق الحرة وقال هرو بن دینار لا يحل نكاح الاماء ايوم لأنه يحد طولا إلى الحرة ( قال الشافعى ) 
فإن عقد نكاح حرة وأمة معا قيل يثبت نكاح الحرة و يا ينفسخ نكاح الأمة وقيل ينفسخان معا وقال فى 
القديم aa‏ ل توح مها أنه من فراع اجا انكس رقا المزنى ) رحمه الله 
هذا أقيس وأصح ف فى أصل قوله لأن النکاح بقوم بنفسه ولا يفسد بغيره فهى فى معنى من تزوجها 
وقسطا معها من خمر بدينار فالنكاح وحده ثابت والقسط الخمر والمهر فاسدان ولو تزوجها ثم أيسر لم 
يفسده ما بعده وحاجنى من لا يفسخ نكاح إماء غير المسلهات فقال لما أحل الله بينهما ولا نفقة ها لأنها 
مانعة له نفسها بالردة وان ارتدت من نصرانية إلى ودية أو من مبودية إلى ا ل تحرم 2 تعالى 
نكاح الحرة المسلمة دل على نكاح الأمة قلت قد حرم الله تعالى لميثة واستنى نى احلاها للمضطر فهل 
تحل لغير مضطر واستٹنی من تحريم الشركات احلال حرائر أهل الكتاب فهل جوز حرائر غير أهل الكتاب 
فلا تحل إماؤهم وإماؤهم غير حرائرهم واشترط في إماء المسلمين فلا تجوز له إلا بالشرط وقلت له لم لا 
أحللت الأم كالربيبة وحرمتها بالدخول كالربيبة ؟ (قال) لأن الأم مبهمة والشرط فى الربيبة (قلت ) 
فهكذا قلنا فى التحريم فى المشركات والشرط فى التحليل فى الحرائر وإماء المؤمنات (قال ) والعبد 
e‏ أمة كتابية به بي -- ار 
أو يسترق ولده . 

باب التعر يض بالخطبة من الحامع 
من كتاب التعر يض بالخطبة » وغير ذلك 

( قال الشافعى ) رحمه الله كتاب الله تعالى يدل على أن التعر يض فى العدة جائز بما وقع عليه اسم 
التعر يض وقد ذكر "“ القسم بعضه والتعر يض كثير وهو خلاف التصر يح وهو تعر يض الرجل للمرأة 
ما يدلا به على إرادة خطيتا بغير تصر بح ونحيبه مثل ذلك والقران كالدليل اذ أباح التعر يض 
والتعر يض عند أهل العلم جائز سرا وعلانية على أن السر الذى نى عنه هو الماع قال امرؤ القيس : 

ألا زعمت سباسة القوم أن كبرت وأن ل من السر امكسنيتهاك 

كذبت لقد أصبى عن المرء عرسه وأمضنع عرسى أن يزنى بها الخالى 


. هنا كلام ساقط من الأصل‎ )١( 


(۲) قوله : وقد ذ كر القسم بعضه : كذا بالأصل الذى بيدنا » ولعل لفظ « القسم ٠‏ محرفاً عن « الأم » أو عن 
الشافعى ٠‏ وحرر مصححه . 
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باب النبى أن يخطب الرجل على خطبة أخيه 


(قال الشافعى ) رحمه الله أخبرنا مالك بن أنس عن نافع عن ابن عمر أن الني صلى الله عليه 
قال «لا بخطب أحدكم على خطبة أخيه» وقال. عليه الصلاه والنادم i‏ فسن !ذا 
حلت ني قات فلا حلت أخوت أن معو وأ هم خطائ فل أ معدي صما لا ال 
له واما ابوجهمٍ فلا يضع عصاه عن عاتقه انكحي أسامة » فدلت خطبته على خطبته) أنها خلااف 
الذي نى عنه أن يخطب على خطبة أخيه إذاكانت قد أذنت فيه فكان هذا فسادا عليه وفي الفساد ما 


يشبه الاضرار والله أعلم > وفاطمة لم تكن أخبرته أنها أذنت في أحدها . 


باب نكاح المشرك ومن من أسلم وعنده أكثر 
من أربع من هلا › ومن كتاب التعريض بالخطبة 


(قال الشافعى ) أخبرنا الثقّة أحسبه إجمعيل بن إبراهيم عن معمر عن الزهري عن سالم بن عبدالله 
عن أبيه قال أسلم غيلان بن سلمة وعنده عشر نسوة فقال له النني صلى الله عليه وسلم «أمسك أربعا 
وفارق سائرهن » وروی أن النني صلى الله عليه وسلم قال لرجل يقال له الديلمي أو ابن الديلمي أسلم 
وعنده أختان « اختر أيتهها شثت وفارق الاخرى » وقال لنوفل بن معاوية وعنده خمس «فارق واحدة 
وأمسك أزبغاء» قال فعمدت إلى أقدمهن ففارقتها (قال الشافعى ) . رحمه الله ومبذا أقول ولا أبالي أكن 
في عقدة واحدة أو في عقد متفرقة إذا كان من عمف مين كحور أن يبتدىء نكاحها في الإسلام ما لم 
تنقض العدة قبل اجمّاع إسلامها لأن أبا سفيان وحکم بن حزام اسلا قبل 3 أسلفة امرأتاهما 
فاستقرت كل واحدة منهما عند زوجها بالنكاح الأول وأسلمت امرأة صفوان وأمرأة عكرمة نم أسلا 
فاستقرتا بالنكاح الأول وذلك قبل, انقضاء العدة ( قال الشافعى ) فإن أسلم وقد نكح اما نوات ا 
فدخل بها لم تحل له واحدة منهم| أبدا ولو م يكن دخل بها قلنا أمسك أبتهها شثت وفارق الأخرى 
وقال في موضع آخر يمسك الابنة ويفارق الأم (قال المزنى ) هذا أولى بقوله عندي وكذا قال في كتاب 
التعريض بالخطبة وقال أولاكانت الأم أو أخرا ( قال الشافعى ) ولو أسلم وعنده أربع زوجات اماء فان 
لم يكن معسرا يخاف العنت أو فيين حرة انفسخ نكاح الإماء وإن كان لا يحد ما بتزوج به حرة 
ويخاف العنت ولا حرة فين اختار واحدة وانفسخ نکاح البواي ولو اسم بعضهن بعده فسواء وينتظر 
إسلام البواقي فن اجتمع إسلامه وإسلام الزوج قبل مضى العدة كان له الخيار فين ولو أسلم الاماء 
معه وعتقن وتخلفت حرة وقف نكاح الاماء فان أسلمت الحرة انفسخ نكاح الاماء ولو اختار مهن 
واحدة وم تسلم الحرة ثبتت ولو عتقن قبل اتلم كن کس ابتدىء نکاحه وهن حرائر ( قال ) ولو 
كان عبد عنده اماء وحرائر مسلات أو كتابيات ولم يخترن فراقه قه أمسك اثنتين ولو عتقن قبل اسلامه 
فاخترن فراقه كان ذلك هن لأنه هن بعد اسلامه وعددهن عدد الحرائر فيحصين من حين اخترن فراقه 
فان اجتمع اسلامه واسلامهن في العدة فعددهن عدد حرائر من يوم اخترن فراقه والا فعددهن عدد 
حرائر من يوم أسلم متقدم الإسلام منهما لأن الفسخ من يومئذ وإن لم يخترن فراقه ولا المقام معه خيرن 


يفف 


إذا اجتمع إسلامه وإسلامهن معا وإن لم يتقدم إسلامهن قبل إسلامه فاخترن فراقه أو المقام معه ثم 
أسلمن خيرن حين يسلمن لأنہن اخخترن ولا خيار لمن ولو اجتمع إسلامهن وإسلامه وهن إماء ثم 
أعتقن من ساعتهن ثم اخترن فراقه لم يكن ذلك هن إذا أتى عليين أقل أوقات الدنيا وإسلامهن 
او من لالم ار كمي وود ل 
في كتابين بان لا الخباز لو أضانا فادعت احهالة وقال في موضع اخر : إن على السلطان ان يؤجلها 
أكثر مقامها فكم بر بها من أوقات الدنيا من حين أعتقت إلى أن جاءت إلى السلطان وقد يبعد ذلك 
ويقرب إلى أن يفهم عنها ما تقول ثم إلى انقضاء اجل مقامها ذلك على قدر ما یری فكيف يبطل خيار 
اماء يعتقن اذا 5 علين أقل أوقات الدنيا وإسلامهن وإسلام الزوج محتمع (قال المزنى ) ولو كان 
كذلك لما قدرن إذا أعتقن تحت عبد أن يخترن بحال لأنين لا بقدرن يخترن إلا روف وكل حرف منها 
في وقت غير وقت الآخر وفي ذلك إبطال الخيار ( قال الشافعى ) ولو اجتمع, إسلامه وإسلام حرتين في 
العدة ثم عتق ثم أسلمت اثنتان في العدة لم يكن له أن بمسك إلا اثنتين من أي الأربع شاء لا ثبت له 
بعقد العبودية إلا اثنتان وینکح تمام اربع إن شاء ولو أسلم وأسلم معه اربع فقال قد فسخت تكاحهن 
ستل فإ أراد طلاا فهوما راد وإن أاد حله بلا طلاق لم يكن طلاقا وأحلف وا وکن عن CRE‏ 
واحدة في العقدة فقال قد اخترت حبسها حتى قال ذلك لأربع ثبت نكاحهن باختياره وانفسخ نكاح 
البواقي ولو قال كلا أسلمت واحدة منكن فقد اخترت فسخ نكاحها لم يكن هذا شيئا إلا أن يريد طلاقا 
فإن اختار إمساك أربع فقد انفسخ : کا من زاد عن اااي و اه لاق عندي على 
قوله انه اذا اسلم وعنده أكثر من اربع واسلمن معه فقذف واحدة منبن او ظاهر او الى كان ذلك موقوفا 
فإن اختارها كان عليه فيها ما عليه في الزوجات وإن فسخ نكاحها سقط عنه الظهار والاإيلاء وجلد 
بقذفها (قال الشافعى ) رحمه الله ولو أسلمن معه فقال لا اختار حبس حتى يختار وأنفق عليين من 
ماله لأنه مانم نع هن بعقد متقدم ولا يطلق عليه السلطان كا يطلق على المولى فإن امتنع مع الحبس عزر 
مي كس نار وان مات أمرناهن أن يعتددن الآخر من أربعة أشهر وعشر أو من ثلاث حيض 
ويوقف هن الميراث حتى بصطلحن فيه ولو أسلم وعنده وثنية ثم تزوج أتها 71 ازا سواها في عدتها 
فالتكاح مفسوخ (قال المزنى ) أشبه بقوله إن النکاح موقوف کا جعل نکاح من ۾ تسار موقوفا فإن 
أسلمت في العدة علم أنه لم تزل امرأته وإن انقضت قبل أن نسلم علم انه لا امرأة له فيصح نكاح 
الاربع لانه عقدهن ولا امراة له (قال الشافقى ) :واو الت قبله م اسم في العدة او م يسلم حتى 
انقضت فلها نقفة العدة في الوجهين جميعا لأنها محبوسة عليه متى شاء أن يسلم كانا على النكاح ولو 
كان هو المسلم لم يكن ها نفقة في أيام كفرها لأنما المانعة لنفسها منه ولو اختلفا فالقول قوله مع يمينه ولو 
اسلم قبل الدخول فلها نصف المهر إن كان حلالا ونصف مهر مثلها إن كان حراما ومتعة إن لم يكن 
فرض ا لأن فسخ النكاح من قبله وإن كانت هي أسلمت قبله فلا شيء ها من صداق ولا غيره لأن 
الفسخ من قبلها ( قال ) ولو أسلا معا فها على النكاح وإن قال أسلم أحدنا قبل صاحبه فالنكاح مفسوخ 
ولا نصف مهر حتى بعلم فإن تداعيا فالقول قوها مع ينها لان العقد ثابت فلا بيبطل نصف المهر إلا بان 


)١(‏ قوله : قال المزنى . القياس عندي الخ هذه العبارة ثبتت في بعض النسخ ٠‏ وتأملها مع ما قبلها كتبه 
مصححه . 


الأم وليل چ YY‏ 


قبله وإن قالت أسلم أحدنا قبل الآخر وقال هو معا فالقول قوله مع بمينه ولا تصدق على فسخ 
کا وفيها قول اخر ان النكاح مفسوخ حتى يتصادقا ( قال المزنى ) أشبه بقوله أن لا ينفسخ النكاح 
بقوها كا لم ينفسخ نصف المهر بقوله (قال المزنى ) وقد قال لو کان دخل بها فقالت انقضت عدن قبل 
ل ا ل ا 
في الشرك بمتعة أو على خيار انفسخ نكاحها لأنه لم ينكحها على الأبد 


باب الخلاف في إمساك الأواخر 


(قال الشافعى ) رحمه الله واحتججت على من يبطل الأواخر بقول التي صل الله عليه وسلم لابن 
الديلمي وعنده أختان واخترايه|ا شئت وفارق الأخرى » وبا قال لنوفل بن معاوية ویره غيلان فلو 
كان الأوخر حراما ما خيره رسول إل عل ان عن وذل SS‏ حال ESE‏ اهل 
الأوثان قلت ويروى ا نهم كانوا ينكحون في العدة وبغير شهود قال اجل قلت وهذا كله فاسد في 
الإتلام فال أجل قلت فلا م بسأل :التي عل اه عليه وسل عن العقد كان عفرا انر اكع ال 
GO‏ إذا فات بقبضه ورد ما بني لان الإسلام ادرکه کا رد ما جاوز 
اربعا لآن الاإسلام أدركهن معه والعقد كلها لو أبتدأت في الإسلام فاسدة فكيف نظرت إلى فسادها 
زاوم ی عقي ا وقال بختنا بن اميس ا ع ا جع ادل ا 
احتججت به ولقد خالفت أصحابي فيه منذ زمان وما ينبغي أن يدخل على حديث النبي صلى الله عليه 
وسلم القياس . 


باب ارتداد أحد الزوجين أوهما ومن شرك إلى شرك 
من كتاب جامع الخطبة ومن كتاب المرتد ومن كتاب ما يحرم الجمع بينه 


(قال الشافعى ) رحمه الله وإذا ارتدا أو أحدها منعا الوط ء فإن انقضت العدة قبل اجمّاع إسلامها 
انفسخ النكاح وها مهر مثلها إن أصابها في الردة فإن اجتمع إسلامها قبل انقضاء العدة فها على 
النكاح ولو هرب مرتدا ثم رجع بعد انقضاء ء العدة مسلا وادعى انه اسلم قبلها فانكرت فالقول قوها مع 
ينها (قال ) ولو م بدخل بها فارتدت فلا مهر ها لأن الفسخ من قبلها وإن ارتد فلها نصف المهر لأن 
الفسخ من قبله ولوكانت تحته نصرانية فتمجست أو تزندقت فكالمسلمة تريد (وقال) في كتاب المرتد 
حتى ترجع الى الذي حلت به من مهودية أو نصرانية ومن دان دين الييود والنصارى من العرب أو 
العجم غير بنى إسرائيل في فسخ النكاح وما يحرم منه أو يحل كأهل الأوثان (وقال) في كتاب ما يحرم 
الجمع بينه من ارتد من يبودية إلى نصرانية أو نصرانية إلى يهودية حل نكاحها لأنها لوكانت من أهل 
الدين الذي خرجت إليه حل نكاحها (وقال ) في كتاب المربه لاأوكع ين ارتد عن أصل دين آبائه 
لأنهم بدلوا بغيره الإسلام فخالفوا حاهم عا أذن بأخذ الحزية منهم عليه وأبيح من طعامهم ونسائهم 
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باب طلاق الشرك 


(قال الشافعى ) رحمه الله : وإذ أثبت رسول الله صلى الله عليه وسلم نكاح الشرك وأقر أهله عليه 
في الإسلام لم يجز والله أ إلا أن يثبت طلاق الشرك لأن الطلاق يثبت بثبوت النكاح ويسقط 
بسقوطه فإن أسلا وقد طلقها ا لم تحل له حتى تنكح زوجا غيره ولو تزوجها غيره في 
الشرك حلت له ولسلم لو طلقها ثلاثا 


(قال الشافعى ) رحمه الله وعقدة نكاح أهل الذمة ومهورهم كأهل الحرب فان نكح نصراني وثنية 
أو بحوسية أو نكح ولنى نصرانية أوبحوسية لم أفسح منه شيئاً إذا أسلموا (قال) ولا تحل ذبيحة من ولد 
من وثنى ونصرانية ولا من نصراني ووئنية ة ولا محل نكاح انتا لأنما ليست كتابية خالصة (وقال ) وفي 
كتاب آخر إن كان أبوها نصرانيا حلت وان كان وثنيا لم تحمل لأنها ترجع إلى النسب وليست كالصغيرة 
يسلم أحد أبويها لأن الإسلام لا بشركه الشرك والشرك يشركه الشرك ( قال ) ولو تحاكموا إلينا وجب أن 
نحكم بينهم كان الزوج الحاني أو الزوجة فإن لم يكن حكم مضى لم نزوجهم إلا بولي وشهود مسلمين 
فلو م يكن لها قريب زوجها الحاكم لأن تزويجه حكم عليها فإذا تحاكموا إلينا بعد التكاح فإن كان ما 
جوز ابتداؤه في الإسلام اجزناه لأن عقده قد مضى في الشرك وكذلك ما قبضت من مهر حرام ولو 
تتفت اه ر درك د ل لسلا فة متها رن ل اع ابن ر ف 
كالمسم . 

باب إتيان الحائض ووطء اثنتين قبل الغسل من هذا 
ومن كتاب عشرة النساء 


(قال الشافعي ) رحمه الته أمر الله تبارك وتعالى باعتزال الحيض فاستدللنا بالسنة على ما أراد فقلنا 
تشد إزارها على أسفلها ويباشرها فوق إزارها حتى يطهرن حتى ينقطع الدم وترى الطهر فإذا تطهرن 
يعني والله أعلم الطهارة الي نحل مها الصلاة الغسل أو التيمم (قال) وفي تحر بمها لأذى ايض كالدلالة 
على تحريم الدبر لأن أذاه لا ينقطع وإن وطىء في الدم استغفر الله تعالی ولا بعود وإن کان له إماء فلا 
بأس أن ياتيين معا قبل أن يغتسل ولو توضأ كان أحب إلي وأحب لو غسل فرجه قبل إتيان التي بعدها 
ولو كن حرائر فحللنه فكذلك : 


نف 


اتيان النساء في أدبار هن من أحكام القران 
ومن کتاب عشر النساء 


(قال الشافعى ) رحمه الله ذهب بعض أصحابنا في إتيان النساء في أدبارهن إلى احلاله واخرون 
الى تحر يمه وروي عن جابر بن عبدالله من حديث ثانت أن الہود كانت تقول من أتى امرأته في قبلها 

من دبرها جاء ولده أحول فأنزل الله تعالى ٠‏ « نساؤكم حرث لكم فأتوحرئكم أنى شئتم » وروي عن الني 
صلى الله عليه وسلم أن رجلا سأله عن ذلك فقال الني صلى الله عليه وسلم «في أي الخربتين أوفي أي 
الخرزتين أو في أي الخصفتين أمن دبرها في قبلها فنع أم من دبرها في دبرها فلا إن الله ل. يستحي من 
الحق لا تاتوا النساء في ادبارهن » (قال الشافعى ) فلست ارحص فيه بل انہى عنه فاما التلذذ بغير 
إيلاج بين الإليتين فلا بأس وإن أصابها في الدبر لم يحصنها وينهاه الإمام فإن عاد عزره فإن کان في زنا 
حده وان كان غاصبا أغرمه المهر وأفسد حجه . 


الشغار وما دخل فيه من أحكام القران 


( قال الشافعي ) رحمه الله وإذا أنكح الرجل ابنته أو المرأة تلى أمرها الرجل على أن ينكحه الرجل 
ابنته أو المرأة تلى أمرها على ان صداق كل واحدة منهم| بضع الأخرى ولم يسم لكل واحدة منهما صداقا 
فهذا الشغار الذي نہى عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو مفسوخ ولو سمى لما أو لأحدهما صداقا 
فليس بالشغار المنبى عنه والنكاح ثابت والمهر فاسد ولكل واحدة مها مهر مثلها ونصف مهر إن 
طلقت قبل الدخول فان قيل فقد ثبت النكاح بلا مهر قیل أن اله تعالى أجازه في كتابه قأجزناهوالساء 
محرمات الفروج إلا بما أحلهن الله به فلا نى عليه الصلاة والسلام عن نكاح الشغار لم أحل محرما 
بحرم وبهذا قلنا في نكاح المتعة والمحرم (قال ) وقلت لبعض الناس أجزت نكاح 0 

عن الني صلى الله عليه وسلم ورددت نكاح المتعة وقد اختلف فيها عن الني صلى الله عليه وسلم وهذ 
به ال ا ا ال 
عمتها وهذا اختيار فاجزه فقال لا يحوز لان عقده منهى عنه قيل وكذلك عقد الشغار منهى عنه (قال 
المزنى ) رحمه الله معنى قول الشافعي نى الني صلى الله عليه وسلم عن الشغار إنما نى عن النكاح 
نفسه لا عن الصداق ول وكان عن الصداق لكان النكاح ثابتا وها مهر مثلها . 


نكاح المتعة واخلل من الجامع 
من كتاب النكاح والطلاق ومن الاملاء على مسائل مالك ومن اختلاف الحديث 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبدالله والحسن ابنى محمد بن 
علي عن أبيهم| عن علي رضى الله عنه أن النني صلى الله عليه وسلم نبى يوم خيبر عن نكاح المتعة وأكل 


۷١ 


لحوم الحمر الأهلية (قال) وإن كان حديث عبد العزيز بن عمر عن الربيع بن سيرة. ثابنا فهو ميان أن 
الني صلى الله عليه وسلم أحل نكاح المتعة ثم قال « هي حرام إلى يوم القيامة » ( قال ) وني القران والسنة 
دليل على تحريم المتعة قال الله تعالى « وإذا تكم الؤنات م طلتتموغن »فلم عزون الله عل الازاج 
إلا بالطلاق 5 تعالى «فإمساك بمعروف أو تسريح» وقال تعالى «وإن اردتم استبدال زوج مكان 
ف » فجعل إلى الأزواج فرقة من عقدوا عليه النكاح مع أحكام ما بين الأزواج فكان بينا ‏ والله 
أن 0 المتعة منسوخ بالقران والسنة لأنه إلى مدة ثم نجده ينفسخ بلا إحداث طلاق فيه ولا 
فيه أحكام الأزواج 


باب نكاح الحرم 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن نافع عن نبيه بن وهب عن أبان ان عټان عن 
عهّان بن عفان رضى الله عنه أن النني صلى الله عليه وسلم قال « لا ينكح الحرم ولا بنكح » وقال بعض 
لاش رونا أن لی فن اھ عليه وسار کے تيموة لرن اع رعو عر ارو ا ب 
ويزيد بن الأصم ابن اختها وسلهان بن يسار عتيقها أو ابن عتيقها يقولان نكحها وهو حلال وثالث وهو 
سعيد بن المسيب وينفرد عليك حديث عهان الثابت وقلت لیس أعطيتني أنه إذا اختلفت الرواية عن 
اني صل الله عليه وسلم نظرت فبا فعل أصحابه من بعده فأخذت به وتركت الذي يخالفه ؟ قال بل 
لت ر ل ويزيد بن انك يرداق لكا لتر وقال ابن ر لعزم ول وات ود 

اع اا ل قلت ديه ؟ رقال الشافقي ) فان كان ارم اجا فی ری ونحلق ويطوف بالبيت 
يوم النحر أو بعده وإن كان معتمرا فحتى يطوف بالبيت ويسعى ويحلق فإن نكح قبل ذلك ففسوخ 
والرجعة والشهادة على النكاح ليسا بنكاح . 


العيب في المنكوحة 
إملاء على مسائل مالك ٠‏ وغير ذلك 


(قال الشلفعى ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن يحسى بن سعيد عن سعيد بن المسيب أنه قال قال 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه أيما رجل تزوج امرأة وبها جنون أوجذام أو برص فسها فلها صداقها 
وذلك لزوجها غرم على وليها وقال أبو الشعثاء ء أربع لا يحزن في النكاح إلا ان تسد ٤‏ الحنون » 
والحذام » والبرص ٠‏ والقرن (قال الشافعى ) القرن المانع لجاع لأنا في غير معنى النساء (قال) فإن 
اختار فراقها قبل المسيس فلا نص مهر ولا متعة وإن اختار فراقها بعد المسيس فصدقته أنه لم بعلم فله 
ذلك وها مهر مثلها بالمسيس ولا نفقة عليه في عدتها ولا سكنى ولا يرجع بالمهر عليها ولا على وليها لآن 
الني صل الله عليه وسلم قال في التي نكحت يغير إذن وليها فنكاحها باطل فإن مسها فلها المهر بما 
استحل من فرجها ولم يرده به عليها وهي الي غرته فهو في النكاح الصحيح الذي للزوج فيه الخيار اولى 
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أن يكون للمرأة وإذا كان ها لم يجز أن يغرمه وليها وقضى عمر بن الخطاب رضى الله عنه في التي 
نكحت في عدتها أن ها المهر (قال) وما جعلت له فيه الخيار في عقد النكاح ثم حدث بها فله الخيار 
لأن ذلك المعنى قائم فييا حقه في ذلك وحق الولد (قال المزنى ) رحمه الله وكذلك ما فسخ عقد نكاح 
الأمة من الطول اذا حدث بعد النكاح فسخه لأنه المعنى الذي يفسخ به كع (قال الشافعى ) 
ذلك هي فب إن اخعارت فاق قبل السيس فلا مه ولا تة فإ تع ي حتى أصابها فاختارت 
فراقه فلها المهر مع الفراق والذي يكون به مثل مثل الرتق بها أن يكون وبا فأخيرها. مكانها وأا تركه أو 
وطىء بعد العلم فلا خيار له (وقال) في القديم إن حدث به فلها الفسخ ولیس له (قال المزنى ) اول 
بقوله انې) سواء في الحديث کا كانا فيه سواء قبل الحديث (قال) والحذام والبرص فيا زعم أهل | 
ا اعم بك سا د و م يم 

1 أدرك ذلك نسله نسأل الله تعالى العافية والحنون والخيل لا يكون معها تادية لحق زوج ولا 
ا و E‏ 
غي ركفء ء فإن قبل فهل من حكم بينهم| فيه الخيار أو الفرقة ؟ قيل نعم المولى يمتنع من الماع بيمين لو 
كانت على غير مأثم كانت طاعة الله أن لا يحنث فأرحص له في الحنث بكفارة المين فإن لم يفعل وجب 
عليه الطلاق وا حيط بأن الضرر عباشرة الأجذم والأبرص وا محنون والمخبول أكثر منها بترك مباشرة 
المولى ما لم يحنث ولو تزوجها على أنها مسلمة فإذا هي كتابية كان له فسخ النكاح بلا نصف مهر ولو 
تزوجها على أنها كتابية فإذا هي مسلمة لم يكن له فسخ النكاح لأنها خير من كتابية (قال المزنى ) رحمه 
الله هذا يدل على أن من اشترى أمة على أنه نصرانية فأصابها مسلمة فليس للمشتري أن يردها واذا 
اشتراها على أنها مسلمة فوجدها نصرانية فله أن يردها . 


باب الأمة تغر من نفسها 
من الجامع من كتاب النكاح الحديد ومن التعريض بالخطبة 
ومن نكاح القديم ومن النكاح والطلاق › إملاء على مسائل مالك 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا وكل بترويج أمته فذكرت والوكيل أو أحدها أنها حرة 
فتروجها ثم علم فله الخيار فإن اختار فراقها قبل الدخول فلا نصف مهر ولا متعة وإن أصابها فلها مهر 
مثلها كان أكثر ما سعى أو أقل لأن فراقها فسخ ولا يرجع به فإن كانت ولدت فهم أحرار وعليه قيمتهم 
يوم سقطوا وذلك أول ما كان حکهم حكم أنفسهم لسيد الأمة ولا يرجع بها على الذي غره إلا بعد 
أن يغرمها فإن كان الزوج عبدا فولده أحرار لأنه تزوج على أنهم أحرار ولا مهر لها عليه حتى يعتق ( قال 
المزنى ) وقبمة الولد في معناه وهذا يدل على أن لا غرم على من شهد على رجل بقتل خطأ او بعتق حتى 
يغرم للمشهود د له (قال الشافعى ) رحمه الله وإن كانت هي الغارة رجع علها به اذا أعتقت الا ان 
تكون مكاتبة فيرجع علها في كتابتها لأنها كالحناية فإن عجزت فحتى تعتق فإن ضربها أحد فألقت جنينا 
فيه ما في جنين الحرة ( قال المزنى ) رحمه الله قد جعل الشافعي جنين المكاتبة كجنين الحرة إذا تزوجها 
على أنها حرة . 
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الأمة تعتق وزوجها عبد 
من كتاب قديم ومن إملاء وكتاب نكاح وطلاق 
إملاء على مسائل مالك 


(قال الشافعى ) رحمه الله أخبرنا مالك عن ربيعة عن القاسم بن محمد عن عائشة رضى الله عنها 
أن بريرة أعتقت فخيرها رسول الله صلى الله عليه وسلم (قال) ) وفي ذلك دليل على ان ليس بيعها 
طلاقها إذ خيرها رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد ببعها في زوجها وروى عن عائشة رضى الله عنها أنها 
قالت كان عبدا وعن ابن عباس انه كان عبدا يقال له مغيث كانى انظر إليه بطوف خلفها يبكي 
ودموعه تسيل على لحيته فقال الني صلى الله عليه وسلم للعباس رضى الله عنه يا عباس ألا تعجب من 
حب مغيث بريرة ومن بغض بريرة مغيئاً؟ فقال ها الني صلى الله عليه وسلم ٠‏ ولو راجعته فإنما هو أبو 
ولدك » فقالت يا رسول الله بامرك ؟ قال «إنما آنا شفيع » قالت فلا حاجة لي فيه وعن ابن عمر رضى 
لله عنهما أنه قال كان عبداً (قال الشافعى ) رحمه الله ولا يشبه العبد الحر لأن العبد لا بملك نفسه ولأن 
للسيد إخراجه عنها ومنعه منها ولا نفقة عليه لولدها ولا ولاية ولا ميراث بينهه| فلهذا ‏ والله أ 
كان ها الخيار إذا أعتقت ما لم يصبها زوجها بعد العتق ولا أعلم في تأقيت الخيار ا شيعا بتبع إلا قول 
حفصة زوج EO‏ ا فان اصابها فادعت الحهالة ففيها قولان 
أحدها أن لا خيار لها والاخر ها الخيار وهذا احب الينا اقلت أنا) وقد قطع بأن لها الخيار في كتابين 
ولا معنى فيها لقولين (قال الشافعى ) فإن اختارت فراقه وم يمسها فلا صداق للا فإن أقامت معه 
فالصداق للسيد لأنه وجب بالعقد ولوكانت في عدة طلقةفلها الفسخ وإن تزوجها بعد ذلك فهي على 
EE‏ معي لحي انوا a‏ 

فيها الحرية ولو اعتق قبل الخبار فلا خيار لها 


أجل العنين والخصى غير انحبوب والخنثى 
من الجامع من كتاب قديم ومن كتاب التعريض بالخطبة 


(قال الشافعى ) رحمه لله تعالى أخبرنا سفيان بن عيينة عن معمر عن الزهري عن ابن المسيب عن 
عمر رضى الله عنه أنه أجل العنين سنة (قال) ولا أحفظ عمن لقيته خلافا في ذلك فإن جامع وإلا 
فرق بينهما وإن قطع من ذكره فبتي منه ما يقع موقع الماع أوكان خنثى يبول من حيث يبول الرجال أو 
كان يصيب غيرها ولا يصيبها فسالت فرقته اجلته سنة من يوم ترافعا إلينا ( قال ) فان اصابها مرة واحدة 
فهي امرأته ولا تكون إصابتها إلا بأن يغيب الحشفة أو ما بتي من الذكر في الفرج فإن لم يصبها خيرها 
السلطان فإن شاءت فراقه فسخ نكاحها بغير طلاق لأنه إلا دونه فإن أقامت معه فهو ترك الحقها فان 
فارقها بعد ذلك ثم راجعها في العدة ثم سألت أن يؤجل لم يكن ذلك ها (قال المزنى ) وكيف يكون 
عليها عدة ولم تكن إصابة وأصل قوله لو استمتع رجل بامرأة وقالت لم يصبني وطلق فلها نصف المهر 


لحف 


ولا عدة عليها (قال الشافعى ) ولو قالت لم يصبني وقال قد أصبتها فالقول قوله لأنها تريد فسخ نكاحها 
وعليه ابمين فإن نكل وحلفت فرق بينهما وإن كانت بكرا أريها أربعا من النساء عدولا وذلك دليل على 
صدقها فإن شاء أحلفها ثم فرق بينهه| فإن نكلت وحلف أقام معها وذلك أن العذرة قد تعود فيا يزعم 
أهل الخبرة بها إذا لم يبالغ في الاصابة (قال الشافعى ) وللمرأة الخيار في الحبوب وغير الحبوب من 
ساعتها لأن ا محبوب لا يمجامع 1 والخصى ناقص عن الرجال وإن كان له ذكر إلا أن تكون علمت 
فلا خيار ها وإن لم يجامعها الصبي أجل (قال المزنى ) معناه عندي صي قد بلغ أن يجامع مثله (قال 
الشافعى ) فإن كان خنثى يبول من حيث يبول الرجل فهو رجل بتزوج امرأة وإن كانت هي نبول من 
حيث تبول المرأة فهيْ امرأة تتزوج رجلا وإن كان مشكلا لم يزوج وقيل له أنت أعلم بنفسك فأيهم] 
شئت أنكحناك عليه ثم لا يكون لك غيره أبداً (قال المزنى ) فبأيهها تزوج وهو مشكل كان لصاحبه 
الخيار لنقصه قياسا على قوله في الخصى له الذكر إن هما فيه الخيار لنقصه . 


الإحصان الذي به يرجم من زنى 
من كتاب التعريض بالخطبة وغير ذلك 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالي فإذا أضات الجر البالغ أو أصيبت الحرة البالغة فهو احصان في 
000 لأن 00 الله 0 رجم جودبين زنيا فلو كان المشرك لا يكون محصنا كما قال 


الصداق محتصر من الجامع من كتاب الصداق 
ومن كتاب النكاح ومن كتاب اختلاف مالك والشافعي 


(قال الشافعي ) رحمه الله تعالى ذكر الله الصداق والأجر في كتابه وهو المهر قال الله تعالى ولا 
جناح عليكم إن طلقتم النساء ما لم تمسوهن أو تفرضوا لمن فربضة » فدل أن عقدة النكاح بالكلام وأن 
ترك الصداق لا يفسدها فلو عقد بمجهول أو بحرام ثبت النكاح وها مهر مثلها وفي قوله تعالى « وانيتم 
إحداهن قنطارا» دليل على أن لا وقت للصداق يحرم به لتركه النبى عن التكثير وتركه حد القليل وقال 
صلى الله عليه و وأدوا العلائق » قيل يا رسول الله «وما العلائق ؟ ٠‏ قال «ما تراضى به الأهلون» 
(قال) ولا بقع اسم علق إلا على ماله قيمة وإن قلت مثل الفلس وما أشبهه وقال صلل الله عليه وسلم 
لرجل «المس ولو خاتما من حديد» فالعس يحد شيئا فقال « هل معك شيء ء من القران؟ » قال : 
سورة كذا وسورة كذا فقال « قد زوجتكها با معك من القرآن» وبلغنا أن الني صلى الله عليه وسلم قال 
«من استحل بدرهم فقد استحل » » وان عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال في ثلاث قبضات زبيب 
مهر وقال ابن المسيب لو أصدقها سوطا جاز وقال ربيعة درهم قال قلت وأقل ؟ قال ونصف درهم قال 
قلت له فأقل ؟ قال نعم وحبة حنطة أو قبضة حنطة (قال الشافعى ) فا جاز أن يكون ثمنا لشيء ء أو مبيعا 
بشيء أو أجرة لشيء جاز إذا كانت المرأة مالكة لأمرها . 


۸۰ 


الجعل والاءجارة 
من الخامع من كتاب الصداق وكتاب التكاح 
من أحكام القران ومن کتاب النكاح القديم 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى واذا أنكح صلى الله عليه وسلم بالقرآن فلو نكحها على أن يعلمها 
قرانا أو يأتيها بعبدها الآبق فعلمها أو جاءها بالآبق ثم طلقها قبل الدخول رجع عليها بنصف أجر التعلم 
( قال المزنى ) وبنصف اجر انحيء ء بالابى فإن لم يعلمها او لم انها بالابق رجعت عليه بنصف مهر مثلها 
لأنه ليس له أن يخلو يها يعلمها (قال المزنى ) وكذا لو قال نكحت على خياطة ثوب بعينه فهلك الثوب 
فلها مهر مثلها وهذا أصح من قوله لو مات رجعت في ماله بأجر مثله في تعليمه . 


صداق ما يزيد ببدنه وينقص 
من الجامع وغير ذلك من كتاب الصداق ونكاح القديم 
ومن اختلاف الحديث ومن مسائل شتى 


(قال الشافعى ) رحمه الله : وكل ما أصدقها فلكته بالعقدة وضمنته بالدفع فلها زيادته وعليها 
نقصانه فإن أصدقها أمة أو عبدا صغيرين فكبرا أو أعميين بأبصرا ثم طلقها قبل الدخول فعليها نصف 
قيمته| يوم قبضها إلا أن تشاء دفعها زائدين فلا يكون له إلا ذلك إلا أن تكون الزيادة غيرتهما بأن 
يكونا كبرا كيرا بعيدا بالصغير يصلح لما لا يصلح له الكبير فيكون له نصف قيمتهم| وإن كانا ناقصين فله 
نصف قيمتها إلا أن يشاء أن يأخذهما ناقصين فليس ها منعه إلا أن يكونا يصلحان لا لا يصلح له 
الصغير في نحو ذلك وهذا كله ما لم يقض له القاضي بنصفه فتكون_ هي حينئذ ضامنة لما أصابه في يديها 
إن طلقها واتخل مطلعة فأراد أخذ نصفها بالطلع لم يكن له ذلك كانت كاطاربة اليل والشاة 
الماخخص وخالفة لا في أن الإطلاع لا يكون مغيرا للنخل عن حالما فان شاءت أن تدفع إليه نصفها 
فليس له إلا ذلك وكذلك كل شجر إلا أن برقل الشجر فيصير قحاما فلا يلزمه وليس لها ترك القرة على 
أن تستجنيها ثم تدفع إليه نصف الشجر لا يكون حقه معجلا فتؤخره إلا أن يشاء ولو أراد أن يؤخرها إلى 
أن تجد القرة لم يكن ذلك عليها وذلك أن النخل والشجر يزيدان إلى الحداد وأنه لما طلقها وفيها الزيادة 
كان محولا دونها وكانت هي المالكة دونه وحقه ي قيمته ( قال المزنى ) ليس هذا عندي يشيء لأنه يحيز 

بيع النخل قد أبرت فيكون ثمرها للبائع حتى يستجنها والنخل للمشتري معجلة ولوكانت مؤخرة ما جاز 
شن مزحرة فنا جارد جل وان قا ا الك ل 
ذلك احق بالحواز من الشراء فإذا جاز ذلك في الشراء جاز في الرد قال الشافعى ) وكذلك الأرض 
رها أو تغزسها أو تحرثها (قال المزنى ) الزرع مضر بالأرض منقص ها وإن كان لحصاده غاية فله 
الخيار في قبول نصف الأرض منتقصة أو القيمة والزرع ها وليس عر النخل مضرا بها فله نصف النخل 
والمْر ها وأما الغراس فليس بشبيه لما لأن لما غاية يفارقان فيها مكانهها من جداد وحصاد وليس كذلك 


۲۸1 


الغراس لأنه ثابت في الأرض فله نصف قيمتها وأما الحرث فزيادة لها فليس عليها أن تعطيه نصف ما 
زاد في ملكها إلا أن تشاء وهذا عندي أشبه بقوله وبالله التوفيق (قال الشافعى ) ولوولدت الأمة في يديه 
أو نتجت الماشية فنقصت عن حالما كان الولد لها دونه لأنه حدث في ملكها فان انت ادت 
أنصافها ناقصة وان شاءت أخذت أنصاف قيمتها يوم أصدقها (قال المزنى ) هذا قياس قوله في أول 
باب ما جاء في الصداق في كتاب الأم وهو قوله وهذا خطأ على أصله (قال الشافعى ) فان أصدقها 
عرضا بعينه أو عبدا فهلك قبل أن يدفعه فلها قيمته يوم وقع النكاح فإن طلبته فنعها فهو غاصب وعليه 
أكثر ما كان قيمة (قال المزنى ) قد قال في كتاب الخلع لو أصدقها دارا فاحترقت قبل أن تقبضها كان 
ها الخيار في أن ترجع بمهر مثلها أو تكون ها العرصة بحصتها من المهر وقال فيه أيضاً لو خلعها على عبد 
بعينه فات قبل أن يقبضه رجع عليها بمهر مثلهاكيا برجع لواشتراه منها فات رجع بالمن الذي قبضت 
(قال المزنى) هذا أشبه بأصله لأنه يحعل بدل النكاح وبدل الخلع في معنى بدل البيع المستبلك فإذا 

بطل البيع قبل أن يقبض وقد قبض البدل واستبلك رجع بقيمة المستهلك وكذلك النكاح والخلع إذا 
بطل بدلا رجع بقيمتهما وهو مهر امل كالبيع المستبلك (قال) ولو جعل مر النخل في قوارير وجعل 
علييا صقرا من صقر لها كان لها اخذه ونزعه من القوارير فاذا كان إذا نزع فسد ولم يبق منه شيء 
بتتفع به کان لها الخيار في أن تأخذه أو تأخذ منه مثله ومثل صقره إن کان له مثل أو قيمته إن لم يكن له 
مثل ولو ربه برب من عنده كان ها الخيار في أن تأخذه وتنزع ما عليه من الرب أو تأخذ مثل القر إذا 
كان إذا خرج من الرب لا يبقى يابسا بقاء القر الذي لم بصبه الرب أو يتغير طعمه (قال) وكل ما 
أصيب في يديه بفعله أو غيره فهوكالغاصب فيه إلا أن تكون أمة فيطأها فتلد منه قبل الدخول ويقول 
كنت أراها لا تملك إلا نصفها حنى أدخل فيقوم الولد عليه يوم سقط وبلحق به وها مهرها وان شاءت 
أن تسترقها فهي ها وإن شاءت أخذت قيمتها منه أكثر ما كانت قيمة ولا تكون أم ولد له وإنما جعلت 
لا الخيار لأن الولادة تغيرها عن حاها يوم أصدقها (قال المزنى ) وقد قال ولوأصدقها عبدا فأصابت به 
عيبا فردته أن لها مهر مثلها وهذا بقوله أولى (قال المزنى ) وإذا لم يختلف قوله أن ها الرد كالرد في البيع 
بالعيب فلا يجوز أخذ قيمة ما ردت في البيع وإنما ترجع إلى ما دفعت فإن كان فائتاً فقيمته وكذلك 
البضع عنده كالمبيع الفائت وثما يؤكد ذلك ايضا قوله في الخلع لو خلعها بعبد فأصاب به عيبا أنه برده 
ويرجع بمهر مثلها فسوى في ذلك بينه وبينها وهذا بقوله أولى (قال الشافعى ) ولو أصدقها شقصا من 
دار ففيه الشفعة بمهر مثلها لأن التزويج في عامة بة حكه كالبيم واختلف قوله في الرجل يتزوجها بعبد 
يساوي ألفا على أن زادته ألفا ومهر مثلها يبلغ ألفا فابطله في احد القولين اوخاه ل الآخر وجعل ما 
أصاب قدر المهر من العبد مهرا وما أصاب قدر الألف من العبد مبيعا (قال المزنى ) أشبه عندي بقوله 
أن لا يزه لأنه لا يحيز البيع اذا كان في عقده كراء ولا الكتابة إذا كان في عقدها بيع ولو أصدقها عبدا 
فدبرته ثم طلقها قبل الدخول لم يرجع في نصفه لأن الرجوع لا يكون إلا بإخراجها إياه من ملكها (قال 
المزنى ) قد أجاز الرجوع في كتاب التدبير بغير إخراج له من ملكه وهو بقوله أولى (قال المزنى ) إذا كان 
التدبير وصية له برقبته فهو كما لو أوصى لغيره برقبته مع أن رد نصفه اليه إخراج من ن¿ الملك (قال 
الشافعى ) ولو تزوجها على عبد فوجد حرا فعليه قيمته (قال ا اور ر لو تزوجها 
بشيء فاستحق رجعت إلى مهر مثلها ولم تكن ها قيمته لأنها لم تملكه فهي من ملك قيمة الحر أبعد 
(قال الشافعى ) وإذا شاهد الزوج الولى والمرأة أن المه ركذا ويعلن أكثر منه فاختلف قوله في ذلك فقال 


YAY 


في موضع السر وقال في غيره العلانية وهذا أولى عندي لأنه إنما ينظر إلى العقود وما قبلها وعد (قال 
الشافعى ) وإن عقد عليه النكاح بعشرين يوم الخميس ثم عقد عليه يوم الجمعة بثلاثين وطلبتهما معا فها 
ها لأنهها نككاحان ( قال المزنى ) رحمه الله للزوج ان يقول كان الفراق في النكاح الثاني قبل الدخول فلا 
يلزمه الا مهر ونصف في قياس قوله (قال الشافعى ) ولو أصدق: أربع نسوة ألفا قسمت على قدر 
مهورهن کا لو اشترى أربعة أعبد في صفقة فيكون القن مقسوما على قدر قيمتهم (قال المزنى ) رحمه 
الله نظيرهن أن يشتري من أربع نسوة من كل واحدة عبدا بشمن واحد فتجهل كل واحدة منهن تمن 
عبدها کا جهلت كل واحدة منبن مهر نفسها وفساد المهر بقوله اول (قال الشافعى ) رحمه الله ولو 
أصدق عن ابنه ودفع الصداق من ماله ثم طلق فللابن النص ف كا لو وهبه له فقبضه ولو تزوج المولى 
عليه بغير أمر وليه لم يكن له أن يحيز النكاح وإن أصابها فلا صداق ها ولا شيء ء تستحل به إذاكنت لا 
أجعل عليه في سلعة يشتريها فيتلفها شيئا لم أجعل عليه بالإصابة شيئاً . 


باب التفويض 
من الجامع من کتاب الصداق ومن النكاح القديم > ومن اللأملاء على مسائل مالك 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى التفويض الذي من تزوج به عرف أنه تفويض أن يتزوج الرجل 
المرأة الثيب المالكة لأمرها برضاها ويقول ها أتزوجك بغير مهر فالنكاح في هذا ثابت فإن اف 
مهر مثلها وإن لم يصبها حتى طلقها فلها المتعة وقال في القديم بدلا من العقدة ولا وقت فما واستحسن 
بقدر ثلاثين درها 53 ما رأى الوالى بقدر الزوجين فان مات قبل أن يسمى مهرا اوسا فسواء وقد روف 

عن اللي سلى لله عليه وى ی ی ی ا 
3 تمهر نسانها وبالميراث فإن كان بثبت فلا حجة في قول احد دون الني صلى الله عليه 

يقال مرة عن معمّل بن يسار ومرة عن معمَل ابن ن سنان ومرة عن بعض بنى أشجع وإن لم بثبت 
فلا مهر وها الميراث وهو قول علي وزيد وابن عمر (قال) ومتى طلبت المهر فلا يلزمه إلا ان يفرضه 
السلطان ها أو يفرضه هو ها بعد علمها بصداق مثلها فإن فرضه فلم ترضه حتى فارقها لم يكن إلا ما 
اجتمعا عليه فيكون ىا لوكان في العقدة وقد يدخل في التفويض وليس بالتفويض المعروف وهو حالف 
لا قبله وهو أن تقول له أتزروجك على أن تفرض لي ما شئت أنت أوشئت أنا فهذا كالصداق الفاسد 
فلها مهر مثلها ( قال المزنى ) رحمه الله هذا بالتفويض اشبه . 


من الجامع من كتاب الصداق وكتاب الإملاء على مسائل مالك 
(قال الشافعى ) رحمه الله ومتى قلت لها مهر نسائها فإنما أعنى نساء عصبتها وليس أمها من نسائها 


اع نساء بلدها ومهر من هو في مثل سنها وعقلها وحمقها و حالما وقبحها ويسرها وعسرها وأدبها 
وصراحتها وبكرا كانت أو ثيبا لأن المهور بذلك تختلف وأجعله نقدا كله لأن الحكم بالقيمة لا يكون 


YAY 


بدين فإن لم يكن لها نسب فهر أقرب الناس منها شبها فما وصفت وإن كان نساؤها إذا نكحن في 
عشائرهن خففن خففت في عشيرتها . 


الاختلاف في المهر 
من كتاب الصداق 


(قال الشافعى ) رحمه الله وإذا اختلق الزوجان في المهر قبل الدخول أو بعده تحالفا وما مهر مثلها 
دات بالرجل وهكذا الزوج وأبو الصبية البكر وورثة الزوجين أو أحدهما والقول قول المرأة ما قبضت 
مهرها لأنه حق من الحقوق فلا يزول إلا بإقرار الذي له الحق ومن اليه الحق فإن قالت المرأة الذي 
قبضت هدية وقال بل هو مهر فقد أقرت بمال وادعت ملكه فالقول قوله (قال) وييراً بدفع المهر إلى 
5 الكر صغيرة كانت أوكييرة التي لی أبوها بضعها وماها . 


الشرط في المهر 
من كتاب الصداق ومن كتاب الطلاق » ومن الإملاء على مسائل مالك 


(قال الشافعى ) رحمه الله وإذا عقد النكاح بألف على أن لأبيها ألفا فالمهر فاسد لأن الألف ليس 
بمهر ها ولا بحق له باشتراطه إياه ولو نكح امرأة على ألف وعلى أن يعطي أباها ألفا كان جائزا وها منعه 
وأخذها منه لأنها هبة لم تقبض أو وكالة » ولو أصدقها ألفا على أن ها أن تخرج أو على أن لا يخرجها 
من بلدها أو على أن لا ينكح علبها أو لا يتسرى أو شرطت عليه منع ماله أن يفعله فلها مهر مثلها في 
ذلك كله فإن كان قد زادها على مهر مثلها وزادها الشرط أبطلت الشرط ولم أجعل ها الزيادة لفساد 
عقد المهر بالشرط ألا ترى لو اشترى عبدا بمائة دينار وزق خمر ففات العبد في يد المشترى ورضى البائع 
أن يأخذ المائة ويبطل الزق الخمر لم يكن له ذلك لأن امن العقد بما لا يحوز فبطل وكانت له قيمة 
العبد ولو أصدقها دارا واشترط له أو ها الخيار فيها كان المهر فاسدا (قال) ولو ضمن نفقتها أبو الزوج 
oT‏ ا نا 
ما داینت به فلانا أو ما وجب لك عليه لأنه ضمن ما لم د يكن وما يجهل . 


عفو المهر وغير ذلك 
من الجامع ومن كتاب الصداق › ومن الااملاء على مسائل مالك 
(قال الشافعى ) رحمه الله : قال الله تعالى «فنصف ما فرضم إلا أن يعفون أو يعفو الذي بيده 
عقدة النكاح » (قال) والذي ىدە عقدة النكاح الزوج وذلك انه اها يعفو من ملك فجعل لما مما 


وجب ها من نصف المهر أن تعفو وجعل له أن يعفو بأن ينم لها الصداق وبلغنا عن على بن أبى طالب 
رضى الله عنه ان الذي بيده عقدة النكاح الزوج وهو قول شريح وسعيد بن جبير وروى عن ابن المسيب 


YA 


وهو قول يحاهد (قال الشافعى ) رحمه الله فأما أبو البكر وأ بو ا محجور عليه فلا يحوز عفوهماكا لا تجوز لما 

هبة أموالما وأي الزوجين عفا عا في يديه فله الرجوع قبل الدفع أو الرد . والعام أفضل (قال) ولو وهبت 
له صداقها قبل أن بمسها ففيها قولان أحدهما يرجع عليها بنصفه والآخر لا يرجع عليها بشيء ء ملكه 
( قال المزنى ) رحمه الله : وقال في كتاب القديم لا يرجع إذا قبضته فوهبته له أو م تقبضه لأن هبتها له 
راء ليس كاستبلاكها ایاه لو وهبته لغيره فبأي شيء يرجع علا فا صار إليه ؟ (قال) وكذلك إن 
أعطاها نصفه ثم وهبت له النصف الآخر ثم طلقها لم يرجع بشيء ولا أ قولا غير هذا إلا أن يقول 
قائل هبتها له كهبتها لغيره والأول عندنا أحسن والله أعلم ولكل وجه (قال لمزنى ) والأحسن أولى به من 
الذي ليس باحسن والقياس عندي على قوله ما قال في كتاب الاملاء إذا وهبت له النتصف أن يرجع 
عليها بنصف ما بتي (قال الشافعى ) رحمه الله وإن خالعته بشيء ما عليه من المهر فا بتي فعليه نصفه 
(قال المزنى ) هذا أشبه بقوله لأن النصف مشاع فها قبضت وبقى (قال) فأما في الصياق غير المسمى 
أو الفاسد فالبراءة في ذلك باطلة لأنها أبرأته ما لا تعلم (قال) ولو قبضت الفاسد ثم ردته عليه كانت 
البراءة باطلة وما مهر مثلها إلا أن يكون بعد معرفة المهر أو يعطيها ما تستيقن أنه أقل وتحلله مما بين كذا 
الى كذا أو يعطيها أكثر ويحللها مما بين كذا إلى كذا . 


باب الحكم في الدخول وإغلاق الباب وإرخاء الستر 
من الحامع ومن كتاب عشرة النساء ومن كتاب الطلاق القديم 


(قال الشافعى ) رحمه الله ولیس له الدخول بها حتى يعطيها المال فإن كان كله ديناً فله الدخول بها 
وتؤخر يوماً ونحوه لتصلح أمرها ولا يحاوز بها ثلاث إلا أن تكون صغيرة لا تحتمل الماع فيمنعه أهلها حتى 
تحتمل والصداق كالدين سواء وليس عليه دفع صداقها ولا نفقتها حتى تكون في الحال الي جاع مثلها 
ويخلى بينها وبينه وإنكانت بالغة فقال لا أدفع حتى تدخلوها وقالوا لا ندخلها حنى تدقع فأيهما تطوع 
أجبرت الآخر فإن امتنعوا معا أجبرت أهلها على وقت يدخلونما فيه وأخذت الصداق من زوجها فإذا 
دخلت دفعته الا وجعلت ا النفقة اذا قالوا ندفعها اليه اذا دفع الصداق الينا وان کانت نضوا 
أجبرت على الدخول إلا أن يكون من مرض لا يجامع فيه مثلها فتمهل وإن أفضاها فلم تلثم فعليه ديتا 
ولا المهر كاملا وها منعه أن يصيبها حتى تبرأ البرء الذي إن عاد لم ينكأها ولم يزد في جرحها والقول في 
ذلك قولها فإن دخلت عليه فلم يمسها حتى طلقها فلها نصف المهر لقول الله تعالى «وإن طلقتموهن من 
قبل أن تمسوهن وقد فرضمم لمن فريضة فنصف ما فرضتم » فإن احتج محتج بالآثر عن عمر رضى الله 
عنه في إغلاق الباب وإرخاء الستر أنه يوجب المهر فن قول عمر ما ذنبهن لو جاء بالعجز من قبلكم ؟ 
فأخبر أنه يحب إذا حلت بينه وبين نفسها كوجوب المن بالقبض وإن لم يغلق بابا ولم برخ سترا (قال) 
وسواء طال مقامه معها أو قصر لا يحب المهر والعدة إلا بالمسيس نفسه (قال المزنى ) رحمه الله قد جاء 
عن ابن مسعود وابن عباس معنى ما قال الشافعي وهو ظاهر القران . 


باب المتعة 
من كتاب الطلاق قديم وجديد 

(قال الشافعى ) رحمه الله جعل الله المتعة للمطلقات وقال ابن عمر لكل مطلقة متعة إلا الي 
فرض لا وم يدخل بها فحسبها نصف المهر (قال) فالمتعة على كل زوج طلق ولكل زوجة إذا كان 
الفراق من قبله أو يتم به مثل أن يطلق أو يخالع أو بملك أو بفارق وإذا كان الفراق من قبلة فلا متعة لها 
ولا مهر ايضا لأنما ليست بمطلقة وكذلك إذا كانت أمة فباعها سيدها من زوجها فهو افسد النكاح 
ببيعه إياها منه فأما الملاعنة فإن ذلك منه ومنها ولأنه إن شاء أمسكها فهي كالمطلقة وأما امرأة العنين فلو 
شاءت أقامت معه وها عندي متعة والله أعلم (قال المزنى ) رحمه الله هذا عندي غلط عليه وقباس قوله 
لا حق ها لأن الفراق من قبلها دونه . 


الوثمة والنثر 
من كتاب الطلاق إملاء على مسائل مالك 


(قال الشافعى ) رحمه الله الولمة التي تعرف ولعة العرس وكل دعوة على إملاك أو نفاس أو ختان أو 
حادث سرور فدعى إلبها رجل فاسم الومة بقع عليها ولا أرخص في تركها ومن تركها لم يبن لي أنه 

عاص كا يبين لي في ومة العرس لأني لا أعلم أن الني صلى الله عليه وسلم ترك الوبمة على عرس ولا 
أعلمه أوم على غيره وأوم على صفية رضى الله عنها في سفر بسويق وعر وقال لعبد الرحمن ٠‏ اول ولو 
بشاة» (قال) وان کان المدعو صاكاً أجاب الدعوة وبرك وانصرف وليس بحتم أن يأكل وأحب لو فعل 
وقد دعى ابن عمر رضى الله عنبما فجلس ووضع الطعام فد يده وقال خذوا , بسم الله ثم قبض يده 
وقال إنى ثم ( قال ) فإ ن كان فيها المعصية من المكر أو الخمر أو ما أشبهه من المعاصي الظاهرة نهاهم 
فإن نحوا ذلك عنه وإلا لم أحب له أن يجلس فإن علم ذلك عندهم لم أحب له أن يجيب فإن رأى 
صورا ذات ارواح 0 يدخل ان کانت منصوبه ة وان كانت توطا فلا باس فإن کان صور الشجر فلا باس 
وأحب أن يجيب اخاه وبلغنا أن الني صلى الله عليه و 000 «لوأهدى إلى ذراع لقبلت ولودعيت إلى 
كراع لأجبت» (قال) في نثر الحوز واللوز والسكر في العرس لو ترك كان أحب إلى لأنه يؤخذ بخلسة 
ونهبة ولا بين أنه حرام إلا أنه قد يغلب بعضهم بعضا فيأخذ من غيره أحب إلى صاحبه . 


مختصر القسم ونشوز الرجل على المرأة , 
من الجامع ومن كتاب عشرة النساء ومن كتاب نشوز المراة على الرجل 
ومن کتاب الطلاق من أحكام القران ومن الأملاء 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى قال الله تبارك وتعالى « ومن مثل الذي عليين بالمعروف » (قال 
الشافعى ) وجاع المعروف بين الزوجين كف المكروه واعفاء صاحب الحق من المؤنة في طلبه لا بإظهار 


احا 


الكراهية في تأديته فأيهما مطل بتأخيره فطل فطل الغني ظلم وتوفي صلى الله عليه وسلم عن تسع وكان يقسم لمان 
ووهبت سودة يومها لعائشة رضى الله عنبن (قال الشافعى ) وببذا نقول ويحبر على القسم فاما الماع 
فوضع تلذذ ولا يحبر أحد عليه قال الله تعالى «ولن تستطيعوا أن تعدلوا بين النساء ولو حرصم فلا تميلوا 
كل الميل فتذروها كالمعلقة » (قال) بعض أهل التفسير لن تستطيعوا أن تعدلوا با في القلوب لأن الله 
تعالى يحاوزه «فلا تميلوا» » لا تتبعوا أهواءكم أفعالكم فإذا كان الفعل والقول مع المواء فذلك كل الميل 
وبلغنا أن الني صلى الله عليه وسلم كان يقسم فيقول «اللهم هذا قسمي فيا أملك وأنت أعلم فيا لا 
املك » يعني والله اعلم فما لا املك قلبه (قال) وبلغنا انه كان يطاف به محمولا في مرضه على نسائه 
حتى حللته (قال) وعاد القسم الليل لأنه سكن فقال «أزواجا لتسكنوا إلها » فإن كان عند الرجل 
حرائر ميات وذميات فهن في القسم سواء (قال) ويقسم للحرة ليلتين وللأمة ليلة إذا خلى امولى بينه 
وبينها في ليلتها ويومها وللأمة أن تحلله من ة قسمها دون المول ولا يجامع المرأة في غير يومها ولا يدخل في 
الليل على التي لم يقسم لها (قال) ولا بأس أن يدخل عليها بالنهار في حاجة ويعودها في مرضها في ليلة 
غيرها فإذا ثقلت فلا بأس أن بقم عندها حتى تخف أو نموت ثم يوفى من بتي من نسائه مثل ما أقام 
عندها وإن أراد أن يقسم ليلتين ليلتين أو ثلاثا ثلاثا كان ذلك له وأكره بحاوزة الثلاث ويقسم للمريضة 
والرنقاء والحائض والنفساء وللتي آلى أو ظاهر منها ولا يقربها حتى يكفر لأن في مبيته سكنى وإلفا وإن 
أحب أن يلزم منزلا يأتينه فيه كان ذلك له عليين فأيتبن امتنعت سقط حقها وكذلك الممتنعة بالحنون 
( قال ) وإن سافرت بإذنه فلا قسم لها ولا نفقة إلا أن يكون هو أشخصها فيازمه كل ذلك لها وعلى ولى 
لمحنون أن يطوف به على نسائه أو يأنيه بهن وإن عمد أن يحوز به أثم فإن خرج من عند واحدة في في الليل 
أو أخرجه سلطان كان عليه أن يوفيها ما بتي من ليلتها وليس للإماء قسم ولا يعطلن وإذا ظهر الإضرار 
منه بامرأته أسكناها إلى جنب من نثق به ولیس له أن يسكن امرأتين في بيت إلا أن تشاءا وله منعها من 
شهود جنازة أمها وأبيها وولدها وما أحب ذلك له . 


باب الحال التي ختلف فيا حال النساء 
من الحامع من كتاب الطلاق ومن أحكام القرآن ومن نشوز الرجل على المرأة 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى في قول الني صلى الله عليه وسلم لأم سلمة رضى الله عنها «إن 
شئت سبعت عندك وسبعت عندهن وإن شئت ثلثت عندك ودرت » دليل على ان الرجل إذا تزوج 
البكر أن عليه أن بق عندها سبعا والثيب ثلاثاً ولا يحتسب عليه بها نساؤه اللاتي عنده قبلها وقال أنس 
بن مالك للبكر سبع وللثيب ثلاث قال ولا أحب أن يتخلف عن صلاة مكتوبة ولا شهود جنازة ولا بر 
كان يفعله ولا اجابة دعوة . 
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القسم للنساء إذا حضر سفر 
من الجامع من کتاب الطلاق ومن أحكام القران ومن نشوز ز الرجل على المرأة 


(قال الشافعى ) رحمه الله أخبرنا عمى محمد بن على بن شافع أحسبه عن الزهري «شك الزنى » 
عن عبيدالله عن عائشة رضى الله عنها انپا قالت كان الني صلى الله عليه وسلم ! اذا أراد سفرا أقرع بين 
نسائه فأيتين خرج سهمها خرج مها (قال الشافعى ) رحمه الله وكذلك اذا اراد أن يخرج بائنتين أ 
أكثر أقرع وإن خرج بواحدة بغير قزعة كان عليه أن يقسم لمن بتي بقدر مغيبه مع التي خرج بها ولو أراد 
السفر لنقلة لم يكن له أن ينتقل بواحدة إلا أوفى البواي مثل مقامه معها ولو حرج بها مسافرا بقرعة ثم 
أزمع المقام لتقلة احتسب عليها مقامه بعد الاإزماع . 


باب نشوز المرأة على الرجل 
من الحامع من كتاب نشوز الرجل على المرأة ومن كتاب الطلاق ومن أحكام القرآن 


( قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تبارك وتعالى « واللااي تحافون نشوزهن » الآبة (قال) وفي ذلك 
دلالة على اختلاف حال امرأة فما تعاتب فيه وتعاقب عليه فإذا رأى منبا دلالة على الخوف من فعل أو 
قول وعظها فإن أبدت نشوزا هجرها فإن أقامت عليه ضريها بها وقد يحتمل « تخافون نشوزهن » اذا نشزن 
فخفتم لحاجتبن في النشوز أن يكون لكم جمع العظة وال حجر والضرب وقال عليه السلام لا تضربوا 
أماء الله ۾ قال فاتاه عمر رضى الله عله فمَال يا رسول الله ذئر النساء على أزواجهن فأذن ي ضرمبن 
فأطاف بآل محمد نساء کثیر کلهن يشتكين أزواجهن فقال صلى الله عليه وہ ولقد أطاف بال محمد 
سبعونث امرأة كلهن يشتكين أزواجهن فل تجدون أولئك خياركم » ونحتمل أن يكون قوله عليه السلام 
قبل نزول الآبة بضربهن ثم أذن فجعل هم الضرب فأخبر أن الاختيار ترك الضرب . 


باب الحكم في الشقاق بين الزوجين 
من الحامع من كتاب الطلاق ومن أحكام القران ومن نشوز الرجل على المرأة 


(قال الشافعى ) رحمه الله فلا أمر الله تعالى فما خفنا الشقاق بينهيا بالحكين دل ذلك على أن 
حكلها غير حكم الأزواج فإذا اشتبه حالاهما فلم يفعل الرجل الصلح ولا الفرقة ولا المرأة تأدية الحق ولا 
الفدية وصارا من القول والفعل إلى ما لا يحل لما ولا بحسن وتماديا بعث الإمام حكا من أهله وحكا من 
أهلها امون برضا الزوجين وتوكيلها اياهما نان كينها أو يفرقا ادا راا ذلك واحتج بقول علي بن أي 
طالب رضى الله عنه ابعثوا حكا من أهله وحكا من أهلها ثم قال للحكين هل تدربان ما عليكا ؟ 
عليكما أن تجمعا إن رأبمًا أن تجمعا وأن تفرقا إن رأيَْا أن تفرقا فقالت المرأة رضيت بكتاب الله بما علي 
فيه ولى فقال الرجل أما الفرقة فلا فقال علي كذبت والله حتى تقر بمثل الذي أقرت به فدل أن ذلك 
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ليس للحاكم إلا برضا الزوجين ولوكان ذلك لبعث بغير رضاهما ( قال ) ولو فوضا مع الخلع والفرقة الى 
الحكين الأخذ لكل واحد منا من صاحبه كان على الحكين الاجتهاد فها يريانه أنه صلاح لها بعد 
معرفة اختلافها ولو غاب أحد الزوجين ولم يفسخ الوكالة أمضى الحكان رأيهما وأمهها غلب على عقله لم 
بمض الحكمان بينهما شيئا حتى يفيق ثم يحدث الوكالة وعلى السلطان إن لم يرضيا حكين أن يأخذ لكل 
واحد منهما من صاحبه ما يلزم ويؤدب اا رأى أدبه إن امتنع بقدر ما يحب عليه (وقال ) في كتاب 
الطلاق من أحكام القران 0 قائل نجبرهما على الحكين کان مذهبا (قال المزنى ) رحمه الله هذا 
ظاهر الآبة والقياس ما قال علي رضى الله عنه لأن الله تعالى جعل الطلاق للأزواج فلا يكون إلالحم 
(قال الشافعى ) رحمه الله : ولو استكرهها على شيء أخذه منها على أن طلقها وأقامت على ذلك بينة 
رد ما أخذه ولزمه ما طلق وكانت له الرجعة . 


الأم ۱۹۴ ج۸ 44" 


كتاب الخلع 
باب الوجه الذي نحل به الفدية 
من الجامع من الكتاب والسنة 5 وغير ذلك 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى قال الله « ولا يحل لكم أن تأخذوا ما آتيتموهن شيئاً» الآبة وخرج 
رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى صلاة الصبح فوجد حبيبة بنت سهل عند بابه فقال من هذه ؟ 
فقالت انا حبيبة بنت سهل لا انا ولا ثابت لزوجها فلا جاء ثابت قال له صلى الله عليه و هذه حبيبة 
تذكر ما شاء الله أن تذكر فقالت حبيبة يا رسول الله كل ما اعطاني عندي فقال عليه الصلاة والسلام 
«خذ منها» فأخذ منها وجلست في أهلها (قال الشافعى ) رحمه الله وجملة ذلك أن تكون المرأة المانعة 
ما يحب علبها له المفتدية تخرج من أن لا تؤدي حقه أو كراهية له فتحل الفدية للزوج وهذه عخالفة 
للحال التي تشتبه فيها حال الزوجين خوف الشقاق (قال) ولو خرج في بعض ما تمنعه من الحق إلى 
ادا بالضرب أجزت ذلك له لأن الني صلى الله عليه وسلم قد أذن لثابت بأخذ الفدية من]حبيبة وقد 
ناا بضرب ولم بقل لا ياخذ منها إلا في قبل عدتہا کا امر المطلق غيره وروی عن | بن عباس أن الخلع 
ليس بطلاق وعن عئان قال هي تطليقة إلا أن تکون میت شي (قال الزنى ) رحمه اله وقطع في باب 
الكلام الذي بقع به الطلاق أن الخلع طلاق فلا يقع إلا بما يقع به الطلاق أو ما يشبهه من ارادة 
الطلاق فان سمى عددا أو نوی عددا فهو ما نوی ( قال المزنى ) رحمه الله وإذا كان الفراق عن تراض 
ولا يكون إلا بالزوج والعقد صحيح ليس في أصله علة فالقياس عندي أنه طلاق وما يؤكد ذلك قول 
و ا ا a‏ ا 
الشافعىٍ E‏ نفسا على غير فراق حل له أن بأكل ما طابت به 
نفسا ويأخذ ما الفراق به (وقال) في كتاب الإملاء على مسائل مالك ولو خلعها تطليقة بدينار على أن 
له الرجعة فالطلافق لازم له وله الر جعة والدينار مردود ولا يملكه والرجعة معا ولا أجيز عليه من الطلاق 
إلا ما اوقعه ( قال المزنى ) رحمه الله ليس هذا قياس أصله لأنه يجحعل النكاح والخلع بالبدل المحهول 
والشرط الفاسد سواء ويجعل لها في النكاح مهر مثلها وله عليها في الخلع مهر مثلها ومن قوله لو خلعها 
مائة على أنها متى طلبتها فهي هما وله الرجعة عليها أن الخلع ثابت والشرط والمال باطل وعليها مهر مثلها 
(قال المزنى ) رحمه الله ومن قوله لو خلع محجورا عليها بمال إن المال يبطل وله الرجعة وإن أراد يكون 
بائنا كا لو طلقها تطليقة بائنا لم تكن بائنا وكان له الرجعة (قال المزنى) رحمه الله تعالى وكذلك إذا 
ا ا وم ا 0 وم 
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بين الزوجين من اللعان والظهار والاإيلاء والميراث والعدة بوفاة الزوج فدلت خمس ابات من كتاب الله 
تا على أنها ليست بزوجة وانا جعل, الله الطلاق يقع على الزوجة فخالف القران والأثر والقياس م 
قوله في ذلك متناقض فزعم إن قال لها أنت خلية أو بربة أو بتة ينوي الطلاق أنه لا بلحقها طلاق فإن 
قال کل امرأة لى طالق لا ينويها ولا غيرها طلق نساؤه دونها ولو قال لها أنت طالق طلقت فكيف يطلق 
غير امرأته . 


باب ما يقع وما لا بقع على امرأته 
من الطلاق ومن إباحة الطلاق وما سمعت منه لفظا 


( قال الشافعى ) رحمه الله : ولوقال ها أنت طالق ثلاثا في كل سنة واحدة فوقعت عليها تطلبقة ثم 
نكحها بعد انقضاء ء العدة فجاءت سنة وهي تحته لم بقع بها طلاق لأنها قد خلت منه وصارت في حال 
لو اوقع عليها الطلاق لم يقع وإنما صارت عنده بنكاح جديد فلا بقع فيه طلاق نكاح غيره (قال 
المزنى ) رحمه الله هذا أشبه بأصله من قوله تطلق كلا جاءت سنة وهي نحته طلقت حتى بنقضي طلاق 
ذلك الملك (قال المزنى ) رحمه الله ولا يخلو قوله أنت طالق في كل سنة من أحد ثلاثة معان إما أن 
يريد في هذا النكاح الذي عقدت فيه الطلاق فقد بطل وحدث غيره فكيف يلزمه وإما أن يريد في غير 
فلك لهذا لا يدعب لبه احفر يطل یی و ربكي کے ت ی 
النكاح فهذا طلاق قبل النكاح . فتفهم يرحمك الله . 


باب الطلاق قبل النكاح 
فن الأملاء عل ال بن الفاسم ون مسائل ى تنا لفظا 


( قال الشافعى ) رحمه الله ولو قال كل امرأة أتزوجها طالق أو امرأة بعينها أو لعبد إن ملكتك حر 
فتروج أوملك لم يلزمه شىء لأن الكلا م الذى له الحكم كان وهو غير مالك فبطل (قال المزنى ) رحمه 
اله ولو قال لامرأة لا جلكها أنت طالق الساعة لم تطلق فهى بعد مدة أبمد فإذا م يعمل القوى 
فالضعيف أولى أن لا يعمل (قال المزنى ) رحمه الله وأجمعوا أنه لا سبيل إلى طلاق من لم يملك للسنة 
امحمع عليها فهى من أن تطلق ببدعة أو على صفة أبعد . 


باب مخاطبة المرأة بما يلزمها من الخلع وما لا يلزمها 
من النكاح والطلاق املاء عل مسائل مالك وابن القاسم 


( قال الشافعى ) رحمه الله ولو قالت له امرأته إن طلقتنى ثلاثا فلك علي مائة درهم فهو کقول 
الرجل يعني ثوبك هذا مائة درهم فإن طلقها ثلاثا فله المائة ولو قالت له اخلعنى أ بتنى أو أبنى أو ابرا 
منى أو بارثني ولك علي ألف درهم وهى تر يد الطلاق وطلقها فله ما سمت له ولو قالت اخلعنى على ألف 
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كاك له الى مالم يتا كرا إن قات خل الى متها لك اغزى أوغل الف فلين واذكر الها وكانا له 
علييا مهر مثلها ولو قالت له طلقنى ولك علي ألف درهم فقال أنت طالق على الألف إن شئت فلها 
المشيئة وقفت الخيار وإن أعطته إياها فى وقت الخيار لزمه الطلاف وسواء هر الزوج او غاب جي 
مضى وقت الخيار أو أبطأت هى بالألف ولو قال أنت طالق إن أعطيتنى ألف درهم فأعطته إياها 
Rl E‏ رديئة فإن كانت فضة يقع عليها اسم 

دراهم طلقت وكان عليها بدلا فان لم قع E r‏ 
ل ترجعم فيها ولو قالت له طلقنى ثلا 

راك آلف درهم نها واحد عل ثلث الألف وان طلقا تجا ل الف وام يكن بقى علي إل 
طلقة فطلقها واحدة كانت له الألف لأنما قامت مقام الثلاث فى أنها تحرمها حتى تنكح زوجا غيره 
(قال المزنى ) رحمه الله وقياس قوله ما حرمها إلا الأوليان مع الثلاثة کا لم يسكره ه فى قوله إلا القدحان 
مع الثالث وكا لم بم الأعور المفقوءة عينه الباقية إلا الفقء الأول مع الفقء ء الآخر وأنه ليس على 
قاقىء الأخير عنده إلا نصف الدية فكذلك بلزمه أن يقول م يحرمها عليه حتى تنك زوجا خيره إلا 
الأوليان مع الثالثة فليس عليا إلا ثلث الألف بالطلقة الثالئة فى معنى قوله ( قال الشافعى ) رحمه الله 
ولو قالت له طلقنى واحدة بألف فطلقها ثلاث كان له الألف وكان متطوعا بالاثنتين ولو بقيت له عليها 
طلقة فقالت طلقنى ثلاثا بألف واحدة أحرم بها عليك واثنتين إن نكحتنى بعد زوج فله مهر مثلها إذا 
طلقها کا قالت ولو خلعها على أن تكفل ولده عشر سنين فجائزان اشتراطا إذا مضى الحولان نفقته 
ده فى كل شور كنا ن ونا عن کی راا جعت عليه جا ت و رم ليه ا 
بقى ولو قال أمرك بيدك فطلقى نفسك إن ضمنت لى ألف درهم فضمنتها فى وقت الخيار لزمها ولا 
بازمها فى غير وقت الخيا ركا لو جعل أمرها إلا لم جز إلا فى وقت الخبار ولو قال إن أعطيتى عبدا 
فأنت طالق فأعطته أى عبد ما كان فهى طالق ولا بملك العبد وإنما بقع فى هذا الموضع بما يقع به 
الحنث (قال المزنى ) رحمه الله ليس هذا قياس قوله لأن هذا فى معنى العوض وقد قال فى هذا الباب 
متى أو متى ما أعطيتنى ألف درهم فأنت طالق فذلك ها وليس له أن يمتنع من أخذها ولا لها أن ترجع 
إن أعطته فيها والعبد والدرهم عندى سواء غير أن العبد بحهول فيكون له عليها بمهر مثلها ولو خلعها بعبد 
بعينه ثم أصاب به عيبا رده وكان له عليها مهر مثلها ولو قال أنت طالق وعليك ألف درهم فهى طالق 
ولا شىء عليها وهذا مثل قوله أنت طالق وعليك حجة ولوتصادقا أنها سألته الطلاق فطلقها على ذلك 
كان الطلاق بائنا ولو خلعها على ثوب على أنه مروى فإذا هو هروى فرده کان له عليها مهر مثلها والخلم 
فيا وصفت كالبيع المستبلك ولو خلعها على أن ترضع ولده وقتا معلوما فات المولود فإنه يرجع بمهر مثلها 
لأن المرأة تدر على المولود ولا تدر على غيره ويقبل ثديها ولا يقبل غيره و يترأمها فتستمر يه ولا يستمرى 
غيرها ولا يترأمه ولا تطيب نفسا له ولو قال له أبو امرأته طلقها وأنت برىء من صداقها فطلقها طلقت 
ومهرها عليه ولا يرجع على الأب بشىء لأنه لم يضمن له شيئا وله عليها الرجعة ولو أخذ منها ألفا على 
أن يطلقها إلى شهر فطلقها فالطلاق ثابت وها الألف وعليها مهر مثلها ولو قالتا طلقنا بألف ثم ارتدتا 
فطلقه| بعد الردة وقف الطلاق فإن رجعتا فى العدة لزمها والعدة من يوم الطلاق وإن لم يرجعا حتى 
انقضت العدة لم يلزمها شىء ولو قال لما أن طالقان إن شئًا بألف لم يطلقا ولا واحدة منهما حتى يشاءا 
معا فى وقت الخيار ولوكانت إحداهما محجورا غليها وقع الطلاق عليهم| وطلاق غير امحجور عليها بائن 
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وعليها مهر مثلها ولا شىء على الأخرى ويملك رجعتها (قال المزنى ) رحمه الله تعالى هذا عندى يقضى 
على فساد تجو يزه مهر أربع فى عقدة بألف لأنه لا فرق بين مهر أربع فى عقدة بألف وخلع أربع فى 
عقدة بألف فإذا أفسده فى إحداهما للجهل بما بصيب كل واحدة منهن فسد فى الأخرى ولكل واحدة 

منين وعليها مهر مثلها ( قال الشافعى ) رحمه الله : ولو قال له أجنبى طلق فلانة على أن لك علي ألف 
درهم ففعل فالألف له لازمة ولا جوز ما اختلعت به الأمة إلا بإذن سيدها ولا المكاتبة ولو أذن ها 
سيدها لأنه ليس بال للسيد فيجوز إذنه فيه ولا ها فيجوز ما صنعت فى مالا وطلاقه| بذلك بائن ن فاذا 
أعتقتا اتبع كل واحدة بمهر مثلها كا لا أحكم على المفلس حتى بوسر وإذا أجزت طلاق السفيه بلا 
شىء كان ما أخذ عليه جعلا أولى ولوليه أن بلى على ما أخذ بالخلع لأنه ماله وما أخذ العبد بالخلع فهو 
لسيده فإن استهلكا ما أخذا رجع الولى والسيد على المختلعة من قبل أنه حق لزمها فدفعته الى من لا 
جوز ها دفعه إليه ولو اختلفا فهوكاختلاف التبايعين فإن قالت خلعتنى بألف وقال بألفين أو قالت على 
أن تطلقنى ثلاثا فطلقتنى واحدة تحالفا وله صداق مثلها ولا يرد الطلاق ولا يلزمه منه إلا ما أقر به 
( قال الشافعى ) رحمه الله : ولو قال طلقتك بألف وقالت بل على غير شىء فهو مقر بطلاق لا يملك 
فيه الرجعة فبلزمه وهو مدعى مالا علکه بدعواه ويجوز التوكيل فى الخلع حرا کان اغد أو حجورا 
عليه أو ذميا فإن خلع عنها بما لا يجوز فالطلاق لا يرد وهو كشىء ء اشتراه ها فقبضته واستبلكته فعليها 
قيمته ولا شىء ء على الوكيل إلا أن يكون ضمن ذلك له (قال المزنى) رحمه الله ليس هذا عندي بشيء 
والخلع عنده كالبيع فى أكثر معانيه وإذا باع الوكيل ما وكله به صاحبه بما لا جوز من المّن بطل البيع 
فكذلك لما طلقها عليه با لا جوز من البدل بطل الطلاق عنه كا بطل البيع عنه ( قال الشافعى ) رحمه 
الله ولو وكل من بخالعها بمائة فخالعها بخمسين فلا طلاق عليه كا لو قال أنت طالق بمائة فأعطته 
خمسين (قال المزنى ) رحمه الله وهذا بيان لما قلت فى المسألة قبلها . 


باب الخلع فى المرض 
من كتاب نشوز الرجل على المرأة 


( قال الشافعى ) رحمه الله ويحوز الخلع فى المرض كا يجوز البيع فإن كان الزوج هو المريض 
فخالعها باقل من مهرها ثم مات فجائز لأن له أن بطلقها من غير شىء فإن كانت هى المر بضة فخالعته 
بأكثر من مهر مثلها ثم ماتت من مرضها جاز له مهر مثلها وكان الفضل وصية يحاص أهل الوصايا بها 
فى لها ولو كان خلعها بعبد يساوى مائة ومهر مثلها خمسون فهو بالخيار إن شاء أخذ نصف العبد 
ونصف مهر مثلها أو يرد ويرجع بمهر مثلها كما لو اشتراه فاستحق نصفه (قال المزنى ) رحمه الله ليس 
هذا عندى بشىء ولكن له من العبد مهر مثلها وما بقى من العبد بعد مهر مثلها وصية له إن خرج من 
الثلث فإن لم بخرج ما بقى من العبد من الثلث ولم يكن ها غيره فهو بالخيار إن شاء قبل وصيته وهو 
الثلث من نصف العبد وكان ما بقى للورثة وإن شاء رد العبد وأخذ مهر مثلها لأنه إذا صار فى العبد 
شرك لغيره فهو عيب يكون فيه الخيار . 


باب خلع المشركين 
من كتاب نشوز الرجل على المراة 
( قال الشافعى ) رحمه الله إن اختلعت الذمية بخمر أو بختز ير فدفعته ثم ترافعا الينا أجزنا الخلع 


والقبض ولو لم تكن دفعته جعلنا له عليها مهر مثلها وهكذا أهل الحرب الا آنا لا نحكم علييم حتى 
يجتمعوا على الرضا ونحكم على الذميين.اذا جاءانا أو أحدهما . والله الموفق . 
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كتاب الطلاق 


باب إباحة الطلاق ووجهه وتفر يعه 
من الحامع من كتاب أحكام القرآن ومن إباحة الطلاق ومن جاع عشرة النساء وغير ذلك 


( قال الشافعى ) رحمه الله : قال الله تعالى « إذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتبن ن » وقد قرئت لقبل 
غدتهن (قال ) والمعنى واحد وطلق ابن عمر رضى الله عنهما امراته وهی حائض فى زمان النبى صل الله 
عليه وسلم قال عمر فسألت الى صلى الله عليه وسل عن ذلك فقال « مره فليراجعها ثم يمسكها حتى 
تطهر ثم نحيض ثم تطهر ثم إن شاء أمسكها بعد وإن شاء طلق فتلك العدة التى أمر الله أن يطلق ها 
النساء» (قال) وقد روى هذا الحديث سال بن عبد الله ويونس بن جبير عن ابن عمر يخالفون نافعا فى 
اا O‏ بك و 
تحيض ثم تطهر ثم إن شاء أمسك وإن شاء طلق » ولم يقولوا ثم نحيض ثم تطهر (قال) وفى ذلك دليل 
على أن الطلاق بقع على الحائض لأن النبى صلى الله عليه وسلم لم يأمر بالمراجعة إلا من لزمه الطلاق 
(قال ) وأحب أن يطلق واحدة لتكون له الرجعة للمدخول بها وخاطبا لغير المدخول بها ولا يحرم عليه أن 
بطلقها ثلاثا لأن الله تعالى أباح الطلاق فليس بمحظور وعلم النى صلى الله عليه وسلم ابن عمر موضع 
الطلاق فلوكان 2 ان شاء الله . وطلق العجلانى بين 
يدى رسول الله صل الله عليه وسلر ثلاثا بنكره عليه وال الى ل الله عليه :وسار ركان ا طلق 
امراته البتة ما أردت ؟ ولم ينهه أن يزيد أكثر من واحدة (قال الشافعي ) رحمه الله ولو طلقها 
طاهرا بعد جاع أحببت أن يرتجعها ثم بمهل ليطلق کا أمر وإن كانت فى طهر بعد جاع فإنها تعتد به 
( قال الشافعى ) رحمه الله ولولم يدخل بها أو دخل بها وكانت حاملا أو لا تحيض من صغر أوكبر فقال 
أنت طالق ثلاثا للسنة أو البدعة طلقت مكانها لأنها لا سنة فى طلاقها ولا بدعة وإن كانت تحيض 
فقال لها أنت طالق ثلاثا للسنة فإن كانت طاهرا من غير جاع طلقت ثلاثا معا وإن كانت بجحامعة أو 
حائضا أو نفساء وقع عليها الطلاق حين تطهر من الحيض أو النفاس وحين تطهر الحامعة من أول حيض 
بعد قوله وقبل الغسل وإن قال نويت أن تقع فى كل طهر طلقة وقعن معا فى الحكم وعلى ما نوى فيا 
بيله وبين الله ولوكان قال فی كل قرء واحدة فان كانت طاهرا حبل وفعت الأول وم تقع الثنتان إن 
كانت نحيض على الحبل أو لا تحيض حتى تلد ثم تطهر فإن لم يحدث لها رجعة حتى تلد يانت بانقضاء 
العدة ولم بقع عليها غير الأولى ولو قال لامرأته أنت طالق ثلاثا بعضهن للسنة وبعضهن للبدعة وقعت 
اثنتان فی ای الحالين كانت والأخرى إذا صارت فى الحال الأخرى (قلت ) انا اشبه عذهبه عندى ان 
قوله بعضهن يحتمل واحدة فلا بقع غيرها أو اثنتين فلا يقع غيرهما أ من كل واحدة بعضها فيقع بذلك 
ثلاث فلا كان الشك كان القول قوله مع بمينه ما اراد ببعضهن فى الخال الأول إلا واحدة وبعضهن 
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الباقى فى الخال الثانية فالأقل يقين وما زاد شك وهو لا يستعمل الحكم بالشك فى الطلاق (قال) ولو 
قال أنت طالق أعدل أو أحسن أو أكمل أو ما أشبهه سألته عن نيته فإن لم ينوشيئا وقع الطلاق للسنة 
ولو قال أقبح أو أسمج أو أفحش أو ما أشبهه سألته عن نيته فإن لم ينو شيئا وقع للبدعة ولو قال أنت 
طالق واحدة حسنة قبيحة أو جميلة فاحشة طلقت حين تكلم ولو قال أنت طالق إذا قدم فلان للسنة 
فقدم فلان فهى طالق للسنة ولو قال انت طالق لفلان أو لرضا فلان طلقت مكانه ولو قال إن لم تكونى 
حاملا فأنت طالق وقف عنها حتى عر ها دلالة على البراءة من الحمل ولو قالت له طلقنى فقال كل 
امرأة لى طالق طلقت امرأته التى سألته إلا أن يكون عزها بنيته . 


باب ما يقع به الطلاق من الكلام وما لا يقع إلا بالنية والطلاق 
من الحامع من كتاب الرجعة ومن كتاب النكاح 
ومن إملاء مسائل مالك وغير ذلك 


( قال الشافعى ) رحمه الله ذكر الله تعالى الطلاق فى كتابه بثلاثة أسماء الطلاق والفراق والسراح 

إن ال أت ال ار فطقت اد تارتك. ورل ران وی اک وی قا نه وين د 
تعالى لأنه قد بر يد طلاقاً من وثاق كا لو قال لعبده أنت حر يريد حر النفس ولا يسع امرأته وعبده أن 
قبلا منه وسواء كان ذلك عند غضب أو مسألة طلاق أو رضا وقد يكون السبب ويحدث كلام على غير 
السبب فإن قال قد فارقتك سائرا إلى المسجد أو سرحتك إلى أهلك أو قد طلقتك من وثاقك أو ما أشبه 
هذا لم يكن طلاقا فإن قيل قد يكون هذا طلاقا تقدم فأتبعه كلاما بخرج به منه قيل قد يقول لا اله 
إلا الله فيكون مؤمنا يبين آخر الكلام عن أوله ولو أفرد « لا إله » كان كافرا ولو قال أنت خلية أو بائن أو 
بر يئة أو بتة أو حرام أو ما أشبهه فإن قال قلته ولم انو طلاقا وأنوى به الساعة طلاقا لم يكن طلاقا حتى 
يبتدئه ونيته الطلاق وما أراد من عدد (قال) ولو قال لها أنت حرة بر بد الطلاق ولأمته أنت طالق ير يد 
العتق لزمه ذلك ولو قال لها أنت طالق واحدة بائنا كانت واحدة بملك الرجعة لأن الله تعالى حكم فى 

الواحدة والثنتين بالرجعة كا لو قال لعبده أنت حر ولا ولاء لى عليك كان حرا والولاء له جعل عليه 
الصلاة والسلام الولاء لمن أعتق كا جعل الله الرجعة لمن طلق واحدة أو اثنتين وطلق ركانة امرأته البتة 
فأحلفه النى صلى الله عليه وسلم ما أراد إلا واحدة وردها عليه وطلق المطلب بن حنطب امرأته البتة 
فقال عمر رضى الله عنه أمسك عليك امرأتك فإن الواحدة تبت وقال علي بن أنى طالب رضى الله 
عنه لرجل قال لامرأته حبلك على غاربك ما أردت ؟ وقال شر يح أما الطلاق فسنة فأمضوه وأما البتة 
فبدعة فدينوه (قال) ويحتمل طلاق البتة يقينا ويحتمل الابتات الذى ليس بعده شىء ويحتمل واحدة 
مبينة منه حتى يرتجعها فلا احتملت معانى جعلت إلى قائلها ولوكتب بطلاقها فلا يكون طلاقا إلا بأن 
بنويه کا لا يكون ما خالف الصر يح طلاقا إلا بأن ينويه فإذا كتب إذا جاءك كتابى فحتى يأتيها فإن 
كتب أما بعد فأنت طالق طلقت من حین كتب وإن شهد عليه أن هذا خطه لم يلزمه حتى يقر به ولو 
قال لامرأته اختارى أو أمرك بيدك فطلقت نفسها فقال ما أردت طلاقها لم يكن طلاقا إلا أن ير يده 
ولو أراد طلاقا فقالت قد اخترت ت نفسى سثئلت فإن أرادت طلاقا فهو طلاق وإن لم ترده فليس بطلاق 
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ولا أعلم خلافا أنها إن طلقت نفسها قبل أن يتفرقا من امحلس وتحدث قطعا لذلك أن الطلاق بقع عليها 
فيجوز أن يقال لهذا الموضع إجاع . وقال فى الإملاء على مسائل مالك : وإن ملك أمرها غيرها فهذه 
وكالة متى اوقع الطلاق ومتى شاء الزوج رجع وقال فيه وسواء قالت طلقتك أو طلقت نفسى اذا 
أرادت طلاقا ولوجعل ها أن تطلق نفسها ثلاث فطلقت واحدة فإن لها ذلك ولو طلق بلسانه واستثنى 
بقلبه لزمه الطلاق ولم يكن الاستثناء إلا بلسانه ولو قال أنت علي حرام يريد تحريعها بلا طلاق فعليه 
كفارة يمين لأن الننى صل الله عليه و حرم جار يته فأمر يكفارة يمين ( قال الشافعى ) رحمه الله 
لأنهما تحريم فرجين حلين بما لم يحرما به ولو قال كل ما أملك علي حرام يعنى امرأته وجوار به وماله كفر 

عن المرأة والحوارى كفارة واحدة ولم يكفر عن ماله ه وقال فى الاملاء وإن نوى إصابة قلنا أصب وكفر 
ولو قال كالميتة والدم فهو كالحرام ٠‏ فأما ما لا يشبه الطلاق مثل قوله بارك الله فيك أو اسقينى أو 
أطعميني أو أرو ينى أو زودينى وما أشبه ذلك فليس بطلاق وإن نواه ولو أجزت النية بما لا يشبه الطلاق 
أجزت أن يطلق فى نفسه ولو قال للتى ل يدخل بها أنت طالق ثلاثاً للسنة وقعن ممأ ولو قال ها أنت 
طالق انت طالق انت طالق » وقعت الأول وبانت بلا عدة . والله سبحانه وتعالى أعلم . 


الطلاق بالوقت 
وطلاق المكره وغيره 
من كتاب إباحة الطلاق والاملاء وغيرهما 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالی عليه وأى أجل طلق إليه لم يلزمه قبل وقته ولو قال فى شه ركذا أو 
في غرة هلال كذا طلقت فى المغيب من الليلة التى يرى فيا هلال ذلك الشهر ولو قال إذا رأيت هلال 
شه ركذا حنث إذا رآه غيره إلا أن يكون اراد رؤية نفسه ولو قال إذا مضت سنة وقد مضى من الملال 
خمس لم تطلق حتى تمضى خمس وعشرون ليلة من يوم تكلم وأحد عشر شهرا بالأهلة وخمس بعدها 
ولو قال لها أنت طالق الشهر الماضى طلقت مكانها وإيقاعه الطلاق الان فى وقت مضى محال ولو قال 
عنيت أنها مطلقة من غيرى لم يقبل منه إلا أن بعلم أنها كانت فى ذلك الوقت مطلقة من غيره فالقول 
قوله مع بمينه فى حول ذلك ولو قال لما انت طالق إذا طلقتك فإذا طلقها وقعت عليها واحدة بابتدائه 
الطلاق والأخرى بالحنث ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولو كان قال أنت طالق كلا وقع عليك 
طلاقى وطلقها واحدة طلقت ثلاثاً وان كانت غير مدخول بها طلقت بالأولل وحدها ( قال الشافعى ) 
وكذلك لو خالعها بطلقة مدخولا مها (قال المزنى ) رحمه الله تغالى ألطف الشافعى فى وقت إيقاع 
الطلاق ق فلم يوقع إلا واحدة ولو قال أنت طالق إذا لم أطلقك أو متى ما لم أطلقك فسكت مدة يمكنه 
فبها الطلاق طلقت ولوكان قال أنت طالق إن لم أطلقك لم يحنث حتى نعلم أنه لا يطلقها بموته أو بموتها 
(قال المزنى ) رحمه الله تعالى فرق الشافعى بين «إذاء و« إن» فالزم فى «إذا » إذا لم يفعله من ساعته وم 
يلزمه فى « إن؛ إلا بموته أو بموتها ولو قال لها أنت طالق إذا قدم فلان فقدم به ميتا أومكرها لم تطلق ولو 
قال إذا رأبته فرآه فى تلك الحال حنث ولو حلف لا تأخذ مالك على فأجبره السلطان فأخذ منه المال 
حنث ولو قال لا أعطيك لم يحنث ولو قال إن كلمته فأنت طالق فكلمته حيث يسمع حنث وإن لم 
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يسمع لم يحنث وإن كلمته ميتا أو حيث لا ب يسمع لم يحنث وإن كلمته مكرهة لم يحنث وإن كلمته 
سكرانة حنث ولو قال لمدخول با أن 50 أنت طالق انت طالق وقعت الأول وسئل ما نوى فى 
النتين بعدها فإن أراد تبيين الأولى فهى واحدة وما أراد وإن قال لم أرد طلاقا لم يدين فى الأول ودين 
فى الثنتين ولو قال لها انت طالق وطالق وطالق وقعت الأولى والثانية بالواو لأمها استئناف لكلا م فى 
اهرود فى الالقة نان اراد جا او طلا وان د كيرا فلن بالل ا 
طالق ثم طالق ثم طالق وكذلك طالق بل طالق بل طالق (قال المزنى ) رحمه الله وفى كتاب الإملاء 
وإن أدخل « ثم » أو واوا فى كلمتين فإن لم تكن له نية فظاهرها استئناف وهى ثلاث (قال المزنى ) 
رحمه الله والظاهر ف فى الحكم أولى والباطن فما بينه وبين الله تعالى ( قال الشافعى ) رحمه الله ولو قال 
أنت طالق طلاقا فهى واحدة كقوله طلاقا حسنا وكل مكره ومغلوب على عقله فلا يلحقه الطلاق خلا 
السكران من خمر أو نبيذ فإن العصية بشرب الخمر لا تسقط عنه فرضاً ولا طلاقا والمغلوب ب على عقله 
من غير معصية مثاب فكيف يقاس من عليه العقاب على من له الثواب وقد قال بعض أهل الحجاز لا 
بازمه طلاق فيلزمه إذا لم يحز عليه تحريم الطلاق أن يقول ولا عليه قضاء الصلاة كا لا يكون على 
المغلوب على عقله قضاء صلاة . 


باب الطلاق بالحساب والاستثناء 
من الجامع من كتابين 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولو قال لها أنت طالق واحدة فى اثنتين فإن نوى مقرونة 0 
فهى ثلاث وإن نوی الحساب فهى اثنتان وإن لم ينو شيئا فواحدة 7 0 أنت طالق واحدة لا 
عليك فهى واحدة وإن قال واحدة قبلها واحدة كانت تطليقتين وان قال رأسك أو شعرك و يدك او 
رجلك أو جزء من أجزائك طالق فهى طالق لا بقع على بعضها دون بعض ولو قال أنت طالق بعض 
تطليقة كانت تطليقة والطلاق لا يتبعض ولو قال نصبي تطليقة فهى واحدة ولو قال لأربع نسوة قد 
أوقعت بينكن تطلبقة كانت كل واحدة منېن طالقًا واحدة وكذلك تطليقتين وثلاثا ا إلا أن ير بد 
قسم كل واحدة فيطلقن ثلاثا ثلاثا ولو قال أنت طالق ثلاثا إلا اثنتين فهى واحدة ولو قال أنت طالق 
لاا إلا ثلاثا فهى ثلاث إنما يجوز الاستثناء ء إذا بقى شيئا فإذا لم يبق شيئا محال ولو قال كلا ولدت 
ولدا فأنت طالق واحدة فولدت ثلاثا فى بطن طلقت بالأول واحدة وبالثانى أخرى وانقضت عدتها 
بالثالث ولو قال ان شاء الله م بقع والاستثناء فى الطلاق والعتق والنذور كهو فى الأعان 5 


باب طلاق المر يض 
من كتاب الر جعة ومن العدة ومن الاملاء على مسائل مالك واختلاف الحديث 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وطلاق المر يض والصحيح سواء فإن طلق مر يض ثلاثا فلم 
يصح حتى مات فاختلف أصحابنا (قال المزنى ) فذ كر حكم عفان بتوريثها من عبد الرحمن فى مرضه 
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وقول ابن الزبير لو كنت أنا م أر أن ترث المبتوتة (قال المزنى ) وقد قال الشافعى رحمه الله تعالى فى 
كتاب العدة إن القول بأن لا ترث المبتوتة قول يصح وقد ذهب اليه بعض أهل الآثار وقال كيف ترثه 
امرأة لا برثها وليست له بزوجة (قال المزنى ) فقلت أنا هذا أصح وأقيس لقوله (قال المزنى ) وقال فى 
كتاب النكاح والطلاق إملاء على مسائل مالك إن مذهب ابن الزبير أصحها وقال فيه لوأقر فى مرضه 
أنه طلقها فی صحته ثلاثاً لم ترثه وحكم الطلاق فى الإيقاع واللإقرار فى القياس عندى سواء . وقال 
فى كتاب اختلاف أبى حنيفة وابن ن أبى ليلى لا ترث المبتوتة (قال المزنى ) وقد احتج الشافعى رحمه الله 
على من قال اذا ادعيا ولدا فات وره کل واحد منهما نصف ابن وإن ماتا ورثهما کال أب فقال 
الشافعى الناس يرثون من يورثون فألزمهم تناقض قوهم إذا لم يجعلوا الابن منهما كها منه فى الميراث 
فكذلك إغا ترت ازوجة ازوج هن سحي يرا إذا رقع المعنى الذى يرثا به لم ترثه وهذا أصح فى 
القياس وكذا عبد الرحمن بن عوف ما قررت من كتاب الله ولا من سنة رسوله وتبعه ابن الزبير. 


باب الشك فى الطلاق 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : لما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « إن الشيطان لعنه الله 
بأتى أحدكم فينفخ بين إليتيه فلا ينصرف حتى يسمع صوتا أو يشم ربعا » علمنا أنه لم بزل يقين 
طهارة إلا بيقين حدث فكذلك من استيقن نكاحا ثم شك فى الطلاق لم يزل اليقين إلا باليقين (قال ) 
ولو قال حنثت بالطلاق أو فى العتق وقف عن نسائه ورقيقه حتى بین ويحلف للذى يدعى فإن مات 
قبل ذلك الع م رج ج السهم على الرقيق عتقوا من رأس المال وإن وقعت على النساء لم يطلقن 
ولم بعتق الرقيق والورع أن يدعن ميرائه ولو قال إحدا کا طالق ثلاثاً منع منهما وأخذ بنفقتهها حتى يبين 
فإن قال لم أرد هذه بالطلاق كان إقراراً منه للأخرى ولو قال أخطأت بل هى هذه طلقتا معا بإقراره 
فإن ماتتا أو إحداهما قيل أن يبين وقفنا له من كل واحدة منهما ميراث زوج وإذا قال لإحداهما هذه التى 
طلقت رددنا على أهلها ما وقفنا له وأحلفناه لورثة الأخرى ولوكان هو اميت وقفنا لما ميراث امرأة حتى 
يصطلحا فإن ماتت واحدة قبله E‏ ا ا 
وإن قال طلق الحية ففيها قولان أحدهما أنه يقوم مقام اميت فيحلف أن الحية هى التى طلق ثلا 
وبأخذ ميراثه من الميتة قبله وقد يعلم ذلك بخبره أو بخبر غيره بمن يصدقه 0 
ميراث زوج من الميتة قبله وللحية ميراث امراة منه حتى يصطلحا . 


باب ما هدم الرجل من الطلاق من كتابين 


( قال الشافعى ) رحمه الله : لما كانت الطلقة الثالثة تو جب التحريم كانت اصابة زوج غيره 
توجب التحليل ولا لم يكن فى الطلقة ولا فى الطلقتين ما يوجب التحريم لم يكن لإصابة زوج غيره 
معنى يوجب التحليل فنکاحه وتركه سواء ورجع محمد بن الحسن إلى هذا واحتج الشافعى رحمه الله 
بعمر بن الخطاب رضى الله عنه أن رجلا سأله عمن طلق امرأته اثنتين فانقضت عدتها فتزوجت غيره 
فطلقها أو مات عنها وتزوجها الأول قال عمر هى عنده على ما بقى من الطلاق . 


۲4۹ 


محتصر من الرجعة 
من اب امع من كتاب الرجعة من الطلاق 
ومن أحكام القران ومن كتاب العدد ومن القديم 


( قال الشافعى ) قال الله تعالى فى المطلقات « فإذا بلغن أجلهن فأمسكوهن بمعروف أو سرحوهن 
بمعروف » وقال تعالى « فإذا بلغن أجلهن فلا تعضلوهن أن ينكحن أزواجهن » فدل سباق الكلام على 
افتراق البلوغين فأحدهما مقاربة يلوغ الأجل فله إمساكها أو تركها فتسرح بالطلاق المتقدم والعرب تقول 
اذا قاربت البلد تريده قد بلغت کا تقول إذا بلغته والبلوغ الآخر انقضاء الأجل (قال) وللعبد من 
الرجعة بعد الواحدة ما للحر بعد الثنتين كانت تحته جرة أو أمة والقول فيا يمكن فيه انقضاء العدة قولها 
وهى محرمة عليه تحريم المبتوتة حتى تراجع وطلق عبداله بن عمر امرأته وكانت طر يقه إلى المسجد على 
مسكنها فكان يسلك الطر , يق الأخرى كراهية أن يستأذن عليها حتى راجعها وقال عطاء لا يحل له منها 
شىء أراد ارتجاعها أو لم يرده ما لم يراجعها وقال عطاء وعبد الكر يم لا يراها فضلا ( قال ) ولا لم يكن 
نكاح ولا طلاق إلا بكلام فلا تكون الرجعة إلا بكلام والكلام بها أن يقول قد راجعتها أوارحعتا أو 
رددتها إلي فإن جامعها ينوى الرجعة أو لا ينوا فهو جاع شببة ويعزران إن كانا عالمين وها صداق مثلها 
وعليها العدة ولوكانت اعتدت بحيضتين ثم أصابها ثم تكلم بالرجعة قبل أن تحيض الثالثة فهى رجعة 
وإن كانت بعدها فليست برجعة وقد انقضت من يوم طلمها العدة ولا نحل لغيره حتى تنقضى عدتها 
من يوم مسها ولو أشهد على رجعتبا وم تعلم بذلك وانقضت عدتها وتزوجت فنكاحها مفسوخ وها مهر 
مثلها إن کان مسها الااخر وهى زوحه ة الاول قال عليه الصلاة والسلام , «اذا أنكح الوليان فالاول احق » 
وقال علي بن أبى طالب رضى لله عنه فى هذه المسألة هى امرأة الأول دخل بها أو لم يدخل ( قال 
الشافعى ) رحمه الله وإن لم يقم بينة لم يفسخ نكاح الآخر ولوارتجع بغير بينة وأقرت بذلك فهى رجعة 
وكان ينبغى أن يشهد ولو قال قد راجعتك قبل انقضاء عدتك وقالت بعد فالقول قولها مع بمينها ولو خلا 
بها ثم طلقها وقال قد أصبتك وقالت لم يصبنى فلا رجعة ولو قالت أصابنى وأنكر فعليها العدة بإقرارها 
ولا رجعة له عليها باقراره وسواء ء طال مقامه أو لم بطل لا تحب العدة وكال المهر إلا بالمسيس نفسه ولو 
قال ارتجعتك اليوم وقالت انقضت عدتى قبل رجعتك صدقتها إلا أن تقر بعد ذلك فتكون كمن جحد 
حقا ثم أفر به (قال المزنى ) رحمه الله إن لم يقرأ جميعا ولا أحدها بانقضاء ء العدة حتى ارجح الزوج 
وصارت امرأته فليس لها عندى نقض ما ثبت علبها له ( قال الشافهى ) رحمه الله ولو ارتدت بعد 
طلاقه فا فارتجعها مرتدة في العدة لم تكن رجعة لأنها تحليل فى حال التحر يم (قال المزنى ) رحمه الله فيها 
نظر وأشبه بقوله عندى أن تكون رجعة موقوفة فإن جمعها الإسلام قبل انقضاء العدة علمنا آلة تر ةة 
وإن لم يجمعها الإسلام قبل انقضاء العدة علمنا أنه لا رجعة لأن الفسخ من حين ارتدت كا نقول فى 
الطلاق اذا طلقها مرتدة أو وثنية فجمعها الإسلام قبل انقضاء ء العدة علمنا أن الطلاق كان واقعا 
وكانت العدة من حين وقع الطللاق وان 0 جمعها الاإسلام فى العدة بطل الطلاق وكانت العدة من 

حين أسلم متقدم الإسلام . 
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باب المطلقة ثلاثا 


( قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تبارك وتعالى فى المطلقة الطلقة الثالثة ٠‏ « فلا نحل له من بعد 
حتى تنكح زوجا غيره » وشكت المرأة التى طلقها رفاعة ثلاثاً زوجها بعده إلى النى صلى الله عليه وسلم 
فقالت اعا معه مثل هدبة الثوب فقال « « اتريدين ان ترجعى إلى رفاعة ؟ لا حتى تذوقى عسيلته ويذوق 
عسيلتك » ( قال الشافعى ) رحمه الله فإذا أصابها بنكاح صحيح فغيب الحشفة فى فرجها فقد ذاقا 
العسبلة وسواء قوی الماع وضعيفه لا يدخله الآ بيده أو ببدها أوكان ذلك من صی مراهق ق أو بوب 
بقى له قدر ما يغيبه تغييب غير الخصى وسواء ء كل زوج وزوجة ولو أصايها صائمة أو حرمة أساء وقد 
أحلها ولو أصاب الذمية زوج ذمى بنكاح صحيح أحلها للمسلم لأنه زوج ورجم الى صل الله عليه 
وسلم بہودبین زنيا ولا يرجم إلا حصنا قال ولوكانت الإصابة بعد ردة أحدها ثم رجع المرتد منهما لم 
تحلها الإصابة لآنها محرمة فى تلك الحال (قال المزنى ) لا معنى لرجوع المرتد منهما عنده فيصح النكاح 
بينهه| إلا فى التى قد أحلتها إصابته إياها للزوج قبله فإن كانت غير مدخول بها فقد انفسخ النكاح فى 
قوله وما مهر مثلها بالاصابة وإن كانت مدخولا فقد أحلها إصابته إياها قبل الردة فكيف لا يحلها ؟ 
فتفهم ( قال الشافعى ) رحمه الله ولوذ كرت أنها نكحت نكاحا صحيحا وأصيبت زلا نعلم حلت له 
وإن وقع فى قلبه انها كاذبة فالورع ان لا يفعل . 


باب الاريلاء 
محتصر من الجامع من كتاب اللإيلاء قديم وجديد والإملاء وما دخل فيه من الأمالى 
على مسائل مالك ومن مسائل ابن القاسم من إباحة الطلاق وغير ذلك 


( قال الشافعي ) رحمه الله قال الله تعالى ٠‏ للذين يؤلون من نسائهم تربص أربعة أشهر » الآبة ففي 
ذلك دلالة والله أعلم على أن لا سبيل على المولى لامرأته حتى يمضى أربعة أشهركا لو ابتاع بيعا أو 
ضمن شيئا إلى أربعة أشهر لم يكن عليه سبيل حتى بمضى الأجل وقال سلهان بن يسار أدركت بضعة 
عشر من أصحاب النبى صلى الله عليه و كلهم يوقف المولى وكان علي وعمان وعائشة وابن عمر 
وسلمان بن يسار يوقفون المولى (قال) ولي المولى من حلف بيمين يلزمه بها كفارة ومن اوجب على نفسه شيا 
ب عليه اذا اوجة فأوجبه على نفسه إن جامع امرأته فهو فی معنى المولى ولا بلزمه الإيلاء حتى 
يصرح بأحد اماء الماع اتی هى صريحة وذلك قوله وله لا یکات ولا أغيب ذكري فى فرجك ولا 
أدخله فى فرجك أو لا أجامعك أو يقول إن كانت عذراء والله لا افتضك أوما فى مثل هذا المعنى فهو 
مول فى الحكم (وقال فى القديم ) لو قال والله لا أطؤك أو لا أمسك أو لا أجامعك فهذا كله باب 
واحد كلا كان للجاع اسم کن يداعن لقنن اال فوووا وهو يول فى ا ف جا ا ل 9 
أمسك فى الحكم فى القديم ونواه فی فى الحديد وأجمع قوله فهما تحلفه لا أجامعك انه مول وإن احتمل 
أجامعك ببدنى وهذا اشبه بمعانق العم والله اعلم ( قال الشافعى ) رحمه الله ولو قال والله لا أباشرك أو 
لا أباضعك أو لا أمسك أو ما أشبه هذا فإن أراد جاعا فهو مول وإن لم يرده فغير مول فى الحكم ولو 


۳۰۱ 


قال والله لا أجامعك فى دبرك فهو حسن ولو قال والله لا يجمع رای وراك شق أو لاسوانلك أو 
لتطولن غيبتى عنك أو ما أشبه هذا فلا يكون بذلك موليا إلا أن يريد جاعا ولو قال والله ليطولن تركى 
لمماعك فإن عنى أكثر من أربعة أشهر فهو مول ولو قال والله لا أقربك خمسة أشهر ثم قال إذا مضت 
حمسة أشهر فوالله لا أقربك سنة فوقف في الأول فطلق ثم ارتجع فإذا مضت أربعة أشهر بعد رجعته وبعد 
خمسة أشهر وقف فإن كانت رجعته في وقت لم ببق عليه فيه من السنة إلا أربعة أشهر أو أقل لم يوقف 
لأني أجعل له أربعة أشهر من يوم يحل له الفرج وإن قال إن قربتك فعلى صوم هذا الشهر كله لم يكن موليا 
کا لو قال فعلى صوم يوم امس ولو أصابها وقد بقى عليه من الشهر شىء كانت عليه كفارة او صوم ما 
بقى ولو قال إن قربتك فأنت طالق ثلاثاً وقف فإن فاء وغابت الحشفة طلقت ثلاث فإذا أخرجه ثم 
أدخله بعد فعليه مهر مثلها وإن أبى أن يفىء طلق عليه واحدة فإن راجع فله أربعة أشهر من يوم راجع 
ثم هكذا حتى ينقضى طلاق ذلك الملك ثلاثا ولو قال أنت على حرام بر يد تحريمها بلا طلاق أو العين 
بتحرعها فليس بول لأن التحريم شىء حكم فيه بكفارة إذا لم بقع به طلاق كا لا يكون الاإيلاء 
والظهار طلاقا وإن أريد بہا طلاق لأنه حكم فيهم| بكفارة ولو قال إن قربتك فغلامى حر عن ظهارى 
إن تظاهرت لم يكن موليا حتى يظاهر ولو قال إن قربتك فلله علي أن أعتق فلانا عن ظهارى وهو 
متظاهر لم يكن موليا وليس عليه أن يعتق فلانا عن ظهاره وعليه فيه كفارة يمين (قال المزنى ) رحمه الله 
أشبه بقوله أن لا بكون عليه كفارة ألا ترى أنه يقول لو قال له علي أن أصوم يوم الخميس عن اليوم 
الذى على لم يكن عليه صوم يوم الخميس لأنه لم ينذر فيه بشىء يلزمه وإن صوم يوم لازم فأى يوم 
صامه أجزأ عنه ولم يحعل للنذر فى ذلك معنى يلزمه به كفارة فتفهم ( قال الشافعى ) ولو الى ثم قال 
لأخرى قد اشركتك معها فى الإيلاء لم تكن شريكتها لأن العين لزمته للأولى والعين لا يشترك فيها ولو 
قال إت فرك انت زائية لين مول وإن قريها فلس بقاذف إلا يقذف صريع زاوال ل اسيك 
سنة إلا مرة لم يكن موليا فإن وطىء وقد بتي عليه من السنة أكثر من أربعة أشهر فهو مول وإن كان أقل من 
ذلك فليس بول ولو قال إن أصبتك فوالله لا أصبتك لم يكن موليا حتى يصيبها فيكون موليا ولو قال والله لا 
أقربك إلى يوم القيامة أوحتى يخرج الدجال أوحتى بتزل عيسى بن مريم أوحتى يقدم فلان أو يموت أو 
تميني أو تفطمي ابنك فإن مضت أربعة أشهر قبل أن يكون شيء ما حلف عليه كان مولياً وقال في موضع 
آخر حتى تفطمي ولدك لم يكن موليا لأنما قد تفطمه قبل أربعة أشهر الا أن يريد أكثر من أربعة أشهر 
(قال المزني رحمه الله ) هذا أولى بقوله لأن أصله أن كل بمين منعت الماع بكل حال أكثر من أربعة 
أشهر إلا بأن يحنث فهو مول وقوله حتى يشاء فلان فليس بمول حتى يموت فلان (قال المزنى ) وهذا مثل 
قوله حتى يقدم فلان أو يموت سواء فى القياس وكذلك حتى تفطمى ولدك إذا امكن الفطام في أربعة 
أشهر ولو قال حتى تحبلى فليس بمول (قال المزنى ) رحمه الله هذا مثل قوله حتى يقدم فلان أو بشاء 
فلان لأنه قد يقدم ويشاء قبل أربعة أشهر فلا يكون موليا (قال المزنى ) رحمة الله عليه وأما قوله حتى 
تموتى فهو مول بكل حال كقوله حتى أموت أنا وه و كقوله و أبدا فهو مول من حين حلف 
( قال الشافعى ) راحم الله تعالى ولو قال والله لا أقربك إن شئ شئت فشاءت فى المحلس فهو مول قال 
والايلاء فى الغضب والرضا سواء لما تكون المين فى الغضب والرضا سواء وقد انزل الله تعالى الابلاء 

مطفا ولو قال وافلا ربك حتى أخرجك من هذا لاد لم يكن مولا أنه قد يدر ع أن بنخرجها 
قبل انقضاء الأربعة الأشهر ولا يحبر على إخراجها . 


۳۲ 


باب الاويلاء من نسوة 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولو قال لأربع نسوة له والله لا أقربكن فهو مول منهن كلهن يوقف 
لكل واحدة منبن فاذا اصاب واحدة أو ثنتين خرجتا من حكم الإيلاء ويوقف للباقبتين حتى بفيء ا 
يطلق ولا حنث عليه حتى يصيب الاربع اللائى حلف عليين كلهن ولو طلق منبن ثلاثا كان موليا من 
الباقية لأنه لو جامعها واللائى طلق حنث ولو ماتت إحداهن سقط عنه الإيلاء لأنه عا مع البواقى ولا 
عن. :ونال الرى) عسل فونه أن کک انلع يكل عاك لوج و و 
الرابعة الباقية ولو وطئها وحدها ما حنث فكيف يكون منها موليا ؟ ثم بين ذلك بقوله لو ماتت إحداهن 
سقط عنه الإيلاء والقياس أنه لا إيلاء عليه حتى يطأ ثلاثاً يكون موليا من الرابعة لأنه لا يقدر أن يطأها 
الا حنث وهذا بقوله أو ر قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : ولو کان قال والله لا اقرب واحدة منكن 
وهو ير يدهن كلهن فهو مول يوقف هن فاى واحدة ما اصاب منبن خرج من الایلاء فى الیواقی لانه 
حنث باصابة الواحدة فإذا حنث مرة لم يعد الحنث بايلاء ثانية . 


باب على من يحب التأقيت فى الايلاء 
ومن يسقط عنه 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولا تعرض للمولى ولا لامرأته حتى تطلب الوقف بعد أربعة أشهر 
فإما أن يفىء وإما أن يطلق ولو عفت ذلك ثم طلبته كان ذلك لها لأنها تركت ما لم يحب لها فى حال 
دون حال وليس ذلك لسيد الأمة ولا لولى معتوهة ومن حلف على أربعة أشهر فلا إيلاء عليه لأنبها 
تنقضى وهو خارج من العين ولو حلف بطلاق امرأته لا يقرب امرأة له أخرى ثم بانت منه ثم نكحها 
فهو مول (قال المزنى ) رحمه الله وقال فى موضع آخر لوالى منها ثم طلقها فانقضت عدتها ثم نكحها 
نكاحا جديداً وسقط عنه حكم الإيلاء وإنما بسقط عنه حكم الإيلاء لأنها صارت فى حال لو طلقها 
لم بقع طلاقه عليها ولو جاز أن تبين امرأة المولى حنى تصير أملك لنفسها منه ثم ينكحها فيعود حكم 
الايلاء جاز هذا بعد ثلاث وزوج غيره لأن المين قائمة بعينها فى امراة بعينها يكفر ان E‏ 
قا عة قبل التزو يج وهكذا الظهار مثل الإيلاء ولو الى من امرأته الأمة ثم اشتراها فخرجت من ملكه ثم 
تزوجها أو العبد من حرة ثم اشترته فتروجته لم بعد الاإيلاء لانفساخ النكاح (قال المزنى ) رحمه الله هذا 
كله اشبه باصله لأن كل نكاح أو ملك حدث لم يعمل فيه إلا قول وإيلاء وظهار يحدث فالقياس أن 
كل حكم يكون فى ملك إذا زال ذلك الملك زال ما فيه من الحكم فإذا زال نكاحه فبانت منه امرأته 
زال حكم الإيلاء عنه فى معناه ( قال الشافعى ) والإيلاء يمين لوقت فا حر والعبد فيها سواء ء ألا ترى أن 
اجل العبد وأجل الحر العنين سنة ولو قالت قد انقضت الأربعة الاشهر: وقال م تنقض فالقول قوله مع 
وها لبنة ور وي لھ ملك ر ان ملا من ر ا لك ينها ل كل 
موليا والإيلاء من كل زوجة حرة ةوآمة وفسلمة وذمية سواء . 


الوقف من كتاب الإيلاء ومن الااملاء 
عل مسائل ابن القاسم والا'ملاء عل مسائل مالك 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعاللى اذا مضت الأربعة الأشهر للمول وقف وقيل له إن فنت واإلا 
فطلق والفيئة الجاع الا من عذر فيفىء باللسان ما كان العذر قابا فيخذج بذلك من الضرار ولو جامع 
فى الاربعة الأشهر خرج من حكم الإيلاء وكفر عن يمينه ولو قال أجلنى فى الماع لم أؤجله أكثر من 
يوم فإن جامع خرج من حكم الاإيلاء وعليه الحنث فى ينه ولا يبين أن أؤجله ثلاث ولو قاله قائل كان 
مذهبا فإن طلق وإلا طلق عليه السلطان واحدة (قال المزنى ) رحمه الله تعالى قد قطع ا مكانه 
فاما أن يفىء واما أن يطلق وهذا بالقياس أولى والتأقيت لا يحب إلا بخبر لازم وكذا قال فى استتابة 
المرتد مكانه فإن تاب وإلا قتل فكان أصح من قوله ثلاثاً (قال) وإنما قلت للسلطان أن يطلق عليه 
واحدة لأنه كان على المولى ان يفىء أو يطلق إذا كان لا يقدر على الفيئة الا به فاذا امت متنع قدر على 
الطلاق عنه ولزمه حكم الطلاق كا يأخذ منه كل شىء وجب عليه إذا اع بين اا فد 
القديم ) فيها قولان 2 أحدهما وهو أحبهم| إليه والثانى يضيق عليه با حبس حتى يفىء أو يطلق لأن 
الطلاق لا يكون الا منه (قال المزنى ) رحمه الله تعالى ليس الثانى بثىء وما علمت أحداٍ قاله ( قال 
الشافعى ) رحمه الله ويقال للذى فاء بلسانه من عذر إذا أمكنك أن تصيبها وقفناك فإن أصبتها والا 
فرقنا بينك وبينها ولوكانت حائضا أو أحرمت مكانها بإذنه أو , بغير إذنه فلم بأمرها بإحلال لم يكن عليه 
سبيل حتى من جاعها أو تحل إصابتها (قال ) وإذا كان المنع من قبله کان عليه أن يفىء فى جاع أو 
فىء معذور وفىء الحبس باللسان وقال فى موضع ارادا الى و فحبس استوقفت به اربعة اشهر متتابعة 
( قال المزنى رحمه الله ) الحبس والمرض عندى سواء لأنه ممنوع بهم| فإذا حسبت عليه فى امرض وكان 
يعجز عن الماع بكل حال أجل المولى كان انحبوس الذى يمكنه أن تأتيه فى حبسه فيصيبها بذلك أو 
(وقال) فى موضعين ولو كان بينه وبينها مسيرة ة أشهر وطلبه وكيلها عا يلزمه لها أمرناه أن يفىء بلسانه 
والمسير إليها كا يمكنه فإن فعل وإلا طلق عليه (قال) ولو غلب على عقله لم يوقف حتى يرجع إلبه عقله 
فإن عقل بعد الأربعة وقف مكانه فإما أن يفىء وإما أن يطلق ( قال المزنى رحمه الله ) هذا يؤكد ان 
بحسب عليه مدة حبسه ومنع تأخره يوما أو ثلاثا ( قال الشافعى ) رحمه الله ولو أحرم قيل له إن وطئت 
فبك رامل وإن لم تفىء طلق عليك ولو آلى ثم تظاهر أو تظاهر ثم آلى وهو يحد الكفارة قيل أنت 
أدخلت المنع على نفسك فإن فئت فأنت عاص وإن لم تفىء طلق عليك ولو قالت لم بصبنى وقال 
اصبتها فإن كانت ثيبا فالقول ل قوله مع بمينه لأنها تدعى ما به الفرقة التى هن اله وان كان ا بكرا ادا 
اشماء فان قلن ھی بكو فالقول قوفا مع بين (قال امزنى) رحمه الله نعاك إنما أحلفها لأنه یکن أن 
يكون لم يبالغ فرجعت العذرة بحالها قال ولو ارتدا أو أحدهما فى الأربعة الأشهر أو خالعها ثم راجعها أو 
رجع من ارتد منهها فى العدة استأنف فى هذه الحالات كلها أربعة أشهر من يوم حل له الفرج ولا 


. قوله أحدهما وهو احا الخ كذا فى الأصل ولعله أحدهما يطلق عليه وهو أحبهما الخ تأمل . كتبه مصححه‎ )١( 


كن 


يشبه هذا الياب الأول لأنها فى هذا الباب كانت محرمة كالأجنبية الشعر والنظر والحس وفى تلك 
الأحوال لم تكن محرمة بشىء غير الماع (قال المزنى ) القياس عندى أن ما حل له بالعقد الأول فحكه 
حكم امرأته والإيلاء بلزمه بمعناه وأما من لم تحل له بعقده الأول حتى يحدث نكاحا جديداً فحكه مثل 
الأيم تزوج فلا حكم للايلاء فى معناه المشبه لأصله (قال ) وأقل ما يكون به المولى فائتا فى الثيب أن 
يغيب الحشفة وفى البكر ذهاب العذرة فإن قال لا أقدر على افتضاضها أجل أجل العنين ولو جامعها 
محرمة أو حائضا أو هو حرم أو صائم حرج من كم الايالاء ولوآلى ثم جن فأصابها فى جنونه أوجنونها 
حرج من الإيلاء وكفر إذا أصابها وهو صحيح ولم يكفر إذا أصابها وهو محنون لأن القلم عنه مرفوع فى 
تلك الحال (قال المزنى ) رحمه الله جعل فعل امحنون فى جنونه كالصحيح فى خروجه من الإيلاء (قال 
المزنى ) رحمه الله إذا حرج من الإيلاء فى جنونه بالإصابة فكيف لا يلزمه الكفارة ولو لم يلزمه الكفارة 
ما كان حانثا وإذا لم يكن حانثا لم يخرج من الإيلاء ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى والذمى كا 

فما يلزمه من الإيلاء إذا حاكم إلينا وحكم الله تعالى على العباد واحد (قال ) فى كتاب الحزية لو 
جاءت امرأة تستعدى بأن زوجها طلقها أوآى منها أو تظاهر حكنت عليه فى ذلك حكى على المسلمين 
ولو جاء رجل منهم يطلب حقا كان على الإمام أن يحكم على المطلوب وإن لم يرض بحكله (قال المزنى ) 
رحمه الله هذا أشبه القولين ن به لأن تأويل قول الله عز وجل عنده ١‏ حتى يعطوا الحزية عن يد وهم 
صاغرون » أن تجری عليهم أحكام الإسلام (قال ) وإذا كان العربى يتكلم بألسنة العجم والى بأى لسان 
كان منہا فهو مول فى الحكم و كان يكل اع فقال ما عرفت ما قلت وما اردت ايلاء فالقول 
قوله مع ينه ولوالى ْم الى فان حنث فى الاولى والثانية م يعد عليه الاإيلاء وان أراد بالعين الثانية الأول 
فكفارة واحدة وان اراد غيرها فأحب كفارتين وقد زعم من خالفنا فى الوقف أن الفيئة فعل نحدثه بعد 
المين فى الأربعة الأشهر إما يماع أوفىء معذور بلسانه وزعم أن عزيمة الطلاق انقضاء أريعة ا ر 
فعل محدثه وقد ذكرهها لله تعالى بلا فصل بينهم| فقلت له ارايت أن لو عزم ان لا يفىء فى الاربعة 
الأشهر أيكون طلاقا ؟ قال لا حتى يطلق قلت فكيف يكون انقضاء الأربعة الأشهر طلاقا بغير عزم ولا 


إحداث شىء لم يكن ؟ 


باب إيلاء الخصى غير الحبوب والمحبوب 
هن كتاب الإيلاء وكتاب النكاح وإملاء على مسائل مالك 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا الى الخصى من امرأته فه وكغير الخصى إذا بقى من ذ كره 
ما ينال به من المرأة ما يبلغ الرجل حتى يغيب الحشفة وإن كان محبوبا قيل له فىء بلسانك لا شىء 
عليك غيره لأنه من لا يجامع مثله (وقال فى الإملاء ) ولا إيلاء على الحبوب لأنه لا يطيق الماع أبدا 
(قال المزنى ) رحمه الله تعالى إذا لم نجعل لعينه معنى يمكن أن بحنث به سقط الإيلاء فهذا بقوله أولى 
عندى ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولو الى صحيحا ثم جب ذكره كان ها الخيار مكانها فى المقام 
معه أو فراقه . 


كتاب الظهار 


باب من يحب عليه الظهار ومن لا يحب عليه 
من كتابي ظهار قديم وجديد 

(قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تبارك وتعالى «والذين يظاهرون من نسائهم ) الآية (قال 
الشافعى ) وکل زوج جاز طلاقه وجرى عليه الحكم من بالغ جرى عليه الظهار حرا كان أوعبدا أو ذميا 
وفي امرأته دخل بها أوم يدخل يقدر على جاعها أو لا يقدر بأن تكون حائضا أو محرمة او رتقاء أو 
صغيرة أو في عدة بملك E‏ رحد اله يداني آنا كود من قرا ل 
التي بملك رجعتها أن ذلك يلزمه إن راجعها لأنه يقول 27 لو تظاهر منها ثم اد تبع التظهير طلاقا ملك فيه 
الرجعة فلا حكم للايلاء حتى يرتجع فإذا ارتجع بت حك لاد رو حي الشافعي رحمه الله بينهما 
حيث يازمان وحيث يسقطان وني هذا لما وصفت بیان (قال الشافعى ) رحمه الله تعالی ولو تظاهر من 
امرأته وهي أمة ثم اشتراها فسد النكاح والظهار بحاله لا يقر ہا حتى يكفر لأنها لزمته وهي زوجة ولا 
يلزم المغلوب على عقله إلا من سكر (وقال في القديم ) في ظهار السكران قولان أحدها بلزمه والآخر لا 
يلزمه (قال المزنى ) رحمه الله تعالى يلزمه أولى وأشبه بأقاويله ولا يلزمه أشبه بالحق عندي إذا كان لا بميز 
(قال المزنى ) رحمه الله وعلة جواز الطلاق عنده إرادة المطلق ولا طلاق عنده على مكره لارتفاع 
إرادته والسكران الذي لا يعقل معنى ما يقول لا إرادة له كالنائ ئم فإن قيل لأنه أدخل ذلك على نفسه 
ذل ار لسرن واد ا نيه حيري معن .با اا ر کک إرادته ولو 
افترق حكمها في المعنى الواحد لاختلاف نسبته من نفسه ومن غيره لاختلف حكم من جن بسبب نفسه 
وحكم من جن بسبب غيره فيجوز بذلك طلاق بعض الحانين فإن قيل ففرض الصلاة يلزم السكران 
ولا يلزم ابحنون قيل وكذلك فرض الصلاة يلزم النائم ولا يلزم المحنون فهل بيز طلاق النوم لوجوب 
فرض الصلاة علبيم فإن قيل لا يجوز لأنه لا يعقل قيل وكذلك طلاق السكران لأنه لا يعقل قال الله 
تعالى «لا تقربوا الصلاة وأنتم سكارى حتى تعلموا ما تقولون » فلم تكن له صلاة حتى يعلمها ويريدها 
وكذلك لا طلاق له ولا ظهار حتى يعلمه ويريده وهو قول عمان بن عفان وابن ن¿ عباس وعمر بن عبد 
العزيز ويحبى بن سعيد والليث بن سعد وغيرهم وقد قال الشافعي رحمه الله تعالى إذا ارتد سكران لم 
يستتب في سکره ولم يقتل فيه (قال المزنى ) رحمه الله وفي ذلك دليل أن لا حكم لقوله لا أتوب لأنه 
لا يعقل ما يقول فكذلك هوفي الطلاق والظهار لا يعقل ما يقول فهو أحد قوليه في القديم (قال) ولو 
تظاهر منها ثم تركها أكثر من أربعة أشهر فهو متظاهر ولا إيلاء عليه يوقف له لا يكون المتظاهر به موليا 
ولا المولى بالإيلاء متظاهراً وهو مطيع لله تعالى بترك ابلهاع في الظهار عاص له لو جامع قبل أن يكفر 
وعاص بالإيلاء وسواء كان مضارا بترك الكفارة أو غير مضار إلا انه يأثم بالضرا رکا بام لو الل أقل و 
أربعة أشهر يريد ضرارا ولا يحكم عليه بحكم الإيلاء ولا بحال حكم الله عا أنزل فيه ولو تظاهر بريد 


. قوله : لو تظاهر منها ثم اتبع التظهير الخ لعله  لوآلى منها ثم اتبع الإيلاء الخ وكيا يعلم من بقية العبارة تأمل‎ )١( 


۳۰۹ 


طلاقا ۳ كان طلاقا او طلق يريد ظهارا كان طلاقا وهذه اول ولا ظهار من أمة ولا أم ولد لأن الله 
عز وجل يقول « والذين بظاهرون من نسائهم » كا قال « يؤولون من نسائهم » «والذين يرمون أزواجهم » 
فعقلنا عن الله عز وجل أنبها ليست من نسائنا وإنما نساؤنا أزواجنا ولو لزمها واحد من هذه الأحكام 
لزمها كلها . 


باب ها يكون ظهارا وما لا يكون ظهارا 


(قال الشافعى ) رحمه الله الظهار أن يقول الرجل لامرأته أنت علي كظهر أمي فإن قال أنت منى او 
أنت معى كظهر أمي وما أشبيه فهو ظهار وإن قال فرجك أو راسك أو ظهرك أو جلدك أو يدك أو 
رجلك علي كظهر أمي كان هذا ظهارا ولو قال كبدن أمي أ و كرأس أمي أوكيدها كان هذا ظهارا لأن 
التلذذ بكل أمه محرم ولو قال كأمي أو مثل أمي وازاد ا أراد الظهار فهو ظهار وإن 
فال لا نية لي فليس بظهار وإن قال أنت علي كظهر امرأة محرمة من نسب أو رضاع قامت في ذلك مقام 
الأم لأن الني صلى الله عليه وسلم قال « يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب » (قال المزنى ) رحمه الله 
تعالى وحفظي وغيري عنه لا يكون متظاهرا بمن كانت حلالا في حال ثم حرمت بسبب کا حرمت نساء 
الآباء وحلائل الأبناء بسبب وهو لا مجعل هذا ظهارا ولا في قوله كظهر 5 (قال) ويلزم الحنث 
بالظھار کا يازم بالطلاق ( قال الشافعى ) رحمه الله ولو قال إذا نكحتك فأنت ل ار ت 
لم يكن متظاهراً لأن التحريم إنما يقع من النساء على من حل له ولا معنى للتحريم في امحرم وبروى 
مثل ما قلت عن الني صلى الله عليه و رن ان ري ES‏ 
طالق كظهر أمي يريد الظهار فهي طالق نه صرح بالطلاق فلا معنى لقوله كظهر أمي إلا انك حرام 
بالطلاق كظهر أمي ولو قال أنت علي كظهر أمي بريد الطلاق فهو ظهار ولو قال لأخرى قد اشركتك 
معها أو أنت شربكتها أو أنت كهي ولم ينوظهارا لم يلزمه لأنها تكون شريكتها في أنها زوجة له أو عاصية 
أو مطيعة له كهي (قال) ) ولو ظاهر من أربع نسوة له بكلمة واحدة فقال في كتاب الظهار الحديد وفي 
الإملاء على مسائل مالك أن عليه في كل واحدة كفارة كا يطلقهن معا بكلمة واحدة وقال في الكتاب 
القديم ليس عليه إلا كفارة واحدة لأنها يمين ثم رجع إلى الكفارات (قال المزنى ) وهذا بقوله أولى 
(قال الشافعى ) رحمه الله ولو تظاهر منها مرارا يريد بكل واحدة ظهارا غير الآخر قبل يكفر فعليه بكل 
تظاه ركفارة كا يكون عليه في كل تطليقة تطليقة ولو قالها متتابعا فقال أردت ظهارا واحدا فهو واحد کا 
لو تابع بالطلاق كان كطلقة واحدة ولو قال اذا تظاهرت من فلانة الأجنبية نت علي كظهر أمى 
فتظاهر من الاجنبية لم يكن عليه ظهاركا لو طلق أجنبية لم يكن طلاقا . 


. لعله «كان ظهاراء كا يؤخذ من عبارة والأم» » فراجعها . كتبه مصححه‎ )١( 


باب ما يوجب على المتظاهر الكفارة 
من كتابي الظهار قديم وجديد وما دخله من اختلااف 
أي حنيفة وابن أبى ليلى والشافعي رحمة الله علبهم 


(قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تبارك وتعالى « ثم يعودون لما قالوا فتحرير رقبة » الآية قال والذي 
عقلت مما سمعت في «يعودون لما قالوا» الآية انه إذا أنت على المتظاهر مدة بعد القول بالظهار لم يحرمها 
بالطلاق الذي تحرم به وجيت عليه الكفارة كأنهم يذهبون إلى أنه إذا أمسك ما حرم على نفسه فقد عاد 
لا قال فخالفه فأحل ما حرم ولا أعلم معنى أولى به من هذا (قال) ولوأمكنه أن يطلقها فلم يفعل لزمته 
الكفارة وكذلك لومات اوماتت ومعنى قول الله تبارك وتعالى « من قبل ان ياسا» وقت لان يؤدي ما 
وجب عليه قبل الماسة حتى يكفر وكان هذا والله أعلم عقوبة مكفرة ة لقول الزور فاذا منع الماع أحببت 
ان نع ع القبل والتلذذ احتباطا حتى يكفر فإن مس نبطل الكفارة کا يقال له أد الصلاة في رقت کنا 
وقبل وقت كذا فيذهب الوقت فيؤديها بعد الوقت لأنها فرض ولو أصابها وقد كفر بالصوم في ليل الصوم 
مم ينتقض صومه وى عل الكفارة ولو كان صومه ينتقض بال ماع لم تجزئه الكفارة بعد الجاع ولو 
تظاهر وأتبع الظهار طلاقا تحل فيه قبل زوج بملك الرجعة أو لا بملكها ثم راجعها فعليه الكفارة ولو 
طلقها ماعا تكحها لأن مراجحته إياها بعد الطلاق أكثر من حبسها بعد الظهار ( قال المزنى ) رحمه الله 
هذا خلاف أصله كل نكاح جديد لم بعمل فبه طلاق ولا ظهار إلا جديد (وقد قال) في هذا الكتاب 
لو تظاهر منها ثم اتبعها طلاقا لا يملك الرجعة ثم نكحها لم يكن عليه كفارة لأن هذا ملك غير الأول 
الذي كان فيه الظهار ولو جاز أن يظاهر منها فيعود عليه الظهار إذا نكحها جاز ذلك بعد ثلاث ونوج 
غيره وهكذا الايلاء ( قال المزنى ) رحمه الله هذا أشبه بأصله وأولى بقوله والقياس أذكل حكم كان في 
ملك فإذا زال ذلك زال ما فيه من لحك فل رال دالت لكان ا ولاه 
ولو تظاهر منها ثم لاعنها مكانه بلا فصل سقط الظهار ولو كان حبسها قدر ما يمكنه اللعان فلم يلاعن 
كانت عليه الكفارة (وقال ) في كتاب اختلاف ابى حنيفة وابن ن ایی ليلى لو تظاهر منها یوما فلم يصبها 

حتی انقضى لم يكن عليه كفارة کا لو الى فسقطت العين سقط عنه حك ان ر قال ری ريسيه الله 
أصل قوله إن المتظاهر إذا حبس امرأته مدة بمكنه الطلاق فلم يطلقها فيا فقد عاد ووجبت عليه 
الكفارة وقد حبسها هذا بعد التظاهر يوما يمكنه الطلاق فيه فتركه فعاد إلى استحلال ما حرم فالكفارة 
لازمة له في معنى قوله وكذا قال لو مات أو ماتت بعد الظهار وأمكن الطلاق فلم يطلق فعليه الكفارة 
(قال الشافعى ) رحمه الله ولو تظاهر والى قيل إن وطئت قبل الكفارة خرجت من الاإيلاء وانمت وإن 
انقضت أربعة أشهر وقفت فإن قلت أنا أعتق أو أطعم لم مهلك أكثر ما بمكنك اليوم وما أشبهه وإن 
قلت أصوم قيل إنما أمرت بعد الأربعة بأن تنيء أو تطلق فلا يجوز أن يحعل لك سنة . 


باب ما يحزيء من الرقاب وما لا يحزيء 
وما يحزيء من الصوم وما لا يحزيء 


(قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تعالى في الظهار « فتحرير رقبة » ( قال ) فإذا كان واجدا هما أو 
لعنها لم يحزئه غيرها وشرطٍ الله عز وجل ي رقبة القتل مؤمنة کا شرط العدل في الشهادة وأطلق الشهود 
في مواضع فاستدللنا على أن ما أطلق على معنى ما شرط وإنما رد الله تعالى أموال المسلمين على المسلمين 
لا على المشركين وفرض الله تعالى ا للمؤمنين فكذلك ما فرض الله من الرقاب فلا 
يجوز إلا من المؤمنين وإن كانت أعجمية وصفت اللإسلام فان أعتق صبية أحد او مؤمن راء 
جبلية تعقل الإشارة بالابمان أجزأته وأحب إلي أن لا يعتقها إلا أن تتكلم بالإيمان ولو سبيت صبية مع 
أبويها كافرين فعقلت ووصفت الإسلام وصلت إلا أنها لم تبلغ لم تجزئه حتى تصف الإسلام بعد البلوغ 
(قال) ووصفها الإسلام أن تشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله وتبرأ من كل دين خالف 
الإسلام وأحب لو امتحنها بالإقرار بالبعث بعد الموت وما أشبهه (قال الشافعى ) رحمه الله لا يحزيء في 
رقبة واجبة رقبة تشترى بشرط أن تعتق لأن ذلك يضع من تمنها ولا يحزيء فيها مكاتب أدى من نجومه 
شيئاً أو لم يؤده لأنه ممنوع من بیعه ولا يحزىء أم ولد في قول من لا ببيعها (قال المزنى ) رحمه الله تعالى 
هو لا يحيز ببعها وله بذلك كتاب ( قال ) وان أعتق عبدا له غائباً فهو على غير يقين أنه أعتق ولو اشترى 
من يعتق عليه لم يجزئه لأنه عتق بملكه ولو أعتق عبدا بينه وبين آخر عن ظهاره وهو موسر أجزأ عنه من 
قبل أنه لم يكن لشربكه أن يعتق ولا برد عتقه وإن كان معسراً عتق نصفه فإن أفاد واشترى النصف 
الثاني وأعتقه أجزأه ولو أعتقه على أن جعل له رجل عشرة دنانير لم يحزئه ولو أعتق عنه رجل عبدا بغير 
أمره لم يحزئه والولاء لمن أعتقه ولو أعتقه بأمره يجعل أو غيره أجزأه والولاء له وهذا مثل شراء مقبوض أو 
هبة مقبوضة (قال المزنى ) معناه عندي أن يعتقه عنه يحعل ولو أعتق عبدين عن ظهارين أو ظهار وقتل 
كل واحد منهما عن الكفارتين أجزاه لأنه أعتق عن كل واحدة عبد تاما نصفا عن واحدة ونصفا عن 
واحدة ثم أخرى نصفا عن واحدة ونصفا عن واحدة فكمل فيا العتق ولوكان من عليه الصوم فصام 
شهرين عن إحداهما كان له أن بجعله عن أيهما شاء وكذلك لو صام أربعة أشهر عنهما أجزأه ولوكان 
عليه ثلاث كفارات فأعتق رقبة ليس له غيرها وصام شهرين ثم مرض فأطعم ستين مسكينا ينوي يجميع 
هذه الكفارات الظهار وإن لم ينو واحدة بعينها اجزاه لان نيته في كل كفارة بانہا الزمته ولو وجبت عليه 
كفارة فشك أن تكون من ظهار أو قتل أو نذر فأعتق رقبة عن أيها كان أجزأه ولو أعتقها لا ينوي واحدة 
منها لم يحزته ولو ارتد قبل أن يكفر فأعتق عبدا عن ظهاره فإن رجع أجزأه لأنه في معنى دين أداه أو 
قصاص أخذ منه أو عقوبة على بدنه لمن وجبت له ولو صام في ردته لم يحزئه لأن الصوم عمل البدن 
وعمل البدن لا يحزيء إلا من يكتب له . 


باب ما يحزيء من العيوب في الرقاب الواجبة 
من كتابي الظهار قديم وجديد 


(قال الشافعى ) رحمه الله لم أعلم أحداً من مضى من أهل العلم ولا ذكر لي عنه ولا بتي خالف في 
أن من ذوات النتقص من الرقاب ما لا يحزيء ومنها ما يحزيء فدل ذلك على ان المراد بعضها دون 
بعض فلم أجد في معاني ما ذهبوا إليه إلا ما أقول والله أعلم وجاعه أن الأغلب فا بتخذ له الرقيق 
العمل ولا يكون الغمل تاما حتى تكون بد المملوك باطشتين ورجلاه ماشيتين وله بصر وان كان عينا 
واحدة ويكون يعقل وان كان أبكم أو أصم يعقل أو أحمق أو ضعيف البطش (قال) في القديم 
الأخرس لا يحزىء (قال المزنى ) رحمه الله أولى بقوله أنه يجزىء لأن أصله أن ما أ ضر بالعمل ضررا بينا 
لم ير وإن لم يضر كذلك أجزأ (قال) والذي يجن ويفيق يحزىء وإن كان 8 لم يحزىء ويحوز 
المريض لأنه يرجى والصغي ر كذلك . 


من له الكفارة بالصيام 
من كتابين 


(قال الشافعى ) رحمه الله من كان له مسكن وخادم لا يملك غيرهما ولا ما يشتري به ملوکا كان له 
ال ا د 5ه الك كر سي ار > 
عن صيامها استانفه| متتابعين وقال في كتاب القديم إن أفطر المريض بنى واحتج في القاتلة 
ل حاضت أفطرت فإذا ذهب الحيض بنت وكذلك المريض اذا 
ذهب المرض بنى ( قال) المزنى رحمه الله وسمعت الشافعي منذ دهر يقول : إن أفطر بنى (قال المزنى ) 
رحمه الله : وإن هذا لشبيه لأن المرض عذر وضرورة والحيض عذر وضرورة من قبل الله عز وجل بفطر 
بها في شهر رمضان وبالله التوفيق (قال) وإذا صام بالأهلة صام هلالين وإن كان تسعة أو تمانية 
ونحمسين ولا يحزئه حنى يقدم نية الصوم قبل الدخول ولو نوی صوم يوم فأغمى عليه فيه ثم أفاق قبل 
اليل او بعده وم يطعم اجزاه إذا دخل > فيه قبل الفجر وهو يعقل فإن اغمى عايه قبل الفجر لم يجزئه اانه 
م يعقله إذا تقدمت نيته (قال) ولوأغمى عليه فيه وفي يوم بعده ولم يطعم استأنف الصوم لأن في اليوم 
الذي أغمى عليه فيه كله غير صائم ولا يحزئه إلا أن ينوى كل يوم منه على حدته قبل الفجر لأن كل يوم 
TE‏ ا ا ل 
يلزم من قال إن الماع بين ظهراني الصوم يفسد الصوم لقوله تعالى ومن قبل أن يتّاسا» أن برع ات 
الكفارة بالصوم والعتق لا يحزئان بعد أن يناسا (قال) والذي صام شهرا قبل الغاس وشهرا بعده أطاع 
الله في شهر وعصاه باب ماع قبل شهر يصومه وأن من جامع قبل الشهر الآخر منهما أولى أن يحوز من الذي 
عصى الله با لماع قبل الشهرين معا (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإنما حكمه في الكفارات حين 
يكفر كبا حكله في الصلاة حين بلك (قال) ولو دحل في الصوم ثم أيسركان له أن يمضي على الصيام 


۴1۰ 


والاختيار له أن يدع الصوم ويعتق ( قال المزنى ) رحمه الله : ولوكان الصوم فرضه ما جاز اختيار إبطال 
الفرض والرقبة فرض وان وجدها لا غيرها كما ان الوضوء بالماء فرص إذا وجده لا غيره ولا خيار في 
ذلك بين أمرين فلا يخلو الداخل في الصوم إذا وجد الرقبة من أن يكون بمعناه المتقدم فلا فرض عليه 
إلا الصو م فكيف يحزئه العتق وهو غير فرضه أو يكون صومه قد بطل لوجود الرقبة فلا فرض الا العتق 
فكيف يتم الصوم فيجزئه وهو غير فرضه فلا لم يختلفوا أنه إذا أعتق أدى فرضه ثبت أن لا فرض عليه 
غيره وفي 5 ابطال صومه كمعتدة بالشهور فاذا حدث الحيض بطلت الشهور وثبت حكم الحيض 
علها ولا کان وجود الرقبة ببطل صوم الشهرين كان وجودها بعد الدخول في الشهور يبطل ما بني من 
الشهور وي ذلك دليل أنه إذا وجد الرقبة بعد الدخول بطل ما بتي من الشهرين . وقد قال الشافعي 
رحمه بهذا المعنى زعم ني الأمة تعتق وقد دخلت في العدة أنها لا تكون في عدتبا حرة وتعتد عدة أمة 
وفي المسافر يدخل في الصلاة ثم قم لا يكون في بعض صلاته مقما ويقصر ثم قال وهذا أشبه بالقياس 
(قال المزنى ) فهذا معنى ما قلت وبالله التوفيق . ولو قال لعبده انت حر الساعة عن ظهاري ان تظهرته 
كان حرا لساعته ولم يحزئه إن يتظهر لأنه لم يكن ظهار ولم يكن سبب منه . 


باب الكفارة بالطعام 
من كتابي ظهار قديم وجديد 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : فيمن تظهر ولم يحد رقبة ولم يستطع حين يريد الكفارة صوم 
شهرين متتابعين بمرض أو علة ما كانت أجزأه أن يطعم ولا يجزئه أقل من ستين مسكينا كل مسكين مدا 
من طعام بلده الذي يقتات حنطة أو شعيرا او أرزا أو سلتا أو تمرا أو زبيبا أو أقطا ولا يحزئه أن يعطيهم 
جملة ستين مدا أو أكثر لأن أخذهم الطعام يختلف فلا أدري لعل أحدهم بأخذ أقل وغيره أكثر مع أن 
الني صلى الله عليه وسلم إنما سن مكيلة طعام في كل ما أمر به من كفارة ولا يحزئه أن يعطيهم دقيقا ولا 
سويقا ولا خبزا حتى بعطيهموه حبا وسواء ما منهم الصغير والكبير ولا يجوز أن بعطيه من تلزمه نفقته ولا 
عبدا ولا مكاتا ولا أحداً عل غير دين الإسلام (وقال) في القديم لوعلم بعد إعطائه أنه غنى أجزأء م 
رجع إلى أنه لا يجزئه (قال المزنى ) رحمه الله وهذا أقيس لأنه أعطى من لم يفرضه الله تعالى له بل 
حر عله والخط عنده فى الأموال في تح ال إلا قي الم رفك العافتي ) وه لاتغا ور 
بالطعام قبل المسيس لأنها في معنى الكفارة قبلها قبلها » ولو أعطى مسكينا مدين مدا عن ظهاره ومدا عن 
العين أجزأه لأنہا كفارتان محتلفتان ولا جوز أن يكفر الا كفارة كاملة من أي ET‏ 
الكفارات بمد النني صلى الله عليه وسلم لا تختلف وفي فرض الله على لسان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وسنة نبيه صلى الله عليه وسلم ما يدل على أنه بمد الني صلى الله عليه وسلم وكيف يكون بمد من لم يولد 
في عهده أو مدا أحدث بعده وإنما قلت مدا لكل مسكين لحديث الني صلى الله عليه وسلم في في المكفر 
في رمضان فإن أتى صلى الله عليه وسلم بعرق فيه خمسة عشر صاعا فقال لمكفر كفر به وقد أعلمه أن 
عليه إطعام ستين مسكينا فهذا مدخله وكانت الكفارة بالكفارة اشبه في القياس من أن نقيسها على 
فدية في الحج وقال بعض الناس المد رطلان بالحجازي وقد احتججنا فيه مع أن الآثار على ما قلنا فيه 
و مر الناس بدار الحجرة وما ينبغي لأحد أن يكون أعلم بهذا من أهل المدينة وقالوا أيضا لو أعطى مسكينا 


يلض 


واحدا طعام ستين مسكينا في ستين يوما أجزأه (قال الشافعى ) رحمه الله : لثن أجزأه في كل يوم وهو 
واحد ليجزئه في مقام واحد فقيل له أرأيت لو قال قائل قال الله «وأشهدوا ذوي عدل منكم » شرطان 
عدد وشهادة فأنا أجيز الشهادة دون العدد فان شهد اليوم شاهد م عاد لشهادته فهي شهادتان فان قال 
لا حتی يكونا شاهدين فكذلك لا حتى بكونوا ستين مسكينً وقال أيضاً لو أطعمه أهل الذمة أجزأه فإن 
أجزأه في غير المسلمين وقد أوصى الله تبارك وتعالی بالأسير فلم لا يحزيء أسير المسلمين الحربى 
والمستأمنون إلييم وقال لوغداهم أو غشاهم وإن تفاوت أكلهم فاشبعهم أجزأ وان أعطاهم قيمة الطعام 
عرضا أجزأ فإنه أترك ما نصت السنة من المكيلة فأ ستين صبيا أو رجالا مرضى أو من لا يشبعهم إلا 
اضعاف الكفارة فا يقول إذا أعطى عرضا مكان | ة لوكان موسرا يعتق رقبة فتصدق بقيمتها فإن 
أجاز هذا فقد أجاز الإطعام وهو قادر على الرقبة وان 5 أنه لا يحوز الا رقبة فلم جوز العرض واغا 
السنة مكيلة طعام معروفة وإنما يلزمه في قياس قوله هذا أن يحيل الصوم وهو مطيق له إلى الضد . 


حتصر من الحامع من كتابي لعان جديد وقديم 
وما دخل فما من الطلاق من احكام القران ومن اختلاف الحديث 


( قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تعالى « والذين يرمون أزواجهم ولم يكن لهم شهداء إلا أنفسهم» 
إلى قوله « أن غضب الله عليها إن كان من الصادقين» قال فكان بينا والله أعلم في كتابه انه احرج الزوج 
من قذف المرأة بالتعانه کا أخرج قاذف الحصنة غير الزوجة بأربعة شهود مما قذفها به وفي ذلك 
دلالة أن ليس على الزوج أن يلتعن حتى تطلب المقذوفة كا ليس على قاذف الأجنبية حد حتى تطلب 
حدها قال ولا لم بخص الله أحدا من الأزواج دون غيره ولم يدل على ذلك سنة ولا إجاع كان على كل 
زوج جاز طلاقه ولزمه الفرض وكذلك كل زوجة لزمها الفرض ولعانهم كلهم سواء لا يختلف القول فيه 
والفرقة ونفى الولد وتحتلف الحدود لمن وقعت له وعليه وسواء قال زنت أو رأيتها تزنى أو يا زانية کا يكون 
ذلك سواء إذا قذف أجنبية وقال في كتاب النكاح والطلاق إملاء على مسائل مالك ولو جاءت بحمل 
وزوجها صي دون العشر لم يلزمه لأن العلم بحيط انه لا یولد لمثله وان کان ابن عشر سنين وأكثر وكان 
يمكن أن يولد له كان له حتى يبلغ فيتفيه بلعان أو يموت قبل قبل البلوغ فيكون ولده ولوكان بالغا محبوباً كان 
له إلا أن ينفيه بلعان لأن العم لا بحيط أنه لا يحمل له ولوقال قذفتك وعقلي ذاهب فهو قاذف إلا أن 

ان ذلك يصيبه فيصدق ويلاعن الاخرس اذا کان يعقل الإشارة وقال بعض الناس لا يلاعن وان 
طلق وباع بإعماء أو بكتاب يفهم جاز قال وأصمتت أمامة بنت أبي العاص فقيل لها لفلان كذا ولفلان 
كذا فأشارت أن نعم فرفع ذلك فرأيت أنها وصية قال ولوكانت مغلوبة على عقلها فالتعن وقعت الفرقة 
ونفى الولد إن انتفى منه ولا تحد لأنها ليست ممن عليه الحدود ولو طلبه ولا أوكاننت امرأته أمة فطلبه 
سيدها لم يكن لواحد منهما فإن ماتت قبل أن تعفو عنه فطلبه وليها كان عليه أن يلتعن أو يحد للحرة 
البالغة ويعزر لغيرها ولو التعن وابين اللعان فعلى ال حرة البالغة الحد والمملوكة نصف الحد ونفى نصف سنة 
ولا لعان على الصبية لأنه لا حد عليها ولا أجبر الذمية على اللعان إلا أن ترغب في حكنا فتلتعن فإن لم 
تفعل حددناها إن ثبتت على الرضا بحكمنا (قال المزنى ) رحمه الله تعالى أولى به أن يحدها لأنها رضيت 
ولزمها حكمنا ولوكان الحكم إذا بت عليها فأبت الرضا به سقط عنها لم بجر عليها حكنا أبدا لأنها تقدر 
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إذا لزمها بالحكم ما تكره ه أن لا تقم على الرضا ولو قدر اللذان حكم الني صلى الله عليه وسلم عليهما 
بالرجم من الود على أن لا برجمها ترك الرضا لفملا إن شاء له تعالي ووقال) في الإملاء في لنکاح 
والطلاق على مسائل مالك ان أت أن تلاعن حددناها ول وکانت اة محدودة في زنا فقذفها بذلك 
لزنا او بنا کان فى غر ملكه عرر إن طت ذلك ول بلتعن وان أنكز أن ركون قذغها جات بنا كاين 
ب اك اا موق ا ب الاوز ع NG‏ 
ملك رجعتها فيها فعليه اللعان ولو بانت فقذفها بزنا نسبه إلى أنه كان وهي زوجته حد ولا لعان إلا أن 
نني به ولدا أو حملا فيلتعن فإن قيل فلم لاعنت بينهما وهي بائن إذا ظهر بها حمل ؟ قيل كا ألحقت 
الولد لآنها كانت زوجته فكذلك لاعنت بينهها لأنها كانت زوجته ألا ترى انا إن ولدت بعد بينونتها 
كهي وهي تحته وإذا نفې رسول الله صلى الله عليه وسلم الولد وهي زوجة فاذا زال الفراش كان الولد 
بعدما تبين أولى أن ينني أو فى مثل حاله قبل أن تبين ولو قال أصابك رجل في دبرك حد أو لاعن ولو 
قال لها يا زانية بنت الزانية وأمها حرة مسلمة فطلبت حد أمها لم يكن ذلك ها وحد لأمها إذا طلبته أو 
وكيلها والتعن لامرأته فإن لم يفعل حبس حتى يبرا جلده فإذا برأ أحد إلا أن يلتعن ومتى أبى اللعان 
0 لا ومسو وان اس لاي اس 
ويقول لا آتی بشهود فيضرب بعض الحد ثم يقول أنا اتى بهم فيكون ذلك له وكذلك المرأة إذا لم تلتعن 
فضربت بعض الحد ثم تقول أنا ألتعن قبلنا وقال قائل كيف لاعنت بينه وبين منكوحة نكاحا فاسدا 
بولد والله يقول « والذين يرمون أزواجهم » فقلت له قال الي صلى الله عليه وسلم «الولد للفراش وللعاهر 
احج فلم بختلف المسلمون أنه مالك الإصابة بالنكاح الصحيح أو ملك المين قال نعم هذا الفراش 
فت وال بل هالت ولا کن يد طهر ول يدراً فة د تال قلت فإذا حدثت نازلة 
ليست بالفراش الصحيح ولا الزنا الصريح وهو النكاح الفاسد أليس سبيلها أن نقيسها بأقرب الأشياء 
بها شبها ؟ قال نعم قلت فقد أشبه الولد عن وطء بشببة الولد عن نكاح صحيح في إثبات الولد وإلزام 
المهر وإيحاب العدة فكذلك يشتبهان في النفى باللعان وقال بعض الناس لا يلاعن إلا حران مسلان 
ليس واحد مهما محدودا في قذف وترك ظاهر القران واعتل بأن اللعان شهادة وإنما هو بمين ولو كان 
شهادة ما جاز أن بشهد أحد لنفسه ولكانت المرأة على النصف من شهادة الرجل ولا كان على شاهد 
بمين ولا جاز التعان الفاسقين لأن شهادتبه) لا تجوز فإن قيل قد بتوبان فيجوزان قيل فكذلك العبدان 
الصا حان قد يعتقان فيجوزان مكانه| والفاسقان لو تابا لم يقبلا إلا بعد طول مدة يختبران فيا فلزمهم 
أن بجيزوا لعان الأعميين التخفين لان يادا عندهم لا تجوز أبدا كا لا تجوز شهادة المحدودين . 


باب أين يكون اللعان 


(قال الشافعى ) روي عن الني صلى الله عليه وسلم أنه لاعن بين الزوجين على المنبر قال فإذا لاعن 
الحاكم بينهه| في مكة فبين المقام والبيت أو بالمدينة فعلى المنبر أو ببيت المقدس فني مسجده وكذا كل بلد 
قال ويبدأ فيقم الرجل قانما والمرأةجالسة فيلتعن ثم يقي المرأة قائمة فتلتعن إلا أن تكون حائضا فعلى باب 
المسجد اوكانت مشركة التعنت في الكنيسة وحيث تعظم وإن شاءت المشركة أن تحضره في المساجد 
كلها حضرته الا أنها لا تدخل المسجد ال حرام لقول الله تعالى «فلا يقربوا المسجد الحرام بعد عامهم 


۴۱۴۳ 


هذاء (قال المزنى ) رحمه الله إذا جعل للمشركة أن تحضره في المسجد وعسى بها مع شركها أن نكون 
حائضا كانت المسلمة بذلك أولى (قال ) وان كانا مشركين ولا دين لما تحاكا إلينا لاعن بينهها في حلس 


الحكم . 
باب سنة اللعان وني الولد والحاقه بالأم وغير ذلك 
من كتابي لعان جديد وقديم ومن اختلاف الحديث 


(قال الشافعى ) ) رحمه الله تعالى أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهها أن رجلا 
لاعن امرأته في زمن الني ضلى الله عليه و وانتفی من ولدها ففرق صلى الله عليه وسلم بينهما وألحق 
رن ار و ك سنة المتلاعنين ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ومعنى 
قولما فرقة بلا طلاق الزوج ( قال ) وتفريق الي ل الله غليه: وسام :غير فرقة الزوج إنما هو تفريق حكم 
(قال) وإذا قال صلى الله عليه وسلم « الله بعلم أن احدکا كاذب فهل منکا تائب؟» فحكم على 
الصادق والكاذب حكا واحدا واخرجها من الحد وقال «وان جاءت به أديعج فلا أراه إلا قد 
صدق علييا» فجاءت به على النعت المكروه فقال عليه السلام «أإن أمره لبين لولا ما حكم الله؛ فأخبر 
الني صلى الله عليه و ل ا ا د 1 
أولى أن لا يستعمل دلا ةي مثل هذا المعنى ولا بقضي إلا بالظاهر ابدا (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى 
في حديث ذكره أنه لما نزلت آبة المتلاعنين قال صلى الله عليه وسلم «أبما امرأة أدخلت على قوم من 
ليس منهم فليست من الله في شيء ولن يدخلها الله جنته وأبما رجل جحد ولده وهو ينظر إليه احتجب 
الله منه وفضحه على رءوس الأولين والآخرهن» . 


باب كيف اللعان 
من كتاب اللعان والطلاق وأحكام القران 


(قال الشافعى ) رحمه الله ولا حكى سهل شهود المتلاعنين مع حدائته وحكاه ابن عمر رضى الله 
عنهها استدللنا على أن اللعان لا يكون إلا بمحضر من طائفة من المؤمنين لأنه لا يحضر أمرا يريد الني 
صل الله عليه وسلم ستره ولا يحضره إلا وغيره حاضر له وكذلك جميع حدود الزنا يشهدها طائفة من 
المؤمنين اقلهم اربعة لأنه لا يحوز في شهادة الزنا اقل منهم وهذا يشبه قول الله تعالى في الزانيين « وليشهد 
عذابهم| طائفة من المؤمنينه وفي حكاية من حكى اللعان عن النبي صلى الله عليه وسلم جملة بلا تفسير 
دليل على أن الله تعالى لا نصب اللعان حكاية في كتابه فإنما لاعن صلى الله عليه وسلم بين المتلاعنين بما 
حكى الله تعالى في القران واللعان ان يمول الإمام للزوج قل اشهد بالله انى لمن الصادقين فيا رميت به 
وزوجي فلانة بنت فلان من الزنا ويشير الها إن كانت حاضرة ثم يعود فيقوها حنى يككل ذلك أربع 
مرات ثم يقفه الاامام ويذكره الله تعالى ويقول إنى أخاف إن لم تكن صدقت أن تبوء بلعنة الله فان راه 
بريد أن يحضى أمر من بضع يده علي فيه ويقول إن قولك وعلي لعنة الله إن كنت من الكاذبين موجبة 
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فإن أيى تركه وقال قل وعلي لعنة الله إن كنت من الكاذبين فما رميت به فلانة من الزنا وإن قذفها بأحد 
تمه ته راخدا او ان أو اک قال مع كل شهادة إنى لمن الصادقين فا رميتها به من الزنا بفلان أو 
فلان وفلان وقال عند الالتعان وعلي 5 الله ان كنت من الكاذبين فا رميتها به من الزنا بفلان أو 
بفلان وفلان ( قال ) وإ ن کان معها ولد فنفاه أو بها حمل فانتفى منه قال مع كل شهادة أشهد بالله إنى 
لمن الصادقين فيا رميتها به من الزنا وان هذا الولد ولد زنا ما هو منى وان کان حملا قال وان هذا 
الحمل إن كان بها حمل لحمل من زنا ما هو منى فإن قال هذا فقد فرغ من الالتعان فإن أخطأ الإمام 

فلم يذكر نفى الولد او الحمل في اللعان قال للزوج إن أردت تفي أغدت اللغان ولا تعد المرأة عد 
إعادة الزوج اللعان إن كانت EE‏ يدل التعات الزوج وإن أخطأ وقد قذفها برجل ولم يلتعن بقذفه 
فأراد الرجل حده أعاد عليه اللعان وإلا حد له إن لم يلتعن يلتعن وقال في كتاب ل القران 
وي الاملاء عل مسائل مالك ولا حكم الله تعالى على الزروج يرمى المرأة بالقذف ول سستكن أن يسمى 
من يرما به أو يسمه وزی العجلان امرأته بابن عمه أو بابن عمها شريك بن السحاء وذ كر للني 
صلى الله عليه وسلم أنه رآه علا وقال في الطلاق من أحكام القرآن فالتعن ولم يحضر صلى الله عليه وسلم 
المرمى بالمراة فاستدللنا على أن الزوج إذا التعن لم يكن على الزوج للذي قذفه بامراته حد ولوكان له 
لأخذه له رسول الله صلى الله عليه وسلم ولبعث إلى المرمى فسأله فإن أقر حد وان أنكر حد له الزوج 
ال ا ر الني صلى الله عليه وسلم شريكا فأنكر فلم يحلفه ولم يحده 
بالتعان غيره و نحد العجلاني القاذف له باسمه (وقال ) في اللعان لیس للامام اذا رمى رجل بزنا ان 
يبعث إليه فيسأله عن ذلك لأن الله يقول « ولا تجسسوا» فإن شبه على أحد أن النني صلى الله عليه وسلم 
بعث أنيسا إلى امرأة رجل فقال «إن اعترفت فارجمها» فتلك امراة ذكر اب بوالزائي بها أنها زنت فكان 
يلزمه أن يسأل فإن أقرت حدث وسقط الحد عمن قذفها وإن أنكرت حد قاذفها وكذلك لو كان 
قاذفها زوجها (قال) ولا كان القاذف لامرأته إذا التعن لو جاء المقذوف بعينه 7 يؤخذ له الحد لم يكن 
مسئلة المقذوف معنى إلا أن يسأل ليحد ولم يسأله صلى الله عليه و وانما سأل المقذوفة والله عز وجل 
أعلم للحد الذي بقع ها إن لم تقر بالزنا ولم يلتعن الزوج وأي الزوجين كان اعجميا التعن بلسانه بشهادة 
عدلين يعرفان لسانه 55 إلي أن لو كانوا أربعة وإن كان أخرس 'يفهم الاشارة التعن بالاإشارة وان 
انطلق لسانه بعد الخرس لم بحد ثم تقام المرأة فتقول أشهد بالله أن زوجي فلانا وتشير إليه إن كان 
حاضرا لن الكاذبين فما رماني به من الزنا ثم تعود حتى تقول ذلك أربع مرات فاذا فرغت وقفها 
الإمام وذكرها الله تعالى وقال أحذري أن تبوني بغضب من الله إن لم تكوني صادقة في أبمانك فإن راها 
تمضى وحضرتها امرأة أمرها أن تضع يدها على فيا وإن لم تحضرها ورآها تمضى قال هما قولي 'وعلٍ 
غضب الله إن كان من الصادقين فا رماني به من الزنا فاذا قالت ذلك فد فرغت قال واا أمرت 
بوقفھا وتذ كيرهها لله لأن ابن عباس رضي الله عنهيا حكى أن النبي صلى الله عليه وسلم أمر 
رجلا حين لاعن بين التلاعنين ان بضع يده على فيه في الخامسة وقال إلا موجبة ولا ذكر ال تعالى 
الشهادات اربعا ثم فصل بينهن باللعنة في الرجل والغضب ف المرأة دل على حال افتراق اللعان 
والشهادات وأن اللعنة والغضب بعد الشهادة موجبان على من أوجبا عليه بأن يحترىء على القول أو 
الفعل ثم على الشهادة بالله باطلا ثم يزيد فيجترىء على أن يلتعن وعلى أن يدعو بلعنة الله فينبغي للامام 
إذا عرف من ذلك ما جهلا أن.يقفها نظرا لها بدلالة الكتاب والسنة . 
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باب ما يكون بعد التعان الزوج من الفرقة ونفى الولد وحد المرأة 
من كتابين قديم وجديد 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى فإذا أكمل الزوج الشهادة والالتعان فقد زال فراش امرأته ولا نحل 
له أبدا حال وإن أكذب نفسه التعنت أو لم تلتعن وإنما قلت هذا لأن الني صلى الله عليه وسلم قال « ولا 
سبيل لك عليها؛ ولم يقل حتى تكذب نفسك وقال في المطلقة ثلاثا وحتى تنكح زوجا غيره » ولا قال 
عليه الصلاة والسلام «الولد للفراش» وكانت فراشا لم يحز أن ينني الولد عن الفراش إلا بأن يزول 
الفراش وكان معقولا في حكم رسول الله صلى الله عليه و إذ ألحق الولد بأمه أنه نفاه عن أبيه وإن 
نفيه عنه بيمينه بالتعانه لا بيمين المرأة على تكذيبه بنفيه ومعقول في إجاع المسلمين أن الزوج إذا أكذب 
SS‏ 
يكون لها معنى في يمين الزوج ونفى الولد وإلحاقه والدليل على ذلك ما لا يختلف فيه أهل | 
ا ا ا 1 
ذلك حق للولد دون الم وكذلك لو قال هو ابنى وقالت بل زنيت فهو من زنا كان ابنه ألا ترى أن 
حكم الولد في النني والاثبات اليه دون أمه فكذلك نفيه بالتعانه دون أمه وقال بعض الناس اذا التعن 
نم قالت صدق إنى زنيت فالولد لا حق ولا حد عليها ولا لعان وكذلك إن كانت محدودة فدخل عليه 
ان لوكان فاسقا قذف عفيفة مسلمة والتعنا نى الولد و هي عند المسلمين اصدق منه وإن كانت فاسقة 
صد بع اود فج ولد نة 9 أب له وأزها ع ود الاسقة ل أب ل ني عن ال 
وأا مات قبل أن يكل الزوج اللعان ورث صاحبه والولد غير منفى حتى يكل ذلك كله فإن امتنع ان 
يكل اللعان حد لها وان طلب الحد الذي قذفها به به لم بحد لأنه قذف واحد حد فيه مرة والولد للفراش 
فلا ينني إلا على ما نفى به رسول الله صلى الله عليه وسلم وذلك أن العجلاني قذف امرأته وني حملها لا 
استباته قنفاة عنه اللات ولو ا كمل اللعان زامان اللعان وهي نزي اولي برد اور وكات ا 
رجمت وإن كانت بكرا لم تحد حتى ‏ تصح وينقضي الحر والبرد ثم تحد لقول الله تخا ودرا عا 
العذاب » الآية والعذاب E‏ باللعان وزعم بعض الناس لا يلاعن بحمل لعله ريح 
OLR GOS‏ 
وزعم لوجامعها وهو يعلم بحملها فلا وضعت تركها تسعا وثلاثين ليلة وهي ي الدم معه في منزله ثم نفى 
الولد معه كان ذلك له فيترك ما حكم به صل الله عليه وسلم للعجلاني وامرأئه وهي حامل من اللعان 
ونفى الولد عنه كا قلنا ولولم يكن ما قلنا سنة كان يحعل السكات في معرفة الشيء في معنى الاإقرار فزعم 
الشفعة اا عل فكت فهو إقرار بالتسليم وني العبد يشتريه إذا استخدمه رضى بالعيب ولم يتكلم 
فحيث شاء جعله رضا ثم جاء إلى الأشبه بالرضا واللإقرار فلم يجعله رضا وجعل صمته عن انكاره 
أربعين ليلة كالإقرار وأباه في تسع وثلاثين فا الفرق بين الصمتين ؟ وزعم بأنه استدل بأن الله تعالى لا 
اوجب على الزوج الشهادة ا Ne Ca‏ الخد فيل 4 
وكذلك كل من احلفته ليخرج من شيء وكذلك قلت إن نكل عن المين في مال أو غصب غصب أو جرح 
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م السو فلم لا تقول في المرأة إنك تحلفها لتخرج من الحد وقد ذكر 
الله تعالى انها تدرا بذلك عن نفسها العذاب فإذا لم تحرج من ذلك فل لم توجب عليها الحد كا قلت في 
ازوج وفيمن نكل عن المين وليس في التتزيل أن الزوج يدرأ بالشهادة حدا وفي التتزيل أن للمرأة أن 
تدرا بالشهادة العذاب وهو الح عندنا وعندك وهو المعقول والقياض وقلت له لو قالت لك لم حبستني 
وأنت لا تحبس إلا بحق ؟ قال أقول حبستك لتحلني فتخرجي به من الحد فقالت فإذا لم أفعل فأقم 
الحد علي قال لا قالت فالحبس حد قال لا فقال قالت فا حبس د لا أنت أقت علي الحد ولا منعت 
عنى حبسا ولن تجد حبسي في كتاب ولا سنة ولا إجاع ولا قياس على أحدها قال فإن قلت فالعذاب 
الحبس فهذا خطأ فحكم ذلك ماثة يوم أو حتى تموت وقد قال الله تعالى « وليشهد عذابهم| طائفة من 
المؤمنين» أفتراه عني الحد أم الحبس ؟ قال بل الحد وما السجن بحد والعذاب في الزنا الحدود ولكن 
السجن قد يلزمه اسم عذاب قلت والسفر 9) والدهق والتعليق كل ذلك بلزمه اسم عذاب قال والذين 
يخالفوننا في أن لا يجتمعا أبدا وروى فيه عن عمر وعلي وابن مسعود رضوان الله عليهم لا يجتمع 
امتلاعنان أبدا رجع بعضهم إلى ما قلنا وأنى بعضهم . 


باب ما يكون قذفا ولا يكون 
وني الولد بلا قذف وقذف ابن الملاعنة وغير ذلك 


(قال الشافعى ) رحمه الله ولو ولدت امرأته ولدا فقال لیس منى فلا حد ولا لعان حتى يقفه فان 
قال لم أقذفها ولم تلده أو ولدته من زوج قبلي وقد عرف نكاحها قبله فلا يلحقه إلا بأربع نسوة تشهد 
أنها ولدته وهي زوجة له لوقت يمكن أن تلد منه فيه لأقل الحمل وإن سألت بيمينه أحلفناه وبرىء وان 
نكل أحلفناها ولحقه فإن لم تحلف لم يلحقه (وقال) في كتاب الطلاق من أحكام القران لو قال لها ما 
هذا الحمل مني وليست بزانية ولم أصبها قيل قد يخطىء فلا يكون حملا فيكون صادقا وهي غير زانية 
فلا حد ولا لعان فتى استيقنا أنه حمل قلنا قد يحتمل أن تأخذ نظفتك فتدخلها فتحمل منك فتكون 
صادقا بنك لم تصبها وهي صادقة بأنه ولدك فإن قذفت لاعنت فإن نفى ولدها وقال لا ألاعنها ولا 
أقذفها لم يلاعنها ولزمه الولد وإن قذفها لاعنها لأنه إذا لاعنها بغير قذف فإنما يدعي أنما لم تلده وقد 
حكت أنها ولدته وإنما أوجب الله اللعان بالقذف فلا يحب بغيره ولو قال لم تزن به ولكنها عصت لم 
ينف عنه إلا بلعان ووقعت الفرقة ولو قال لابن ملاعنة لست ابن فلان أحلف ما أراد قذف أمه ولا حد 
فإن أراد قذف أمه حددناه ولو قال ذلك بعد أن يقر به الذي نفاه حد إن كانت أمه حرة إن طلبت 
الحد والتعزير إن كانت نصرانية أو أمة (قال المزنى ) رحمه الله قد قال في الرجل يقول لابنه لست با بني 
إنه ليس بقاذف لأمه حتى يسأل لأنه يمكن أن يعزيه إلى حلال وهذا بقوله أشبه (قال) وإذا نفينا عنه 
ولدها باللعان ثم جاءت بعده لولد لأقل من ستة أشهر أو أكثر ما يلزمه له نسب ولد المبتوتة فهو ولده إلا 
أن ينفيه بلعان وإذا ولدت ولدين في بطن فاقر بأحدهما ونفى الآخر فها ابناه ولا يكون حمل واحد 
بولدين إلا من واحد ( قال الشافعى ) رحمه الله وإن كان نفيه بقذفه لأمه فعليه لا الحد ولو مات 
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أحدهما ثم التعن نفى عنه الحى والميت ولو نفى ولدها بلعان ثم ولدت آخر بعده بيوم فأقر به لزماه جميعا 
لأنه حمل واحد وحد ا إن کان قذفها ولو م ينفه وقف فإن نفاه وقال التعانى الأول يكفينى لأنه حمل 
واد م كن ذلك له ج يئن من ال ر إوقال ن الاس لو مات ا 
ولزمه الولدان وهما عندنا وعنده حمل واحد فكيف يلاعن و بلزمه الولد ؟ قال من قبل أنه ورث الميت 
قلت له ومن زعم أنه يرئه ؟ (وقال) أيضا لو نفاه بلعان ومات الولد فادعاه الأب ضرب الحد ولم يثبت 
السب وم يرئه فان كان الابن المنفى ترك ولد حد أبوه وثبت نسبه منه وورثه رقال 37 
رحمه الله ولا فرق بينه ترك ولدا أو لم يتركه لأن هذا الولد المنفى إذا مات منفى النسب ثم أقر به لم بعد 
إلى النسب لأنه فارق الحباة بحال فلا يتتقل عنها وكذلك ابن المنفى فى معنى المنفى وهو لا يكون ابا 
بنفسه فكيف بكون ابنه بالولد المنفى الذى قد انقطع نسب نسب الحى منه والذى ينقطع به نسب الحى 
بنقطع به نسب اميت لأن حكها واحد ( قال الشافعى ) رحمه الله ولوقتل وقسمت دبته ثم أقر به لحقه 
وأخذ حصته من دينه ومن ماله لأن أصل أمره أن نسبه ثابت وإنما هو منفى ما كان أبوه ملاعنا مقها 
على نفيه ولو قال لامرأته يا زانية فقالت زنيت بك وطلبا جميعا ماها سألنا فإن قالت عنيت انه اصابني وهو 
زوجي احلفت ولا شيء عليها ويلتعن أو يحد وإن قالت زنيت به قل أن ينكحني فهي قاذفة له وعلها الحد ولا 
شيء عليه لأنها مقرة به بالزنا ولو قال أنت أزنى مني كانت قالت فلا شيء عليها لأنه ليس بالقذف إذا لم 
ترد به قذفا وعليه الح أو اللعان ولو قال لها أنت أزنى من فلانة أو أزنى الناس لم يكن هذا قذفا إلا أن يريد 
به قذفا ولو قال لها يا زان کان قذفا وهذا ترخيم كا يقال لمالك يا مال ولحارث يا حار ولو قالت يا زانية 
أكملت القذف وزادته حرفا أو اثنين (وقال) بعض الناس إذا قال ها يا زان لاعن أو حد لأن الله تعالى 
يقول « وقال نسوة » وقال لو قالت له يا زانية لم تحد ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وهذا جهل بلسان 
العرب إذا تقدم فعل الحاعة من النساء كان الفعل مذكرا مثل قال نسوة وخرج النسوة وإذا كانت 
واحدة فالفعل مؤنث مثل قالت وجلست وقائل هذا القول يقول لو قال رجل زنات فى الحبل حد له 
وان كان معروفا عند العرب أنه صعدت فى الحبل ( قال الشافعى ) رحمه لله تعالى يحلف ما أراد الا 
الرقى فى الخبل ولا حد فإن لم بحلف حد إذا خلف المقذوف لقد أراد القذف ولو قال لأعرانه ريت 
وات ضغيرة أو قال وأنت نصرانية أو أمة وقد كانت نصرانية أو أمة أو قال مستكرهة أوزنى بك صی 
لا يجامع مثله لم يكن عليه حد ويعزر للأذى إلا أن يلتعن ولو قال زنيت قبل أن أتزوجك حد ولا لعان 
لأنى انظر إلى يوم تكلم به ويوم توقعه ولو قذفها ثم تزوجها ثم قذفها ولاعنها وطلبته بحد القذف قبل 
النكاح حد ها ولو لم يلتعن حتى حده الإمام بالقذف الأول ثم طلبته بالقذف بعد النكاح لاعن لان 
حكه قاذفا غير زوجته الحد وحكه قاذفا زوجته الحد أو اللعان ولو قال لها با زانية فقالت له بل أنت 
زان لاعنها وجدت له وقال بعض الناس لا حد ولا لعان فأبطل الحككين جميعا وكانت حجته أن قال 
أستقبح أن ألاعن بينهما ثم أحدها وما قبح فأقبح منه تعطيل حكم الله تعالى عليهما ( قال الشافعى ) 
رحمه الله . ولو قذفها وأجنبية بكلمة لاعن وحد للأجنبية ولوقذف أربع نسوة له بكلمة واحدة لاعن 
كل واحدة وإن تشاححن أيتبن تبدأ أقرع نينين وابنيق بدا اانا بيار ححوت أن لا يأثم لأنه لا يمكنه 
إلا واحدا واحدا (قال المزنى ) رحمه.الله قال فى الحدود ولو قذف جاعة كان لكل واحد حد فكذلك 
لولم بلتعن كان لكل امرأة حد فى قياس قوله ولو أقر أنه أصابها فى الطهر الذى رماها فيه فله أن يلاعن 
والولد ها وذ کر انه قول عطاء قال وذهب بعض من ينسب إلى العلم انه انما ينني الول إذا قال 
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استيرأتها كأنه ذهب إلى نفي ولد العجلانى إذا قال لم أقر بها منذ كذا وكذا قيل فالعجلانى سمى الذى 
املس ا سم ل الا ل 

فى الولد فلا يلاعن وينفى عنه الولد إذاً إلا باجتاع هذه الوجوه فإن قيل فا حجتك فى أنه يلاعن 
وينفى الولد وإن لم يدع الاستبراء ؟ ( قال الشافعى ) رحمه الله : قلت قال الله تعالى « والذين يرمون 
المحصنات » الآية فكانت الآية على كل رام محصنة قال الرامى لها رأيتها تزنى أو لم يقل بقل رأيتها تزنى لأنه 
يلزمه | عم اران وقال و والدين ريون لاء فكاف زوع راما قال بات أو علمت بغ زوج وقد 
يكون الاستراء وتلد منه فلا معنى له ما كان الفراش قائما قال ولووزنت بعد القذف أو وطلشت وط 
حراما فلا حد عليه ولا لعأن إلا أن ينفى ولدا فيلتعن لأن زناها دليل على صدقه (قال المزنى ) رحمه الله 
كيف يكون دليلا على صدقه والوقت الذى رماها فيه كانت فى الحكم غير زانية ؟ وأصل قوله إنما ينظر 
فی حال )١(‏ من تكلم بالرمى وهوفى ذلك فى حكم من لم يزن قط قال ولو لاعنها ثم قذفها فلا حد لها 
ل كو لو وي N‏ كر اود ا E‏ 
حد له إذا بطل الحد ها بطل له وإن لم يلتعن حد لها أو لأيهما طلب لأنه قذف واحد فحكله حكم الحد 
الواحد اذا كان لعان واحد اود واحد وقد رمى العجلانى امرأته برجل سماه وهو ابن السحاء رجل 
مسلم فلاعن بينهم| ول يحده له ولو قذفها غير الزوج حد لأنها لوكانت حين لزمها الحكم بالفرقة ونفى 
الولد زانية حدت ولزمها ا سم الزنا ولكن حكم الله تعالى ثم حكم رسول صلى الله عليه وسلم فیا هكذا 
وو شه عليه اد فاا ی کی ارا ولا كفل رل فى خد ولا رار يسن راسد وا 
لمزنى ) رحمه الله هذا دليل على إثباته كفالة الوجه فى غير الحد ولو قال زنى فرجك أو يدك أو رجلك 
فهو قذف وكل ما قاله وكان يشبه القذف إذا احتمل غيره لم يكن قذفا وقد أتى رجل من فزارة النى 
صلی الله عليه وسلم فقال إن امرأتى ولدت غلاماً أسود ة يحعله صلى الله عليه وسلم قذفاً وقال الله تعالى 
«ولا جناح عليكم فا عرضتم به من خطبة النساء» فكان خلافا للتصريح ولا يكون اللعان إلا عند سلطان أو 
عدول يبعتهم السلطان . 


باب فى الشهادة فى اللعان 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : واذا جاء الزوج وثلاثة يشهدون على امرأته معا بالزنا لاعن 
الزوج فإن لم يلتعن حد لأن حكم الزوج غير حكم الشهود لأن الشهود لا يلاعنون ويكونون عند أكثر 
ره 9 بأنها قد وترته فى نفسه بأعظم من أن تأخذ كثير ماله 
شتم عرضه أو تناله بشديد من الضرب با يبقى عليه من العار فى نفسه بزناها تحته وعلى ولده فلا 

ارا نص ایا یا بيبا وين نكاد تلع هذا و لا يز شهادة عدو عل عدو ولو تلا واتنى من 
حملها فجاء بأربعة فشهدوا أنها زنت لم يلاعن حتى تلد فيلتعن إذا اراد : نفى الولد فإن لم يلتعن لحقه 


(۱) لعله فى حال من تكلم فيه بالرمى أو فى حال المتكلم بالرنى : تأمل . 
(۲) قوله واذا علم بانها الخ عبارة الام « وإذا زعم الزوج انه راها تزنى فبين أنها وترته الخ » وهى واضحة 
فتأمل ! كتبه مصححه . 


۳۱۹ 


الرلد ول عد جى نعم ثم تحد قال ولو جاء بشاهدين على إقرارها بالزنا لم يلاعن ولم يحد ولا حد عليها 
ولو قذفها وقال كانت أمة أو مشركة فعليها البينة أنها يوم قذفها حرة مسلمة لأنها مدعية الحد وعليه المين 
ويعزر إلا أن يلتعن ولو كانت حرة مسلمة وادعى أنها مرتدة فعليه البينةٍ ولو ادعى أن له البينة على 
اقرارها بالزنا فسأل الأجل لم أؤجله إلا يوما أو يومين فإن جاء بها وإلا حد أو لاعن ولو أقامت البينة أنه 
قذفها كبيرة وأقام البينة أنه قذفها صغيرة ة فهذان قذفان مفترقان ولو اجتيم شهودها على وقت واحد فهى 
متصادمة ولا حد ولا لعان ولو شهد عليه شاهدان أنه قذفها وقذف امراته م تجز شهادتها إلا أن يعفوآ 
قبل أن يشهدا ويرى ما بین وبينه حسن فيجوزا ولوشهد أحدهما أنه قذفها بالعربية والآخر أنه قذفها 
بالفارسية لم يحوزا لأذكل واحد من الكلامين غير الآخر و يقبل كتاب القاضى بقذفها وتقبل الوكالة فى 
تثبيت البينة على الحدود فاذا أراد أن قم الحد أو بأخذ اللعان أحضر المأخوذ له الحد واللعان وأما حدود 
الله سبحانه وتعالى فتدرأ بالشبهات . 


الوقت فى نفى الولد 
ومن ليس له أن ينفيه ونفى ولد الامة 
من كتابى لعان قديم وجديد 


( قال الشافعى ) رحمه الله وإذا عل الزوج بالولد فأمكنه الحا كم أو من يلقاه له امکانا بينا 
فترك اللعان لم يكن له أن ينفيه کا يكون , يع الشقص فيه الشفعة وإن ترك الشفيع فى تلك المدة لم تكن 
الشفعة له ولو جاز أن يعلم بالولد © ل Su‏ 
مختلف معه اختلاف الولد ولو قال قائل يكون له نفيه ثلاثا وإن كان حاضرا كان مذهبا وقد منع الله من 
قضى بعذابه ثلاث وأن النى صل الله عليه وسلم أذن للمهاجر بعد قضاء نسكه فى مقام ثلاث بمكة 
وقال فى القديم إن لم يشهد من حضره بذلك فى يوم أو يومين لم يكن له نفيه (قال المزنى ) لوجاز فى 
يومين جاز فى ثلاثة واربعة فى معنى ثلاثة وقد قال لمن جعل له نفيه فى تسع وثلاثين واباه فى اربعين ما 
الفرق بين الصمتين فقوله 7" فى أول الثانية أشبه عندى بمعناه وبالله التوفيق (قال) وأى مدة ؟ قلت له 
نفيه فيها فأشهد على نفيه وهو مشغول بما يخاف قوته أو بمرض لم ينقطع نفيه وإن كان غائيا فبلغه فأقام 
a‏ مشو كل ع م بلقم ون ال بق OA‏ ركان اضر اك 
اعلى فالقوله قول ولو راها جبل قلا ولت نفام كإن قال لم ادر لعله ليس مل لاعن وإن قال قلت لعله 
يموت فأستر على وعليها لزمه ولم يكن له نفيه ولو هنىء به فرد خیرا ولم يقر به لم يكن هذا إقرارا لأنه 
يكافىء الدعاء بالدعاء وأما ولد الأمة فإن سعدا قال يا رسول الله ابن أحي عتبة قد كان عهد إلى فيه 
وقال عبد ابن زمعة أخى وابن وليدة أبى ولد على فراشه فقال صلى الله , عليه وسل « هو لك يا عبد بن 


(1) أى أولم يمكنه أن يلقى الحاكم لكنه أمكن من يلقاه له تأمل . 
(۲) ای وجحد علمه به کا يؤخذ من عيارة «الأم؛ فى «كتاب اللعان » اه . 
(۳) لعله « فى أول الباب» تأمل . 


۳۲۰ 


زمعة الولد للفراش وللعاهر ا حجر فأ ا ا ا 
قال لا تأتينى وليدة تعترف لسيدها أنه الى بها إلا ألحقت به ولدها فأرسلوهن بعد أو أمسكوهن وإنما 
أنكر عمر حمل جارية له فسأها فأخبرته أنه من غيره وأنكر زيد حمل جارية له وهذا إن حملت وكان 
على إحاطة من أنها من تحمل منه فواسع له فيا بينه وبين الله تعالى ف فى امرأته الحرة أو الأمة أن ينفى 
ولدها قال ولو قال كنت أعزل عنها ألحقت الولد به الا أن يدعى استبراء بعد الوط ء فيكون دليلا له 
وقال بعض الناس لو ولدت جارية يطؤها فليس هو ولده إلا أن يقر به فإن أقر بواحد ثم جاءت بعده 
باحر فله نفيه لأن إقراره بالأول ليس بإقرا ر بالثانى وله عبده أن يقر بواحد وينفى ثانيا وبثالث و ينفى 
رابعا ثم قالوا لو أقر بواحد ثم جاءت بعده بولد فلم بنفه حتى مات فهو ابنه ولم دعه قط ثم قالوا لو أن 
قاضيا زوج امرأة رجلا فى محلس القضاء ففارقها ساعة ملك عقدة نكاحها ثلاثا ثم جاءت بولد لستة 
أشهر لزم الزوج قالوا هذا فراش قيل وهل كان فراشا قط يمكن فيه الماع ( قال الشافعى ) رحمه الله 
إذا أحاط العلم أن الولد ليس من الزوج فالولد منفى عنه بلا لعان . 


۳۲١ ج۸‎ ۲٣۴ الأم‎ 


کتاب العدد 


عدة المدخول با 
من الجامع من كتاب العدد ومن كتاب الرجعة والرسالة 


( قال الشافعى ) رحمه الله : قال الله تعالى « والمطلقات يتريصن بأنفسهن ثلاثة قروء » قال 
والأقراء عنده الأطهار والله أعلر بدلالتين أولاهما : الكتاب الذى دلت عليه السنة والأخرى اللسان 
(قال ) قال الله تعالى « « إذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتبن » وقال عليه الصلاة والسلام فى غير حديث 
لما طلق ابن عمر امرأته وهى حائض « يرتجعها فإذا طهرت فليطلق أو بمسك » وقال صلى الله عليه وسلم 
« إذا طلقتم النساء فطلقوهن لقبل عدتهن أو فى قبل عدتهن » الشافعى شك فاخير صلى الله عليه وسلم 
عن الله تعالى ان العدة الاطهار دون الحيض وقرا « فطلقوهن لقبل عدتهن » وهو ان يطلقها طاهرا لانہا 
حينئذ تستقبل عدتها » ولو طلقت حائضا لم تكن مستقبلة عدتها إلا من بعد الحيض والقرء اسم وضع 
لمعنى فلا كان الحيض دما يرخيه الرحم فيخرج والطهر دما يحتبس فلا يخرج كان معروفا من لسان 
عائشة رضى عنبها ١‏ وهل تدرونٌ ما الأقراء, الأقراء الأطهار » وقالت و اذا طعنت المطلقة فى الدم من 
الحيضة الثالثة فقد برئت منه والنساء بهذا أعلم » وقال زيد بن ثابت وابن عمر إذا دخلت فى الدم من 
الحيضة الثالثة فقد برئت وبرىء منها ولا 3 برشا ( قال الشافعى ) والاقراء الأطهار والله اعلم . 
ولا بمكن أن يطلقها طاهرا إلا وقد مضى , بعض الطهر وقال الله تعالى « الحج أشهر معلومات ٠‏ وكان 
شوال وذو القعدة كاملين وبعض ذى الحجة كذلك الأقراء طهران كاملان وبعض طهر وليس في 
الكتاب ولا فى السنة للغسل بعد الحيضة الثالثة معنى تنقضى به العدة ولو طلقها طاهرا قبل جاع أو 
بعده ثم حاضت بعده بطرفة فذلك قرء وتصدق على ثلاثة قروء فى أقل ما يمكن وأقل ما علمناه من 
ا لحيض يوم وقال فی موضع آخر يوم وليلة (قال المزنى ) رحمه الله وهذا أولى لأنه زيادة فى فى الخبر والعلم 
وقد يحتمل قوله يوما بليلة فيكون المفسر من قوله يقضى على احمل وهكذا أصله فى العلم ( قال 
الشافعى ) رحمه الله وإن علمنا أن طهر امرأة أقل من خمسة عشر جعلنا القول فيه قوها ('» وكذلك 
تصدق على الصدق ولورأت الدم فى الثلاثة دفعة ثم ارتفع يومين أو ثلاثة أو أكثر فإن كان الوقت الذى 
رأت فيه الدفعة فى أيام حيضها ورأت صفرة أوكدرة أو لم تر طهرا حتى يكل يوما وليلة فهو حيض 
وان كان فى غير أيام الحيض فكذلك إذا أمكن أن يكون بين رؤيتها الدم والحيض قبله قدر طهر وان 
رأت الدم أقل من بوم وليلة لم يكن حيضا ولو طبق عليها فإن كان دمها ينفصل فيكون فى أيام أحمر 
قانيا محتدما كثيرا وفى با بعده رقيقا إلى الصفرة فحيضها أيام المحتدم الكثير وطهرها أيام الرقيق القليل 


)١(‏ قوله : و وكذلك تصدق على الصدى » كذا فى النسخة ولم نجده فى كلام الأم فى هذا الباب روخلا من 
عبارتہا أنها تصدق فى دعوى ما يكون مثله أى مثل حيضها الذى اعتادته قبل الطلاق . ولعله المراد وحرر أه. 


كتبه مصححه ! 


فض 


الى الصفرة وإن كان امشتبها كان حيضها بقدر أيام حيضها فيا مضى قبل الاستحاضة وإن ابتدأت 
مستحاضة أو نسيت أيام حيضها تركت الصلاة يوما وليلة واستقبلنا بها الحيض من أول هلال بأتى 
عليها بعد وقوع الطلاق فإذا هل هلال الرابع انقضت عدتها نا ولوكانت تحيض يوما وتطهر يوما ونحو 
ذلك جعلت عدتها تنقضى بثلاثة أشهر وذلك المعروف من أمر النساء اهن بحضن فى كل شهر حيضة 
فلا أجد معنى أولى بعدتها من الشهود ولو تباعد حيضها فهى من أهل الحيض حتى تبلغ السن التى من 
بلغها لم تحض بعدها من المويسات اللاتى جعل الله عدتهن ثلاثة أشهر فاستقبلت ثلاثة أشهر . وقد 
روي عن ابن مسعود وغيره مثل هذا وهو يشبه ظاهر القران وقال عهان لعلي وزيد فى امرأة حبان بن 
منقذ طلقها وهو صحيح وهى ترضع فاقامت تسعة عشر شهرا لا تحيض ثم مرض : ما تريان ؟ قالا 
نرى انها ترئه إن مات ويرثها إن ماتت فإنها ليست من القواعد اللائى يسن من المحيض وليست من 
الأبكار التى لم يبلغن الحيض ثم هى على عدة حيضها ما كان من قليل وكثير فرجع حبان إلى أهله فأخذ 
ابنته فا فقدت الرضاع حاضت حيضتين ثم توفى حبان قبل الثالثة فاعتدت عدة المتوفى عنها وورثته . 
وقال عطاء ء كا قال الله تعاللى إذا يئست اعتدت ثلاثة أشهر ( قال الشافعى ) رحمه الله : فى قول عمر 
رضى الله عنه فى التى رفعتها حيضتها تنتظر تسعة أشهر فإن بان بها حمل فذلك وإلا اعتدت بعد 
اتسعة ثلاثة أشهر ثم حلت يحتمل قوله فى أمرأة قد بلغت السن التى من بلغها من نسائها يشن فلا 
يكون مخالفا لقول ابن مسعود رضى الله عنه وذلك وجه عندنا (قال) وإن مات صبى لا يجامع ما 
فوضعت امرأته قبل أربعة أشهر وعشر أتمت أربعة أشهر وعشرا لأن الولد ليس منه فإن مضت قبل أن 
تضع حلت منه وإنكان “ بقى له شىء يغيب فى الفرج أو لم يبق له وكان والخصى ينزلان لحقها 
الولد واعتدت زوجتاهما كا تعتد زوجة الفحل زإن أرادت الخروج كان له منعها حيا ولورثته ميتا حتى 
تنقضى عدتها وإن طلق من لا تحيض من صغر أ وكبر فى أول الشهر أو آخره اعتدت شهر ين بالأهلة 
وإن كان تسعا وعشر بن وشهرا ثلاثين ليلة حتى يأتى عليها تلك الساعة التى طلقها فيها من الشهر ولو 
حاضت الصغيرة بعد انقضاء الثلاثة الأشهر فقد انقضت عدتها ولو حاضت قبل انقضائها بطرفة 
خرجت من اللائى لم بحضن واستقبلت الأقراء (قال) وأعجب من “معت به من النساء يحضن نساء 
تهامة يحضن لتسع سنين فتعتد إذا حاضت من هذه السن بالأقراء فإن بلغت عشر ين سنة أو أك لم 
تحض قط اعتدت بالشهور ولو طرحت ما تعلم أنه ولد مضغة أو غيرها حلت (قال المزنى ) رحمه الله 
وقال فى كتابين لا تكون به أم ولد حتى يبين فيه خلق الإنسان شىء وهذا اقيس قال ولوكانت نحیض 
على الحمل تركت الصلاة واجتنما زوجها ولم تنقض بالحيض عدتها لأنها ليست معتدة به وعدتها أن 
تضع حملها ولا تنكح المرتابة وإن أوفت عدتها لأنها لا تدري ما عدتها فإن نكحت لم يفسخ ووقفناه 
فإن رلتامن ال فيو ا وقد أساءت وإن وضعت بطل النكاح (قال المزنى ) رحمه الله جعل 
الحامل تحيض ض ولم جعل لحيضها معنى يعتد به کا تكون التى لم تحض تعتد بالشهور فإذا حدث الحيض 
كانت العدة بالحيض والشهور کا كانت عر علا وليست بعدة وكذلك الحيض ير عليها ولیس كل 
حيض عدة كا ليس كل شهور عدة ولوكانت حاملا بولدين فوضعت الأول فله الرجعة ولو ارتجعها 


. قوله : «بقى له» أى للمجبوب كا هو ظاهر العبارة . كتبه مصححه‎ )١( 


۳ 


وخرج بعض ولدها وبقى بعضه كانت رجعة ولا تلو حتى يفارقها كله . ولو أوقع لاوم درفل 
أولادها أم بعده فقال وقع بعدما ولدت فلى الرجعة وكذبته فالقول قوله لأن الرجعة حق له والخلو من 

العدة حق لها ولم يدر واحد منهما كانت العدة علا لأنها وجبت ولا نزيلها إلا بيقين والورع أن لا 
برتجعها ولو طلقها فم يحدث ها رجعة ولا نكاحا حتى ولدت لأكثر من أربع سنين فأنكره الزوج فهو 
منفى باللعان لأنها ولدته بعد الطلاق لا لا يلد له النساء (قال المزنى ) رحمه الله فإذا كان الولد عنده 
لایمکن أن تلده منه فلا معنى للعان به ویشبه أن يكون هذا غلطا من غير الشافعى وقال فى موضع 7 اخر 
لو قال لامراته كلما ولدت ولدا فانت طالق فولدت ولدين بيا سنة طلقت بالاول وحلت للازواج 
بالآخر ولم نلحق به الآخر لأن طلاقه وقع بولادتها ثم لم يحدث ها نكاحاً ولا رجعة ولم يقربه فيلزمه 
اقراره فكان الولد منتفيا عنه بلا لعان وغير مکن أن يكون فى الظاهر منه (قال المزنى ) رحمه الله 
فوضعها لا لا يلد له النساء من ذلك أبعد وبأن لا يحتاج إلى لان يه انحو (قال ) ولو ادعت المرأة أنه 
رَاجَغها فى العدة أو نكحها إن كانت بائنا أو أصابها وهى ترى أن له عليها الرجعة لم يلزمه الولد وكانت 
ابمين عليه إن كان حيا وعلى ورثته على علمهم إن كان ميتا › ولو نكح فى العدة وأصيبت فوضعت 
لأقل من ستة أشهر من نكاح الآخر وتمام أربع سنين من فراق الأول فهو للأول ولوكان لأ كثر من ربع 
سنين من فراق الأول لم يكن ابن واحد منهما لأنه لم يمكن من واحد منهما (قال المزنى ) رحمه الله فهذا 
قد نفاه بلا لعان فهذا والذي قبله سواء (قال) فإن قيل فكيف كم ينف الولد إذا أقرت أمه بانقضاء 
العدة ثم ولدت لأكثر من ستة أشهر بعد إقرارها ؟ قيل لما أمكن أن تحيض وهى حامل فتقر بانقضاء 
العدة على الظاهر والحمل قائم لم ينقطع حق الولد بإقرارها بانقضاء العدة وألزمناه الأب ما أمكن أن 
يكون حملا منه وكان الذى بلك الرجعة ولا يملكها فى ذلك سواء لأنكلتيهم| تحلان بانقضاء للأزواج 
وقال فى باب اجمّاع العدتين والقافة إن جاءت بولد لأكثر من أربع سنين من يوم طلقها الأول إن كان 
يملك الرجعة دعا له القافة وإن كان لا يملك الرجعة فهو للثانى (قال المزنى ) رحمه الله فجمع بين من له 
الرجعة عليها ومن لا رجعة له عليها فى باب المدخول بها وفرق بينهما بأن تحل فى باب اجمّاع العدتين 


والله أعلم . 
لا عدة على التى لم يدخل بها زوجها 


( قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تعالى « وإن طلقتموهن من قبل أن مسوهن» الآية قال 
والمسيس الإصابة وقال ابن عباس وسر یح وغيرهما لا عدة علها الا بالاصابة بعينها لأن الله تعالى قال 
هكذا ( قال الشافعى ) وهذا ظاهر القران فإن ولدت التى قال زوجها لم أدخل بها لستة أشهر أو لأكثر 
ما يلد له النساء من يوم عقد نكاحها لحق نسبه وعليه المهر إذا ألزمناه الولد حكنا عليه بأنه مصيب ما لم 
تنکح زوجا غيره ويمكن أن يكون منه (قال ) ولو خلا بها فقال لم أصبها وقالت قد أصابنى ولا ولد فهى 
مدعية والقول قوله م يله وان جاءت بشاهد بإقراره أحلفتها مع شاهدها وأعطيتها الصداق . 


۳4 


باب العدة من الموت والطلاق وزوج غائب 


(قال الشافعى ) رحمه الله : وإذا علمت المرأة يقين موت زوجها أو طلاقه بيينة أوأي علم اعتدت من يوم 
كانت فيه الوفاة والطلاق وإن لم تعتد حتى تمضى العد ل يكن عليها غيرها لأنها مدة وقد مرت عليها وقد روى 


عن غير واخد من أصحاب النبي صلى الله عليه وسم أنه قال « تعتد من يوم تكون الوفاة أو الطلاق» وهو قول 
عطاء وابن المسيب والزهري . 


باب فى عدة الأمة 


( قال الشافعى ) رحمه الله فرق الله بين الأحرار والعبيد فى حد الزنا فقال فى الإماء « فإذا أحصن 
فان أتين بفاحشة » الآبة وقال على" وید ذوى عدل منكم ۲ » وذ كر المواريث فلم يختلف أحد 
لقيته أن ذلك فى الأحرار دون العبيد وفرض الله العدة ثلاثة أشهر وف الموت اربعة اشهر وعشرا وسن 
صل الله عليه وسلم أن تستبرأ الأمة بحيضة وكانت العدة فى فى ارائ استبراء وتفيدا وكانت الحيضة ف 
الأمة استبراء وتعبدا ولم أعلم عخالفا من حفظت عنه من أهل العلم فى أن عدة الأمة نصف عدة الحرة 
فيا له نصف معدود فلم يحز إذا وجدنا ما وصفنا من الدلائل على الفرق فما ذكرنا وغيره إلا أن نجعل 
عدة الأمة نصف عدة الحرة فما له نصف فأما الحيضة فلا يعرف لها نصف فتكون عدتها فيه أقرب 
الأشياء من النصف إذا لم يسقط من النصف شىء وذلك حيضتان .قافا الحمل فلا نصف له كا لم 
يكن للقطع نصف فقطع العبد والحر قال عمر رضى الله عنه يطلق العبد تطليقتين وتعتد الأمة حيضنين 
فإن لم تحض فشهر ين أو شهرا ونصفا قال ولو اعتقت الأمة قبل مضى العدة أكملت عدة حرة لأن 
العتق وقع وهى فى معانی الأزواج فى عامة أمرها ويتوارثئان فى عدتما بالحرية ولوكانت نحت عبد 
و وا امه او لمعي ا 

طلقها ولم بصا , بنت على العدة الأولى لأنها مطلقة لم تمسس (قال المزنى ) رحمه الله هذا عندى غلط 
بل عدتها من الطلاق الثانى لأنه لما راجعها بطلت عدتبا وصارت فى معناها المتقدم بالعقد الأول لا 
بنکاح مستقبل فهو فې معنى من ابتدأ طلاقها مدخولا بها ولوكان طلاقا لا بملك فيه الرجعة ثم عنقت 
ففيها قولان أحدهما ان على العدة الأول ولا حار ها ولا تستانف عد لأنبا ليست فى معان 
الأزواج والثانى أن تكل عدة حرة (قال المزنى ) وحمه الله هذا اون بقوله وما يدلك على ذلك قوله فى 
لمرأة تعتد بالشهور ثم تحيض إنبا تستقيل الحيض ولا يحوز أن تكون فى بعض عدتبا حرة وهى تعتد 
عدة أمة وكذلك قال لا يحوز أن يكون فى بعض صلاته مقها ويصلى صلاة مسافر وقال هذا أشبه 
القولين بالقياس (قال المزنى ) رحمه الله وما احتج به من هذا يقضى على أن لا يحوز لمن دخل فى صوم 
ظهار ثم وجد رقبة أن يصوم وهو ممن يحد رقبة ويكفر بالصيام ولا لمن دحل فى الصلاة بالتيمم أن 
يكون من يحد الماء و بصلى بالتيمم كبا قال لا يحوز أن تكون فى عدتها من تحيض وتعتد بالشهور فى نحو 
ذلك ٠‏ بن أقاو ر يله وقد سوى الشافعي رحمه الله فى ذلك بين ما يدخل فيه المرء وما بين ما لم يدخل فيه 
فجعل المستقبل فيه كالمستدبر (قال ) والطلاق إلى الر-جال والعدة بالنساء وهو أشبه بمعنى القرآن مع ما 


"Ye 


ذكرناه من الأثر وما عليه المسلمون فما سوى هذا من أن الأحكام تقام عليهما ألا ترى أن الحر الحصن 
يزنى بالأمة فرجم وتجلد الأمة خحمسين والزنا نی واحد فاختاض نحكه لاختلااف حال فاعليه فكذ لك 
يحكم للحر حكم نفسه فى الطلاق ثلاثا وإن كانت أمراتة آأمة وعلى الآمة دة آفة وان كان زوجها 
حرا . 


عدة الوفاة 


( قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تعالى « والذين بتوفون منكم ورون أرواعتا برض 
بأنفسهن » الآبة فدلت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم أنها على الحرة غير ذات الحمل لقوله صلى 
الله عليه وسلم السبيعة لأسلمية ووضعت بعد وفاة زوجها بنصف شهر « قد حللت فانكحى من شئت» 
قال عمر ر بن الخطاب رضى الله عنه لو وضعت وزوجها على سر بره لم يدفن لحلت وقال ابن عمر إذا 
وضعت حلت قال فتحل إذا وضعت قبل أن تطهر من نکاح صحيح ومفسوخ (قال الشافعى ) رحمه الله 
وليس للحامل المتوفى عنما نفقة قال جابر بن عبد الله لا نفقة لها حسيها الميراث ( قال الشافعى ) رحمه 
لله لأن مالكه قد انقطع با موت وإذا لم تكن حاملا فإن مات نصف النهار وقد مضىٍ من املال عشر 
لآل حصت ما بي من املال فإن كان عشرين حفظتها 3 أعتدت ثلاثة ثة أشهر بالأهلة ثم استقبلت 
الشهر الرابع ٠‏ فا خضت عدة ااه فإذ كمل لما ثلاثون یوما بليالها فقد أوفت ارلفة بعة اشهر واستقبلت عشرا 
بلياليها فإذا أوفت لها عشرا إلى الساعة التى مات فيا فقد انقضت عدتها وليس عليها أن تأتى فيها 
بحيض كا ليس عليها أن تأتى فى الحيض بشهور ولأن كل عدة حيث جعلها الله إلا أنها إن ارتابت 
استبرأت نفسها من الريبة ولو طلقها مريضا ثلاثا فات من مرضه وهى فى العدة فقد قيل لا 
مبتوتة وهذا ما أستخير الله فيه (قال ا 0 
قلت فالاستخارة شك وقوله يصح إبطال للشك (وقال) فى اختلاف ابى حنيفة وابن ابى ليل : 
المبتوتة لا ترث وهذا أولى بقوله وبمعنى ظاهر القران لأن الله تعالى ورث الزوجة من زوج يرما 0 
قبله فلا كانت إن ماتت لم يرثها وان مات لم تعتد منه عدة من وفاته حرجت من معنى حكم الزوجة 
من القران واحتج الشافعي رحمه الله على من ورث رجلين كل واحد مهما النصف من ابن ادعياه وورث 
الاين إن ماتا قبله الجميع فال الشافعي رحمه الله اعا يرث الناس من حيث ورون بقول الشافعي فان كانا 
يرثانه نصفين بالبنوة 00 برها نصفين بالأبوة (قال المزنى ) رحمه الله فكذلك اعم ترث المرأة اروج فن 
حيث يرث الزوج المرأة بمعنى النكاح ح فإذا ارتفع النكاح بإجاع اغ اسک ولور عدولا اغ اندلا وكيا 
لاال ن بزوج كان كذلك أيضاً لا ترثه لأنها ليست بزوجة وبالله التوفيق (قال الشافعى ) رحمه الله فإن قبل 
قد ورثها عبان قيل وقد أنكر ذلك عبد الرحمن ابن عوف في حياته على عان رضى الله عنهما إن مات أن 
يورثها منه وقال ابن الزبير لوكنت آنا لم أر ر أن ترث مبتونة وهذا اختلاف وسبيله القياس وهو ما قلنا (قال 
الشافعي ) ولو طلق إحدى امرأتيه ثلاثا مات ولا تعرف اعتدتا أربعة أشهر وعشرا تکل كل واحدة مہا فيها 
ثلاث حيض . 


شف 


باب مقام المطلقة فى بيتها والمتوفى عنها 
من كتاب العدد وغيره 


( قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تعالى فى المطلقات « لا تخرجوهن من بيوتهن ولا يخرجن إلا 
أن بأتين بفاحشة مبينة ؛ وقال صلى الله عليه وسلم لفر بعة بنت مالك حين أخبرته أن زوجها قتل وأنه لم 
يتركها فى مسكن بملكه « امكثى فى بيتك حتى يبلغ الكتاب أجله » وقال ابن عباس الفاحشة المبينة 
ان تبدو على اهل زوجها فإذا بدت فقد حل إخراجها ( قال الشافعى ) رحمه الله هو معنى سنة رسول 
اله صل إت عليه وَل فيا أمر يه فاط بے فيس أن تعتد فى بیت ابن آم مكتوج مع ها جا عن 
عائشة ئشة رضى الله عنها أنها أرسلت إلى مروان فى مطلقة انتقلها « اتق الله واردد المرأة إلى بيتها » قال 
مروان أما بلغك شأن فاطمة ؟ فقالت لا عليك أن تذكر فاطمة فقال ان كان بك شر فحسبك ما بين 
هذين من الشر وعن ابن المسيب تعتد المبتوتة فى بيتها فقيل له فأين حديث فاطمة بنت قيس ؟ فقال 
اورت الى لارحانى ل 7ج سات ENE‏ 
فى بيت ابن أم مكتوم ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى فعائشة ة ومروان وابن المسيب يعرفون حديث 
ااا مراع يل سا ا ا 
ذلك إنما كان للشر وكره ها ابن | وغيره انها كتمت السبب الذى به امرها النى صلى الله عليه 
ys‏ ا ري ل سيت يه حيث شاءت 

قال الشافعى ) رحمه الله تعالى فلم يقل ها النى صلى الله عليه وسلم اعتدى حيث شئت ا 
كان زوجها غائبا فهذا كله أقول فإن طلقها فلها السكنى فى منزله حتى تنقضى عدتها بملك الرجعة أو 
لا يملكها فإن كان بكراء فهو على المطلق وفى مال الزوج الميت ولزوجها إذا تركها فها يسعها من 
المسكن وتستر بينه وبينها أن يسكن فى سوى ما يسعها وقال فى كتاب التكاح والطلاق لا يغلق عليه 
وعليها حجرة إلا ان يكون معها ذو محرم بالغ من الرجال وإن کان على زوجها دين لم يبع مسكنها حتى 
تنقضى عدتہا وذلك أنها ملكت عليه سكنى ما يكفيها حين طلقها کا بملك من يكترى وإن کان فى 
متزل لا بملكه ولم يكتره فلأهله إخراجها وعليه غيره إلا أن يفلس فتضرب مع الغرماء بأقل قيمة 
سكناها وتتبعه بفضله متى أيسر وان كانت هذه المسائل فى موته ففها قولان لك ومن 
قاله احتج بقوله النبى صلى الله عليه وسلم لفريعة « امكثى فى بيتك حتى يبلغ الكتاب أجله » والثانى 
أن الاختيار للورثة أن يسكنوها فإن لم يفعلوا فقد ملكوا دونه فلا سكنى ها كا لا نفقة لها ومن قاله قال 
إن قول الى صلى الله عليه وسلم لفر بعة « امكثى فى بيتك ٠‏ ما لم بخرجك منه أهلك لأنها وصفت 
ان المنزل ليس لزوجها (قال المزنى ) هذا اولى بقوله لانه لا نفقة لها حاملا وغير حامل وقد احتج بان 
ملك قد انقطع عنه بالموت (قال المزنى ) وكذلك قد انقطم عنه السكنى بالموت وقد أجمعوا أن من 
وحعت ال لفق وسكي انز وال وول عل رججل انها بتاعت النفقة. م OS‏ 
هم فكذلك امراته وولدم وسائر ورثته يرثون جميع ماله (قال ) ولورئته ان يسكنوها حيث شاءوا اذا کان 
موضعها حرزا وليس ها أن تمتنع وللسلطان أن بخصها حيث ترضى لثلا يلحق بالزوج من ليس له ولو 
أذن ها أن تنتقل فنقل متاعها وخدمها ولم تنتقل ببدنها حتى مات أو طلق اعتدت فى بيتها الذى كانت 


يفض 


قي وار رع مارا با أو أذن خا ال بات بر فات أو طلنها ا قرا الخبار فى أت 
تمضى لسفرها ذاهبة وجائية وليس عليها أن تر جع إلى بيته قبل ان نقضى سفرها ولا تقم فى المصر 
الذى أذن ها فى السفر إلبه إلا أن يكون أذن ها فى القام فيه أواتقلة إليه فيكون ذلك علي إذا بلفت 
ذلك المصر فإن كان أخرجها مسافرة أقامت ما يقي المسافر مثلها ثم رجعت وأكملت عدتبا ولو أذن ها 
فى زيارة أو نزهة فعليها أن ترجع لأن الزيارة ليست مقاما ولا تخرج إلى الحج بعد انقضاء ء العدة ولا 
إلى مسيرة يوم إلا مع ذى حرم إلا أن يكون حجة الإسلام وتكون مع نساء ثقات ولوصارت إلى بلد أو 
مزل بإذنه ول بقل ها أقيمى ولا تقيمي مم طلنها فقال م أنقلك وقالت نقلتى فالقرل قوف لا أن تقر 
ہی أنه كان لازبارة أومدة تقيمها فيكون عليا أن ترج وتعتد فى بینه ونی مقامها قولان 27 احدهها 

أن تق إلى المدة كا جعل ا أن تقبم فى سفرها إلى غابة (قال ) وتنتوى البدوبة حيث ينتوى أهلها لأن 
سكن اهل البادية إنما هو سكنى مقام غبطة وظعن غبطه وإذا دلت السنة على أن المرء تخرج من البذاء 
على هل زوجها كان العذر فى ذلك المعنى أو أكثر (قال) ويخرجها السلطان فيا يلزمها فإذا فرغت 
ردها ويكترى عليه إذا غاب ولا نعل أحدا بالمدينة فيا مضى أكرى منزلا انما كانوا يتطوعون بانزال 

منازهم وبأموالهم مع نازهم ولو تكارك فإن طلبت انکر کان خا من يوم تعلة وبا می تحن زر 
فأما امراة صاحب السفينة اذا كانت مسافرة معه فكالمرأة المسافرة إن شاءت مضت وإن شات رجعت 
الى منزله فاعتدت به . 


باب الاإحداد 
من كتابى العدد القديم والجديد 


قال الشافعى ) رحمه الله ولاقال صلى الله عليه وسلم « لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن 
عن عفادت ان جور وعد انوك وی 
رجعتها معا فى عدة وكانتا غير ذواتى زوجين أشبه أن يكون على المطلقة إحداد كهو على المتوفى عنها 
واللّه أ فأحب ذلك ها ولا يبين أن أوجبه عليها لأنهها قد تختلفان فی حال وان اجتمعتا فى غيره ولو 
لم يلرم اله س الا باجماع كل الوجوه بطل القياس (قال المزنى ) رحمه الله وقد جعلها فى الكتاب 
لقدیم فى ذلك 2 وقال فيه ولا تجتنب المعتدة فى النکاح الفاسد وأم الولد ما تجتنب المعتدة 
وبسكن حيث شئن ( قال الشافعى ) رحمه الله وإنما الإحداد فى البدن 0 زينة البدن وهو أن 
تدخل على البدن شيئا من غيره زينة أو طيباً يظهر علبها فيدعو إلى شهوتها فن ذلك الدهن كله فى 
الرأس وذلك أن كل الأدهان في ترجيل الشعر وإذهاب الشعث سواء وهكذا الحرم يفتدى بأن يدهن 
رأسه أو لحيته بز يت لا وصفت وأما مد يديها فلا بأس إلا الطيب كا لا يكون بذلك بأس للمحرم وإن 
خالفت الحرم فى بعض أمرها وكل كحل كان زينة فلا خير فيه ها فأما الفارسى وما أشبهه إذ احتاجت 
اليه فلا بأس لأنه ليس بزينة بل يزيد العين مرها وقبحا وما اضطرت اليه ما فيه زينة من الكحل 


)١(‏ قوله أحدهما الخ كذا في الأصل ولم يذ كر له ثانياً وذكره في الأم فقال والثافي ان هذه زيارة لا نقلة الى 
فعليها الر جوع الخ » وانظره كتبه مصححه . 


اكتحلت به ليلا وتمسحه نبارا وكذلك الدمام دخل النى صل الله عليه وسلم على أم صلمة وهى حاد 
على أنى سلمة فقال وما هذا يا أم سلمة؟» فقالت إنما هو صبر فقال عليه السلام « اجعليه بالليل 
وامسحيه بالنبار» ( قال الشافعى ) الصبر يصفر فيكون زينة وليس بطيب فأذن ها فيه بالليل حيث لا 
يرى وتمسحه بالنهار حيث يرى وكذلك ما أشبهه (قال) وفى الثياب زیتتان إحداهما جال اللابسين 
وتستر العورة قال الله تعالى « خذوا زيتتكم عند كل مسجد ه فالثياب زيئة لمن لبسها فإذا أفردت 
العرب التزين على بعض اللابسين دون بعض فإنما من الصبغ خاصة ولا بأس أن تلبس الحاد كل ثوب 

من البياض لأن البياض ليس بمزين وكذلك الصوف والوبر وكل ما نسج على وجهه لم يدخل عليه 
صبغ من خز أو غيره وكذلك كل صبغ لم يرد به تز بين الثوب مثل السواد وما صبغ ليقبح حزن أو لنفى 
ا وصباغ الغزل بالخضرة يقارب السواد لا الخضرة الصافية وما فى معناه . فاما ما کان من 
زينة اووشى فى ثوب وغيره لا تلبسه الحاد وكذلك كل حرة وأمة كبيرة أو صغيرة مسلمة أوذمية » ولو 
تزوجت نصرانية نصرانيا فأصابما أحلها لزوجها المسلم ويحصنها لأنه زوج ألا ترى أن النى صلى الله عليه 
وسلم رجم يبوديين زنيا ولا برجم إلا حصنا . 

اجتّاع العدتين والقافة 

( قال الشافعى ) رحمه الله فإذا تزوجت فى العدة ودخل بها الثانى فإنها تعتد بنية عدتها من الأول 
ثم تعتد من الثانى واحتج فى ذلك بقول عمر وعلي وعمر بن عبد العزيز رحمة الله علييم ( قال 
الشافعى ) لأن عليه حقين بسبب الزوجين وكذلك كل حقين لزما من وجهين . قال ولو اعتدت بحيضة 
ثم أصابها الثانى وحملت وفرق بينهها اعتدت بالحمل فإذا وضعته لأقل من ستة أشهر من يوم نكحها 
الآخر فهو من الأول وإن جاءت به لأكثر من أربع سنين من يوم فارقها الأول وكان طلاقه لا يملك فيه 
الرجعة فهر للاخر وإن كان بملك فيه الرجعة وتداعياه أو لم يتداعياه ولم ينكراه ولا واحدا منهما اريه القافة 
فان الحقوه بالأول فقد انقضت عدتبا منه وتبتدىء عدة من الثاني وله خطبتها فإن الحقوه بالثاني فقد 
انقضت عدا من ودی کل عل ها دی من ع الأول زرلاو م ارچ ولول لوه 
بواحد منهم| أو ألحقوه بها أو لم تكن قافة أو مات قبل يراه القافة أو ألقته ميتا فلا يكون ابن واحد منهما 
وإنكان أوصى له بشىء وقف حتى يصطلحا فيه والنفقة على الزوج الصحبح النكاح ولا آخذه بنفقتها 
حتى تلده فإن ألحق به الولد أعطيتها نفقة الحمل من يوم طلقها وإن أشكل أمره لم اخذه بنفقته ختى 
ينتسب إليه فإن ألحق بصاحبه فلا نفقة لما لأنہا حبلى من غيره ( قال المزنى ) رحمه الله خالف الشافعى 
فى إلحاق الولد فى أكثر من أربع سنين بأن يكون له الرجعة . 


عدة المطلقة بملك رجعتها زوجها ثم بموت أو يطلق 
(قال الشافعى ) رحمه الله وان طلقها طلقة يملك رجعتها ثم مات اعتدت عدة الوفاة وورثت ولو 
راجعها ثم طلقها قبل أن بمسها ففها قولان )١(‏ أحدهما تعتد من الطلاق الأخير وهو قول ابن جريج 


)١(‏ قوله : أحدها تعتد الخ ترك القول الثاني وفي الأم « والقول الثاني أن العدة من الطلاق الأول ما لم يدخل 


خض 


وعبد الكريم وطاوس والحسن بن 0 قال هذا انبغى ان يقول رجعته محالفة لنكاحه إياها ثم 
بطلقها قبل أن سها م تعتد فكذلك تعتد من طلاق أحدثه وإن كانت رجعة اذا لم يمسها (قال 
المزنى ) رحمه الله المعنى الأول اولى بالحق عندي لأنه اذا ارتجعها سقطت عدتبا وصارت في معناها 
القديم بالعقد الاول لا بنكاح مستقبل فإنما طلق امرأة مدخولا بها في غير عدة فهو في معنى من ابتدا 
طلاقه ( قال المزنى ) رحمه الله ولو م يرتجعها حتى طلقها فإنها تبنى على عدتها من أول طلاقها لأن تلك 
العدة لم تبطل حتى طلق وإعا زادها طلاقا وهي معتدة بإجاع فلا نبطل ما أجمع عليه من عدة قاعة 
إلا بإجاع مثله او قباس على نظيره . 


امرأة المفقود 
وعدتها إذا نكحت غيره وغبر ذلك 


(قال الشافعى ) رحمه الله في امرأة الغائب اي غيبة كانت لا تعتد ولا تنكح أبدا حتى يأتيها يقين 
وفاته وترئه ولا يحوز ان تعتد من وفاته ومثلها برث الا ورثت زوجها الذي اعتدت من وفاته وقال علي 
بن ابي طالب رضى الله عنه في امرأة المفقود أنها لا تتزوج (قال ) ولو طلقها وهو خني الغيبة أو الى منها 
ان لزمه ما يلزم الزوج الحاضر ولو اعتدت بأمر حاكم أربع سنين ثم اربعة أشهر وعشرا أو 
نكحت ودخل با الزوج كان حكم الزوجية بينها وبين زوجها الأول بحاله غير انه ممنوع من فرجها 
بوطء شبهة ولا نفقة لها من حين نكحت ولا في حين عدتها من الوطء الفاسد لأنها مخرجة نفسها من 
يديه وغير واقفة عليه وحرمة عليه بالمعنى الذي دخلت فيه ولم الزم الواطىء بنفقتها لأنه ليس بينهما شيء 
من أحكام الزوجين إلا الحوق الولد فإنه فراش بالشببة واذا وضعت فلزوجها الأول ان يمنعها من رضاع 
ولدها الا اللبأ وما إن تركته لم يعتد غيرها ولا ينفق عليها في رضاعها ولد غيره ولو ادعاه الأول اريته 
القافة ولو مات الزوج الاول والآخر ولا بعلم ابا مات أولا بدأت فاعتدت أربعة اشهر وعشرا لأنه 
النكاح الصحيح الاول ثم اعتدت بثلاثة قروء . 


باب استبراء ام الولد 
من كتابين امرأة المفقود وعدتها إذا نكحت غيره وغير ذلك 


(قال الشافعى ) رحمه الله أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهم| أنه قال في أم الولد 
يتوفى علها سيدها تعتد بحيضة ( قال الشافعى ) رحمه الله ولا تحل أ م الولد للأزواج حتى ترى الطهر من 
الحيضة وقال في كتاب النكاح والطلاق املاء على مسائل مالك وإن كانت ممن لا تحيض فشهر (قال) 
وإن مات سيدها أو اعتقها وهي حائض لم تعتد بتلك الحيضة وإن كانت حاملا فان تضع حملها وان 
استرات فهي كا حرة المستمرءة وان مات سيدها وهي نحت زوج اوفي عدة زوج فلا استبراء عليها لأن 
فرجها منوع منه , بشيء أباحه لزوجها فإن ماتا فعلم أن أحدهما مات قبل الآخر بيوم او بشهرين وخمس 
لال او اکر ولا نعل أمنا آولا اعتدت من يوم مات الاخر منهم| اربعة اشهر وعشرا فيها حيضة وإنما 
لزمها إحداهما فاذا جاءت ببما فذلك أكمل ما عليها ( قال المزنى ) رحمه الله هذا عندي غلط لانه إذا 


۳۰ 


لم يكن بين موتهها إلا أقل من شهرين وخمس ليال فلا معنى للحيضة لأن السيد إذا كان مات اولا 
فهي نحت زوج مشغولة به عن الحيضة وإن كان موت الزوج اولا فلم ينقض شهران وخمس ليال حتى 
مات السيد فهي مشغولة بعدة الزوج عن الحيضة وإن كان بينهما أكثر من شهرين وخمس ليال فقد 
0 الحيضة فكا قال الشافعى (قال الشافعى ) رحمه الله ولا ترث زوجها حتى يستيقن أن سيدها 

ت قبل زوجها فترثه وتعتد عدة الوفاة كالحرة والأمة بطؤها تستبرأ بحيضة فإن نكحت قبلها ففسوخ 
ء المكاتب أمته فولدت ألحقته به ومنعته الوطء وفيها قولان أحدهما لا يبيعها حال لأنى حكت 
لولدها بحكم الحرية إن عت ابوه والثاني ان له بيعها خاف العجز أو لم يخفه (قال المزنى ) رحمه الله 
القياس على قوله أن لا يبيعها کا لا ببيع ولدها . 


باب الاستبراء 
من كتاب الاستبراء والاملاء 


( قال الشافعى ) رحمه الله نہی رسول ) الله صلى الله عليه وسلم عام سبى أوطاس أن توطأ حامل 
حتى تضع أوحائل حتى تحيض ولا يشك أن فيين أبكارا وحرائركن قبل أن يستأمين وإماء ووضيعات 
وشريفات وكان الأمر فين واحدا ( قال الشافعى ) رحمه الله فكل ملك يحدث من مالك لم يز فيه 
الوط ء الا بعد الاستبراء لأن الفرج كان ممنوعا قبل الملك ثم حل بالملك فلو باع جارية من امرأة ثقة 
وقبضتها وتفرقا بعد البيع ثم استقاها فأقالته لم يكن له أن يطأها حتى يستبرئها من قبل أن الفرج حرم 
عليه ثم حل له بلملك الثانى (قال) والاستبراء أن تمكث عند المشترى طاهرا بعد ملكها ثم تحيض 
حيضة معروفة فإذا طهرت منها فهو الاستبراء وإن استبرات سكت ل ب د لك وك 

حملا ولا أعلم مخالفا فى أن المطلقة لو حاضت ثلاث حيض وهى ترى أنها حامل لم تحل إلا بوضع 
الحمل أو البراءة من أن يكون ذلك حملا فلا يحل له قبل الاستبراء التلذذ بمباشرتها ولا نظر بشهوة إليها 
وقد تكون ام ولد لغيره ولو لم یفترقا حتى وضعت حملا لم تحل له حتى تطهر من نفاسها ثم تحيض 
حيضة مستقبلة من قبل أن'البيع إنما تم حين تفرقا عن مكانهما الذى تبايعا فيه ولوكانت أمة مكاتبة 
فعجزت لم يطأها حتى يستبرئها لأنها ممنوعة الفرج منه ثم أبيح بالعجز ولا يشبه صومها الواجب عليها 
سام مرج م ذلك لا عل لدي لفك ان سوا و جلها جر علد تلك فى لكات عام 
إذا زوجها وإنما قلت طهر ثم حيضة حتى تغتسل منها لأن النبى صلى الله عليه وسلم دل على أن الأقراء 
الاطهار بقوله فى ابن عمر يطلقها طاهرا من غير جاع فتلك العدة التى امر الله ان يطلق ها النساء وامر 
الت صل ات عاب وسلم في الإماة ان يسترنن بحيضة فكانت الحيضة الأولى أمامها طهر كا كان الطهر 
امامه الحيض فكان قصد قصد النبى صلى الله عليه وسلم فى الاستبراء ء إلى الحيض وفى العدة إلى الأطهار . 


۳۳١ 


حتصر ما يحرم من الرضاعة 
من كتاب الرضاع ومن كتاب النكاح 


ومن أحكام القرآن 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى فيمن حرم مع القرابة « وأمهاتكم اللاتى أرضعنكم وأخواتكم 

من الرضاعة » وقال صلى الله عليه وسلم ٠‏ يحرم من الرضاع ما يحرم من الولادة ؛ ( قال الشافعى ) رحمه 
الله فبينت السنة أن لبن الفحل يحرم كا تحرم ولادة الأب وسثل ابن عباس رضى الله عنهها عن رجل 
كانت له امرأتان فأرضعت إحداهما غلاما والأخرى جارية هل يتزوج الغلام الحارية ؟ فقال لا اللقاح 
واحد وقال مثله عطاء وطاوس ( قال الشافعى ) رحمه الله هذا كله نقول فكل ما حرم بالولادة وبسبيها 
حرم بالرضاع وكان به من ذوى ا حارم والرضاع اسم جامع بقع على المصة وأكثر إلى کال الحولين وعلى 
كل رضاع بعد الحولين فوجب طلب الدلالة فى ذلك وقالت عائشة رضى الله عنها كان فها أنزل الله 
تعالى فى القران « عشر رضعات معلومات يحرمن ٠‏ ثم نسخن « بخمس معلومات ٠‏ فتوفى صلى الله 
عليه وسلم وهن مما يقرأ من القران فكان لا يدخل عليها إلا من استككل خمس رضعات وعن ابن الزبير 
قال رسول الله صلى الله عليه و « لا حرم المصة ولا المصتان ولا الرضعة ولا الرضعتان » (قال المزنى ) 
رحمه الله قلت للشافعى أفسمع ابن الزبير من النبى صلى الله عليه وسلم ؟ قال نعم وحفظ عنه وكان بوم 
مع من رسول الله صل الله عليه وسلم ابن تسع سنين وعن عروة أن النبى صلى الله عليه وسلم أمر امرأة 


o. ا هله‎ »*٠ $ 


ترضع سلما خمس رضعات فتحرم ببن (قال ) فدل ما وصفت ان الذى يحرم من 
الرضاع حمس رضعات کا جاء القرآن بقطع السارق فدل صلى الله عليه وسلم اله أراد :تعفن الحارقين 
دون بعض وكذلك أبان أن المراد بمائة جلدة بعض الزناة دون بعض لا من لزمه اسم سرقة وزنا 
وكذلك أبان أن المراد بتحريم الرضاع بعض المرضعين دون بعض واحتج فها قال النبى صلى الله عليه 
وسلم لسهلة بنت سهل لا قالت له كنا نرى سالما ولدا وكان يدخل علي وأنا فضل وليس لنا إلا بيت 
واحد فاذا تامرنى فقال عليه السلام فها بلغنا « ارضعيه خمس رضعات فيحرم بلبنها » ففعلت فكانت 
تراه إبنا من الرضاعة فأخحذت بذلك عائشة رضى الله عنها فيمن أحبت أن يدخل عليها من الرجال 
وأبى بى سائر أزواج النى صلى الله عليه وسلم أن بدخل عليين بتلك الرضاعة أحد من الناس وقلن ما نرى 
الذى امر به صلى الله عليه و إلا رخصة فى سالم وحده وروى الشافعى رحمه الله ان ام سلمة قالت 
فى الحديث هو لسالم خاصة ( ر قال الشافعى ) رحمه الله تعالى فإذا كان خاصا فالخاص مخرج من العام 
والدليل على ذلك قول الله جل ثناؤه « حولين كاملين لمن أراد أن يتم الرضاعة » فجعل الحولين غاية وما 
جعل له غاية فالحكم بعد مضى الغاية خلاف الحكم قبل الغا كقوله تعالى « والمطلقات يتريصن 
بأنفسهن ثلاثة قروء » فإذا مضت الأقراء فحكهن بعد مضيها خلاف حكهن فيا (قال المزنى ) وفى 
ذلك دلالة عندى على نفى الولد لأكثر من سنتين بتأقيت حمله وفصاله ثلاثين شهرا کا نفى توقيت 
الحولين الرضاع لأكثر من حولين ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وكان عمر رضى الله عنه لا يرى 
رضاع الكبير يحرم وابن مسعود وابن عمر رضى الله عنهما وقال أبو هريرة رضى الله عنه لا يحرم من 
E‏ ا ا O‏ 


نفس 


وتفر يق الرضعات أن ترة ضع المولود ثم تقطع الرضاع ثم ترضع ثم تقطع كذلك فإذا رضع فى مرة منهن 
ما بعل أنه وصل إلى جوفه ما قل من وم کار فهى رضعة وان التق دی فلا بلا وأرسل م عاد إل 
كانت رضعة ة واحدة كا يكون الحالف لا يا كل بالنهار إلا مرة فيكون يا كل ويتنفس بعد الازدراد 
ويعود بأكل فذلك أكل مرة وإن طال وإن قطع ذلك قطعا بينا بعد قليل أوكثير ثم أكل حنث وكان 
هذا أكلتين ولو أنفد ما فی احدى الثديين ثم تحول إلى الأخرى فانفد ما فہا كانت رضعة واحدة 
والوجور كالرضاع وكذلك السعوط لأن الراض جوف ولو حقن به كان فیا قولان أحدهها أنه جوف 
وذلك أنها تفطر الصائم والآخر ان ما وصل إلى الدماغ کا وصل إلى المعدة لأنه يغتذى من المعدة وليس 
خذلك: الحقية وقاك لكر )ريه إقه قد جل ا فى بع عن راا تأ تداك عرق 
القياس فى معنى من شرب اللبن واذ جعل السعوط كالوجور لأن الرأس عنده جوف فالحقنة اذا 
وصلت إلى الحوف عندى اول وبالله التوفيق وأدخل الشافعي رحمه الله تعالی على من قال ان كان ما 
خلط باللين أغلب لم يحرم وإنكان اللبن الأغلب حرم فقال أرأيت لو خلط حراما بطعام وكان مستهلكا 
فى الطعام أما يحرم ؟ فكذلك اللبن ( قال الشافعى ) رحمه الله : ولو جين اللبن فأطعمه كان كالرضاع 
ولا يحرم لبن البهيمة نما بحرم لبن الآدميات قال الله تعالى جل ثناؤه ٠‏ وأمهاتكم اللاتى أرضعنكم » 
وقال « فإن أرضعن لكم فانوهن أجورهن ٠‏ قال ولو حلب منها رضعة خامسة ثم مانت فأوجره صبى 
كان ابنها ولو رضع منها بعد موتها لم يحرم لأنه لا يحل لبن الميتة ولو حلب من امرأة لبن كثير ففرق ثم 
اوجر منه صبى مرتين او ثلاثة لم يكن إلا رضعة واحدة وليس كاللين يحدث فى الثدی كلا خرج منه 
شىء حدث غيره ولو تزوج صغيرة ثم أرضعتها أمه أو ابنته من نسب أو رضاع أو امرأة ابنه من نسب أو 
رضاع بلبن ابنه حزمت عليه الصغيرة أبدا وكان لها عليه نصف المهر ورجع على التى أرضعتها بنصف 
صداق مثلها لأن كل من أفسد شيئا لزمه قيمة ما أفسد بخطأ أو عمد » ولو أرضعتها امرأة له كبيرة لم 
يصبها حرمت الأم لأنها من أمهات نسائه ولا نصف مهر هما ولا متعة لأنها المفسدة وفسد نكاح المرضعة 
مع اما را ل و اسع ا ل ا اق 
مثلها ٠‏ ولو تزوج ثلاثا صغارا فارضعت امرأة اثنين منبن الرضعة الخامسة معا فسد نكاح الأم ونكاح 
الصبيتين معا ولكل واحدة منبها نصف المهر المسمى ويرجع على امرأته بمثل نصف مهر كل واحدة 
منبما وتحل له كل واحدة منهما على الانفراد لأنهما ابنتا امرأة لم يدخلٍ ها فإن ارضعت الثالثة بعد ذلك 
م تحرم لأنبا منفردة قال ولو أرضعت إحداهن الرضعة الخامسة ثم الأخر بين الخامسة معا حرمت عليه 
والتى أرضعتا أولا لأا صارتا 3 وبنتا فى وقت واحد معا وحرمت الأخر بان لأا صارتا أخدين فى 
وقت معا ولو ارضعته]| متفرقتين لم يحرما معا لأنما لم ترضع واحدة منہ) إلا بعدما بانت منه هی والأولى 
فیثبت نکاح الى أرضعتبا بخدما بانت الأو ويفسد نكاح الى ارخا :يدها لاا حت امرانه 
فكانت كامرأة نكحت على أختها (قال المزنى ) رحمه الله ليس بنظر الشافعى فى ذلك إلا إلى وقت 
الرضاع فقد صارتا أختين فى وقت معا برضاع الآخرة منهها ( قال المزنى ) رحمه الله ولا فرق بين امرأة 
له كبيرة أرضعت امرأة له صغيرة فصارتا أما وبنتا فى وقت معا وبين أجنبية أرضعت له امرأتين صغيرتين 
فصارتا أختين فى وقت معا ولو جاز أن تكون إذا أرضعت صغيرة ثم صغيرة كامرأة نكحت على أختها 
لزم إذا نكح كبيرة ثم صغيرة فأرضعتها أن تكون كامرأة نكحت على أمها وفى ذلك دليل على ما قلت 
انا وقد قال فى كتاب النكاح القديم لو تزوج صبيتين فأرضعتهها امرأة واحدة بعد واحدة انفسخ 


rrr 


نكاحهها (قال الزنى ) رحمه الله وهذا وذاك سواء وهو بقوله أولى ( قال الشافعى ) رحمه الله : ولوكان 
للكبيرة بنات مراد ضع أو من رضاع فأرضعن الصغا ر كلهن انفسخ نكاحهن معا ورجع على كل واحدة 
ل يسع عور الى رضحت لازي ع و جاتير نا لكر انال 
يكن دخل بها لانہا صارت جدة مع بنات بناتها معا وتحرم الكبيرة أبدا ويتزوج الصغار على الأنفراد 
ول وکان دخل, بالكبيرة عرمق ها ادا ولو م يكن دخل بها فأرضعتين ن ام امراته الكبيرة اوجدتها أو 
أختها أو بنت أختها کان القول فا كالقول فى بناتها فى المسألة قبلها » ولو أن أمرأة از مولا فلا 
بأس أن تتزوجٍ المرأة المرضعة أباه وبتزوج الأب ابنتها أو أمها على الانفراد لأنها ۾ ترضعه ولو شك 
أرضعته خمسا أو أقل لم يكن ابنا لها بالشك . 


باب لبن الرجل والمرأة 


(قال الشافعى ) رحمه اله واللبن للرجل والمرأة كا الولد لما والمرضع بذلك اللبن ولدهما ( قال) ولو 
ولدت ابنا من زنا فأرضعت مولودا فهو ابنها ولا يكون ابن الذي زنى بها وأكره له في الورع أن ينكح 
بنات الذي ولده من زنا فإن نكح لم أفسخه لأنه ليس ابنه في حكم النبي صلى الله عليه وسلم قضى 
عله الضلاة والجلام بابن وليدة زمه لزمعة وام سودة ان جب مه لا رائ هن شه عة فلم برها 
وقد حكم أنه أخوها لأن ترك رؤيتها مباح وإن كان أخاها (قال المزنى) رحمه الله وقد كان أنكر على 
من قال يتزوج ابنته من زنا ويحنج هذا المعنى وقد زعم ان رؤية ابن زمعة لسودة مباح وان كرهه 
فكذلك في القياس لا يفسخ نكاحه وإن كرهه ولم ب يفسخ نكاح ابنه من زنا بناته من حلال لقطع 
الأخوة فكذلك في القياس لو تزوج ابنته من زنا 51 يفسخ وإن كرهه لقطع الاين وتحريم الاخوة 
كتحريم الأبوة ولا حكم عنده للزنا لقول الني صلى الله عليه وسلم «وللعاهر الحجر» فهو في معنى 
الاجني وبالله التوفيق ( قال ل الشافعي ) ولو تزوج امراة في عدتها فاصابها فجاءت بولد فارضعت مولودا 
كان ابنها وأرى المولود القافة فاا ألحق لحق وكان المرضع ابنه وسقطت انوه الآخر ولومات فالورع أن 
لا ينكح ابنة واحد مني| ولا يكون محرما لها ولو قالوا د هو انها جبر إذا بلغ على الانتساب الى 
حدهما وتنقطع ابوة الآخر ولوكان معتوها لم يلحق بواحد منې) حتى يموت وله ولد فيقومون مقامه في 
الانتساب الى احدهما او لا يكون له ولد فيكون ميزائه عوقوفا ولو أرضعت :يلين مواد نفاه ابوه باللعان لم 
يكن أبا للمرضع فإن رجع لحقه وصار أبا للمرضع ولو انقضت عدتها بثلاث حيض وثبت لبنها او 
انقطع ثم تزوجت زوجا فآصابها فثاب لها لبن ولم يظهر بها حمل فهو من الأول ولو كان لبها ثبت 
فحملت من الثاني فنزل بها لبن في الوقت الذي يكون لا فيه لبن من الحمل الآخر كان اللبن من 
اول کل حال لأنا عل على من لين الأول ولي ساك من أن بكرن لف الى الأخر فلا حزم الك 
واحب للمرضع لو توقی بنات الزوج الآخر (قال المزنى ) رحمة الله عليه : هذا عندي اشبه (قال 
الشافعى ) رحمه الله ولو انقطع فلم يشب حتى كان الحمل الآخر ني وقت يمكن من الاول ففيها قولان 
أحد هما انه من الاول بكل حال کا يونت بان ترحم المولود أو تشرب دواء فتدر عليه . والثاني أنه إذا 
انقطع انقطاعا بينا فهو من الآخر وإ ن كان لا يكون من الآخر لبن ترضع به حتى تلد فهو من الأول في 
جميع هذه الاقاويل وإن كان بثوب شيء ترضع به وإن قل فهو منهم| جميعا ومن لم يفرق بين اللبن 
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خر ة قطع 


الشهادات فى الرضاع والاقوار 
من كتاب الرضاع ومن كتاب النكاح القديم 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وشهادة النساء جائزة فما لا يحل للرجال من غير ذوى انمحارم أن 
يتعمدوا النظر إليه لغير شهادة من ولادة المرأة وعيوبها التى تحت ثيابها والرضاع عندى مثله لا يحل لغير 
ذي محرم أو زوج أن يتعمد أن ينظر الى ثديما ولا يمكنه أن يشهد على رضاعها بغير رؤ بة دیا ولا يجوز 

من النساء على الرضاع أقل من أربع حرائر بوالغ عدول وهو قول عطاء بن أبى رباح لأن الله تعالى لما 
أجاز شهادنہن فى الدين جعل امرأتين بقومان مقام رجل وإن كانت المرأة تنكر الرضاع فكانت فيين 
أمها أو ابنتبا جزن عليها وإن كانت تدعى الرضاع لم يحز فيها أمها ولا أمهاتها ولا ابنتها ولا بناتها ويحوز 
فى ذلك شھادتہا التى أرضعت لأنه ليس ها فى ذلك ولا عليها ما ترد به شهادتها (قال المزنى ) رحمه 
الله وكيف تجوز شهادتها على فعلها ولا تجوز شهادة أمها وأمهاتها وبناتها فهن فى شهادتبن على فعلها 
أجوز فى القياس من شهادتها على فعل نفسها ( قال الشافعى ) رحمه الله ويوقفن حتى يشهدن أن قد 
رضع المولود خمس رضعات يخلصن كلهن إلى جوفه وتسعهن الشهادة على هذا لأنه ظاهر علمهن 
وذكرت السوداء أنها أرضعت رجلا وامرأة تناكحا فسأل الرجل البى صل الله عليه وسلم عن ذلك 
فأعرض فقال « وكيف وقد زعمت السوداء أنها قد أرضعتكا ؟ » ( قال الشافعى ) إعراضه صلى الله 
عليه ول بشي أن يكرت ل برها شهادة تلزمه وقوله « وكيف وقد زعمت السوداء أنها قد ارضعتكما ع 

بش أن كرو له أن ١‏ يقم معها وقد قيل أنها اخته من الرضاعة وهو معنى ما قلنا يتركها ورعاً لا حكما ولو 
الو أحتى ل را ر ا ا 
أن بنكح الآخر ولو أقر بذلك بعد عقد نكاحها فرق بيبا فإن كذبته أخذت نصف ما سمى ها ولو 
كانت هى المدعية أفتيته أن يتقى الله ويدع نكاحها بطلقة لتحل بها لغيره إن كانت كاذبة E,‏ 
فإن نكل حلفت وفرقت بينهما . 

باب رضاع الخنثى 

( قال الشافعى ) رحمه الله : إن كان الأغلب من الخنثى أنه رجل نكح امرأة وم ينزل فنكحه 

رجل فإذا نزل .لبن فأرضع به صبيا لم يكن رضاعا يحرم وإن كان الاغلب انه امراة فنزل له لبن من 


نكاح أو غيره فأرضع صبيا حرم وإن کان مشكلا فله أن ينكح بأیہما شاء وبأيهما نكح به ولا 'حزته وم 
أجعل له ينكح الآخر . 


كرض 


وجوب التفقة للزوجة 
من كتاب النفقة ومن كتاب عشرة النساء ومن الطلاق 
ومن أحكام القرآن ومن النكاح إملاء على مسائل مالك 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : قال الله عز وجل ٭ ذلك أدنى أن لا تعولوا » أى لا يكثر من 
تعولون (قال ) وفيه دليل على أن على الزوج نفقة امرأته فأحب أن يقتصر الرجل على واحدة وإن أبيح 
a‏ ات ل فطلم وبل الك SG RA‏ 
وأنه لا يعطينى ما يكفينى وولدى إلا ما أخذت منه سرا وهو لا بعلم فهل علي فى ذلك من جناح ؟ 
فقال صلى الله عليه وسلم « خذى ما يكفيك وولدك بالمعروف » وجاء رجل إلى النبى صلى الله عليه 

فقال يا رسول الله عندى دينار قال « انفقه على نفسك » قال عندى اخر قال « انفقه على ولدك » 
قال عندى آخر فقال « أنفقه على أهلك ٠‏ قال عندى آخر قال « أنفقه على خادمك ٠‏ قال عندى آخر 
قال « أنت أعلم » قال سعيد المقبرى ثم يقول أبو هر برة إذا حدث بهذا الحديث يقول ولدك أنفق على 
إل من تكلنى ؟ وتفول زوجتك أنفق علي أو طلقنى و يقول خادمك أنفق علي أو بعنى ( قال الشافعى ) 
رحمه الله تعالى فى القرآن والسنة بيان أن على الرجل ما لا غنى بامرأته عنه من نفقة وكسوة وخدمة فى 
الحال التى لا تقدر على ما لا صلاح لبدنها من زمانة ومرض إلا به (وقال ) فى كتاب عشرة النساء 
يحتمل أن يكون عليه لخادمها نفقة إذا كانت من لا تخدم نفسها وقال فيه أيضا إذا لم يكن لها خادم 
فلا يبين أن يعطيها خادماً ولكن يحبر على من د يصنع لها الطعام الذى لا تصنعه ھی ویدخل عليها ما لا 
عر لاله م يفا ونا يف اها راا :لك زقال الى ع قل وجي ها فى مر لذ 
نفقة خادم وقاله فى كتاب النكا اح إملاء على مسائل مالك ا مجموعة وقاله فى كتاب النفقة وهو بقوله 
ول أنه م کلف قرله أن عليه أن کی عن عانتما مالك بن علا قال الى ) رح ا :ا 
بؤكد ذلك قوله لو أراد أن يخرج عنها أكثر من واحدة أخرجهن ( قال الشافعى ) وينفق المكاتب على 
ولده من أمته وقال فى كتاب النكاح » » ولوكانت امرأته مكاتبة وليست كتابتهها واحدة ولا واعيدا وولد 
له فى الكتابة أولاد فنفقتهم على الأم لأنها أحق بهم و يعتقون بعتقها وليس على العبد أن ينفق على ولده 
من امرأة حرة ولا أمة . 


قدر النفقة : من ثلاثة كتب 
( قال الشافعى ) رحمة الله عليه النفقة نفقتان نفقة الموسع ونفقة المقتر قال الله تعالى « لينفق ذو 
سعة من سعته ومن قدر عليه رزقه » الآبة فأما ما يلزم المقتر لامراته إن كان الأغلب يبلدها أنها لا تكون 
إلا حدومة عالما وخادما واحدا بما لا بقوم بدن على اقل منه وذلك مد بمد النبى صلى الله عليه وسلم في 
كل بوم من طعام البلد الأغلب فيها من قوت مثلها ولخادمها مثله ومكيلة من أدم بلادها زيا كان أو 
سمنا بقدر ما يكفى ما وصفت ويفرض ها في دهن ومشط أقل ما يكفيها ولا يكون ذلك لخادمها لأنه 
ليس بالمعروف ها وقيل فى كل جمعة رطل لحم وذلك المعروف لمثلها وفرض هما من الكسوة ما يكسى 


۳۳۹ 


مثلها ببلدها عند المقتر من القطن الكوفى والبصرى ااه ولخادمها كر باس وها اة وفى البلد 
البارد أقل ما يكفى البرد من جبة محشوة وقطيفة أو لحاف يكفى السنتين وقيص وسراو يل وخمار أو مقنعة 
وحار ينها جبة صوف وكساء تلتحفه يدفىء مثلها وقيص ومقنعة وخف وما لا غنى بها عنه ويفرض لا 
فى الصيف قيصا وملحفة ومقنعة وإن كانت رغيبة لا يحزئها هذا دفع إلييا ذلك وتزيدت من ثمن أدم 
ولحم وما شاءت فى الحب وإن كانت زهيدة تزيدت فیا لا يقوتها من فضل المكيلة وإن كان زوجها 
موسعا فرض لها مدان ومن الأدم واللحم ضعف ما وصفت لامرأة المقئر وكذلك فى الدهن والشط 
ومن الكسوة وسط البغدادى وال هروى ولين البصرة وما أشبهه وبحشى ها ان كانت ببلاد يحتاج أهلها اليه 
وقطيفة وسط ولا أعطيها فى القوت دراهم فان شاءت أن تببعه فتصرفه فا شاءت صرفته وأجعل 
لخادمها مدا وثلثا لأن ذلك سعة لمثلها وفى كسوتها الكرباس وغليظ البصرى والواسطى وما شه ولا 
اجاوزه بموسع من كان » ومن كانت امرأته ولأمراته فراش ووسادة من غليظ متاع البصرة وما ات 
ولخادمها فروة ووسادة وما اشن من عباءة أو كسَاء غليظ فاذا بلى أخلفه واا جعلت أقل الفرض فى 
E E‏ حل فى a‏ 
ام و بد ا وو اك O‏ 

فى فدية الأذى مدان لكل مسكين فلم أقصر عن هذا ولم اجاوز هذا مع ان معلوما أن 
0 ان أقل القوت مد وأن وة مدان والفرض الذى على الوسط الذى ليس ٠‏ ولا الممثر 
بينهما مد ونصف للخادمة مد وإن كانت بدوية فا يأكل أهل البادية ومن | ة بقدر ما بلبسون لا 
وقت فى ذلك إلا قدر ما یری بالمعروف ولیس على رجل أن یضحی لامرأته ولا يؤدى عنها اجر طبيب 
ولا حجام . 


الحال التى يحب فيا النفقة وما لا يحب 
من كتاب عشرة النساء وكتاب التعر يض بالخطبة ومن الإملاء على مسائل مالك 


لال الفافتي ) رمحة 1 كانت الران عات ماله فخت أو اهلها ين وت اخرلا ب 
وجبت عليه نفقتها وإن کان صغيرا لأن الحبس من قبله وقال فى كتابين وقد قيل إذا كان الحبس من 
مله قله واذا كان دن هلها فلا کش ها ولو قال قال شق ر هن شه كان ها قال 
الزتى ) رحبمه الله قد فطع اا اذالم تل يه ويا فلا تفقة خائحتى قال فإن ادعب التخلية فهى غير 
محلية حتى بعلم ذلك منها ( قال الشافعى ) رحمه الله ولوكانت مر يضة لزمته نفقتها وليست كالصغيرة 
ولو كان فى جاعها شدة ضرر منع وأحذ بنفقتها » ولوارتتقت فلم يقدر على جاعها فهذا عارض لا منع 
به منها وقد جومعت ولو أذن لها فأحرمت أو اعتكفت أو لزمها نذركفارة كان عليه نفقتها . ولو هربت 
أو امتنعت أوكانت أمة فنعها سيدها فلا نفقة لها ولا يبرئه ما وجب ها من نفقتها وإن كان حاضرا معها 
إلا إقرارها أو بينة تقوم عليها » ولو أسلمت وثنية وأ زوجها فى العدة أو بعدها فلها النفقة لأنها 
محبوسة عليه متى شاء أ وكانت امرأته » ولو کان هوا E‏ 
إلا فلم يسلم حتى انقضت عدتها فلا حق له لأنه تطوع بها وقال فى كتاب النكاح القديم فإن أسلم ثم 
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أسلمت فها على النكاح وها النفقة فى حال الوقف لأن العقد لم ينفسخ (قال المزنى ) رحمه الله : 
الأول أولى بقوله لأنه تمنع المسلمة النفقة بامتناعها فكيف لا تمنع الوثنية بامتناعها ( قال الشافعى ) 
رحمه الله وعلى العبد نفقة امرأته الحرة والكتابية والأمة اذا بوئت معه بيتا واذا احتاج سيدها إلى 
خدمتها فذلك له ولا نفقة لها قال ونفقته نفقة المقتر لأنه ليس من عبد إلا وهو فقير لأن ما بيده وإن 

اتسع لسيد ومن لم تككل فيه الحر ية فكالمملوك (قال المزنى ) رحمه الله إذا كانت تسعة أعشاره حرا فهو 
يحعل له تسعة اعشار ما يملك ويرئه مولاه الذى أعتق تسعة أعشاره فكيف لا ينفق على قدر سعته (قال 
لمزنى ) رحمه الله قد جعل الشافعى رحمه الله من لم تككل فيه ا حر ية كالمملوك وقال فى كتاب الأيمان 
إذا كان نصفه حرا ونصفه عبدا كفر بالاطعام فجعله كار ببعض الحرية ولم يجحعله ببعض ا حر ية ها 
هنا كا حر بل جعله كالعبد فالقياس على أصله ما قلنا من أن الحرامته ينفق بقدرسعته والعيد منه بقدره 
وكذا قال فى كتاب الزكاة أن على الحر منه بقدره فى زكاة الفطر وعلى سيد العبد بقدر الرق منه 
فالقياس ما قلنا فتفهموه تجدوه كذلك إن شاء الله تعالى . 


الرجل لا يحد نفقة : من كتابين 


( قال الشافعى ) رحمه الله : لما دل الكتاب والسنة على أن حق المرأة على الزوج أن بعوها احتمل 
أن لا یکون له أن يستمتع بها وبمنعها حقها ولا يخليها تتزوج من يغنيها وأن تخیر بين مقامها معه وفراقه 
وكتب عمر ابن الخطاب رضى الله عنه الى امراء الأجناد فى رجال غابوا عن نسائهم يامرهم أن 
بأخذوهم بأن ينفقوا أو يطلقوا فإن طلقوا بعثوا بنفقة ما حبسوا وهذا يشبه ما وصفت . وسثل ابن 
المسيب عر ن الرجل لا يحد ما ينفق على امرأته قال يفرق بينهم| قيل له فسنة ؟ قال سنة والذى يشبه قول 
ابن المسيب سنة أن يكون سنه رسول الله صلى الله عليه وسلم وإذا وجد نفقتها يوما بيوم لم يفرق بيني 
وإن لم يحد لم يؤجل اكثر من ثلاث ولا تمنع المراة فى ثلاث من ان تحرج فتعمل أو تسال فإن لم يجد 
نفقتها خيرت كا وصفت فى هذا القول وإن وجد نفقتها ولم يحد نفقة خادمها لم تحير لانما عماسك 
بنفقنها وكانت نفقة خادمها دينا عليه متى مرحي رو ل ري صن حا رزو عد اتن 
أن يخيرها لأنه شبيه بنفقتها (قال المزنى ) رحمه الله قد قال ولو اضر بالصداق وم يعسر بالنفقة 
فاختارت المقام معه لم يكن ها فراقه لأنه لا ضرر على بدنها إذا أنفق عليها فى استئخار صداقها (قال 
المزنى ) فهذا دليل على أن لا حيار لها فيه كالنفقة ( قال الشافعى ) ) ولو اختارت المقام معه فتى شاءت 
أجل أيضا لأن ذلك عفوعا مضى ولو علمت عسرته لأنه يمكن أن يوسر و بتطوع عنه بالغرم ولا أن لا 
تدخل عليه إذا أعسر بصداقها حتى تقبضه واحتج على مخالفه فقال إذا خيرتها فى العنين يؤجل سنة 
ورضيت منه يماع مرة فإنما هو فقد لذة ولا صبر ها على فقد النفقة فكيف أقررتها معه فى أعظم 
الضررين وفرقت بينهما فى أصغر الضرر ين . 


نفقة التى لا ملك زوجها رجعتها وغير ذلك 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : قال الله تعالى « أسكنوفن من حيث حيث سكنتم من وجدكم » وقال 
تعالى « وإن كن أولات حمل فأنفقوا عليين حتى يضعن حملهن » فلا أوجب الله لها نفقة بالحمل دل 
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على أن لا نفقة ها بخلاف الحمل ولا أعلم خلافا أن التى بملك رجعتها فى معانى الأزواج فى أن عليه 
نفقتها وسكناها وان طلاقه وإيلاءه وظهاره ولعانه يقع علا وانها ترئه ويرثها فكانت الاية على غيرها 

من المطلقات وهى التى لا يملك رجعتها وبذلك جاءت سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم فى فاطمة بنت 
قيس ثبت زوجها طلاقها فذ كرب للننى صلى الله عليه وسلم فقال « بيس لك عليه نفقة » وعن جابر 
بن عبدالله رضى الله عنهم| انه قال « نفقة المطلقة ما لم حرم » وعن عطاء ليست المبتوتة الحبلى منه فى 
شىء إلا أنه ينفق عليها من أجل الحبل فإن كانت غير حبلى فلا نفقة لها (قال ) وكل ما وصفت من 

متعة أو نفقة أو سكنى فليست إلا فى نكاح صحيح فأما كل نكاح كان مفسوخا فلا نفقة حاملا أو غير 
حامل فإن ادعت الحمل ففيها قولان . أحدهما أنه لا بعلم بيقين حتى تلد فتعطى نفقة ما مضى لها » 
وهكذا لو أوصى لحمل أوكان الوارث أو الموصى له غائبا فلا يعطى إلا ييقين أرأيت لو أعطيناها بقول 
النساء ثم أنفس اليس قد أعطينا من ماله ما لم يحب عليه . والقول الثانى أن تحصى من يوم فارقها فإذا 
قال النساء بها حمل أنفق عليها حتى تضع ولا مضي (قال المزنى ) رحمه الله هذا عندى أولى بقوله لأن 
الله عز وجل أوجب بالحمل النفقة وحملها قبل أن تضع ( قال الشافعى ) رحمه الله : ولو ظهر بها 
حمل فنفاه وقذفها لاعنها ولا نفقة عليه فإن أكذب نفسه حد ولحق به الولد ثم أخذت منه النفقة التى 
بطلت عنه ولو أعطاها بقول القوابل أن بها حملا ثم علم أن لم يكن بها حمل أو أنفق عليها فجاوزت 
أربع سنين رجع عليها با أخذت ولو كان بملك الرجعة فلم تقر بثلاث حيض أو كان حيضها يختلف 
فيطول و يقصر لم أجعل ها إلا الأقصر لأن ذلك اليقين وأطرح الشك (قال المزنى ) رحمه الله إذا حكم 
بأن العدة قائمة فكذلك النفقة فى القياس لها بالعدة قائمة ولوجاز قطع النفقة بالشك فى انقضاء العدة 
لحاز انقطاع الرجعة بالشك فى انقضاء العدة ( قال الشافعى ) رحمه الله : ولا أعلم حجة بأن لا ينفق 
على الأمة الحامل » ولو زعمنا أن النفقة للحمل كانت نفقة الحمل لا تبلغ بعض نفقة أمة ولكنه حكم 
الله جل ثناؤه (وقال) فی کتاب الاملاء : النفقة على السيد (قال المزنى ) رحمه الله : الأول احق به 
لأنه شهد أنه حكم الله وحكم الله أول ما خالفه ( قال الشافعى ) فأما كل نكاح كان مفسوخاً فلا ثفقة 
ل ا صر الس 
فيكون ذلك ها بتطوعه وله تحصينها وبالله التوفيق 


باب النفقة على الأقارب 
من كتاب النفقة ومن ثلاثة كتب 


( قال الشافعى ) رحمه الله : فى كتاب الله تعالى وسنة رسوله صلى الله عليه وسلم بيان أن على 
الأب أن يقوم بالمؤنة في إصلاح صغار ولده من رضاع ونفقة وكسوة وخدمة دون أمه وفيه دلالة أن 
النفقة ليست على الميراث وقال ابن عبامن رضى الله عنهم| فى قوله تعالى « وعلى الوارث مثل ذلك » من 
أن لا تضار والدة بولدها لا أن عليها النفقة (قال ) فينفق الرجل على ولده حتى يبلغوا الحلم أو امحييض ثم 
لا نفقة هم إلا أن يكونوا زمنى فينفق عليهم إذا كانوا لا يغنون أنفسهم وكذلك ولد ولده وإن سفلوا ما . 


لم يكن لهم أب دونه بقدرعلى أن ينفق عليهم وإن كانت هم أموال فنفقتهم فى أموالهم وإذا لم يحز أن 
بضيع شيئا منه فكذلك هو ابنه إذا كان الوالد زمنا لا يغنى نفسه ولا عياله ولا حرفة له فينفق عليه ولده 
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وولد ولده وإن سفلوا لأنهم ولد وحقى الوالد على الولد أعظم ومن أجبرناه على النفقة بعنا فيها العقار ولا 
ين ا على رضاع ولدها شر يفة كانت أو دنيئة موسرة كانت أو فقيرة وأحكام الله فيهما واحدة واذا 
طلبت رضاع ولدها وقد فارقها زوجها فهى أحق بما وجد الأب أن يرضع به فإن وجد بغير شىء فليس 
للام اجرة والقول قول الأب مع عینه (وقال ) فى موضع آخر ان ارضعت أعطاها اجر مثلها (قال 
ا مزنى ) رحمه الله هذا أحب إلي لقول الله جل ثناؤه « فإن أرضعن لكم فآنوهن اخررھ ا 


باب أى الوالدين أحق بالولد 
من كتب عدة 

( قال الشافعى ) رحمه الله : أخبرنا سفيان بن عيينة عن زياد بن سعد عن هلال بن أ ابى ميمونة 
عن ابى ميمونة عن أبى هريرة رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم حير غلاما بين أبيه وأمه وما 
جاء عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه انه خير غلاما بين ابويه وعن عارة الحرمى قال خيرنى علي 
رضى الله عنه بين أمى وعمى ثم قال لأخ لي أصغر منى وهذا أيضا لو قد بلغ مبلغ هذا خيرته وقال فى 
الحديث وكنت ابن سبع أو تمان سنين ( قال الشافصى ) فإذا استكثل سبع سنين ذ كرأ كان أو أنثى وهو 
يعقل عمل مثله خير وقال فى كتاب النكاح القديم اذا بلغ سبعا أو مان سنين خير إذا كانت دارها 
واحدة وکانا E‏ مانن على الولد فإن كان احدها غير امون فهو عند المامون مہا حتى يبلغ | واذا 
افق الأبوان وهما فى قر ية واحدة فالأم اخ بالولد ما ل تتزوج وعلى أبيه نفقته ولا يمنع من تأديبه 
ویخرج ا إلى الكتاب أو الصناعة إذا كان من أهلها ويأوى إلى أمه فإن اختار أباه لم يكن له منعه 
من اد ياتى اھ راب فى لاب ران كانت جار مع أمها من أن اا ولا أعلر خل اع اترا ا 
إليها إلا أن عرض فيؤمر بإخراجها عائدة وإن ماتت البنت لم منع الام من ان تليها حنى تدفن ولا تمنع 
فى مرضها من أن تلى تمر يضها فى منزل یا وان کان الود خيلا هر كالصغي فالأم احق به ولا بك 
أبدا وإذا خير فاختار أحد الأبوين ثم اختار الآخر حول ولو منعت منه بالزوج فطلقها طلاقاً بملك فيه 
الر جعة أو لا بملکھا رجعت على حقها فى ولدها لأنها منعته بوجه فإذا ذهب فهى کا كانت فإن قيل 
e‏ كان يطل لكان لامها ااتكون سي بولدهانن أبييم وكان 

ينبغى إذا بطل عن الأم أن يبطل عن الحدة التى إنما حقها لتق الأم وقد قضى أبو بكر على عمر رضى 
الله عنها بأن جدة ابنه أحق به منه فإن قيل فا حق الأم : فہم ؟ قيل كحق الأب هما والدان يحدان 
بالولد فلا كان لا يعقل كانت الأم اول ته به على أن ذلك حق ل لا للابوين لأن الأم أحنى عليه وأرق 

من الأب فإذا بلغ الغلام ولى نفسه إذا أونس رشده ولم يحبر على أن يكون عند أحدهما وأختار له برها 
ورك قراقها وإذا لنت الخارية كانت مع أحدغنا جتن رو شكون مع زوسنها فإن أيت كانت نار 
سكنت حيث شاءت ما لم تر ريبة وأختار ها أن لا تفارق أبويها (قال) وإذا اجتمع القرابة من النساء 
فتنازعن المولود فالأم أو ثم أمها ثم أمهات أمها وإن بعدن ثم الحدة أم الأب ثم أمها ثم أمهاتها نم 
الحدة أم الحد للأب ثم أمها ثم أمهاتها ثم الأحت للأب والأم ثم الات للأب ثم الأحت للأم ثم 
الخالة ثم العمة ولا ولاية لام ای الام لان قرابتها بأب لا بأم فقرابة الصيى من النساء اول ولا حق 
لأحد مع الأب غير الأم وأمهاتها فأما أخواته وغيرهن فانما حقوقهن بالأب فلا يكون هن حق معه وهن 
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يدلين به والحد أبو الأب يقوم مقام الأب إذا م يكن أب أوكان غائياً أو غير رشيدٍ وكذلك أبو أبى 
الأب وكذلك العصبة يقومون مام الأب إذا لم يكن أقرب منهم مع الأم وغيرها من أمهاتيا واذا 0 
الأب أن ينتقل عن البلد الذى ی نكح به المرأة كان بلده أو بلدها فسواء والقول قوله إذا قال أردت النقلة 
وهو احق بالولد مرضعا کان أو کدرا وكذلك العصبة إلا أن تحرج الأم إلى ذلك البلد فتكون أولل ل 
حق لمن لم تمل ف فيه الحرية فى ولد الحر وإذا كان ولد الحر ماليك فسيدهم أحق بهم وإذا کانوا من 
حرة ة وأبوهم ملوك فهى احق بهم ولا يخيرون فى وقت الخيار . 


باب نفقة الماليك 


( قال الشافعى ) رحمه الله : أخبرنا سفيان عن محمد بن عجلان عن بكر أو بكير بن عبدالله 
«المزنى شك » عن عجلان ابى محمد عن ابى هريرة أن الننى صلى الله عليه وسلم قال « للمملوك 
طعامه وكسوته بالمعروف ولا يكلف من العمل ما لا يطيق »(قال) فعلى مالك المملوك الذكر والأنثى 
لبالغين إذا شغلها فى عمل له أن ينفق عليهم| ويكسوهما بالمعروف وذلك نفقة رقيق بلدهما الشبع 
لأوساط الناس الذى تقوم به ابدا نهم من ای الطعام كان محا أو شعيرا أو ذرة او تمرا وكسوتهم کذلك 
ما يعرف أهل ذلك البلد أنه معروف صوف أو قطن أوكتان أى ذلك كان الأغلب بذلك البلد وكان لا 
يسمى مثله ضيقا بموضعه واب حوارى إذا كانت هن فراهة وجال فالمعروف انون یکین اخسن من کنو 
اللائى دونين وقال ابن عباس فى المملوكين أطعموهم ما تأكلون وأ كسوهم مما تلبسون ( قال الشافعي ) 
رحمه الله : هذا كلام بحمل جوز أن يكون على الحواب فيسأل السائل عن ماليكه وإنما يأكل تمرا 3 
شعيراً ويلبس صوفاً فقال أطعموهم ما تأكلون واكسوهم ما تلبسون والسائلون عرب ولبوس عامتهم 
a OF‏ و رقيقهم 0 فأما من خالف اما السلف فأكل رقيق 00 
ليس بالمعروف للماليك وقال عليه الام إذا فى احم حادمه طعامه حره E‏ فلا 
فليجلسه معه فإن أبى فليرغ له لقمة فيناوله إياها » أوكلمة هذا معناها فلا قال صلى الله عليه و 
« فليروغ له لقمة » كان هذا عندنا - والته أعلم - على وجهين أولاهما بمعناه أن إجلاسه معه أفضل وإن 
لم يفعل فليس بواجب إذ قال النبى صل الله عليه وسلم « وإلا فليروغ له لقمة » لأن إجلاسه لوكان 
واجبا لم يحعل له أن يروغ له لقمة دون أن يحلسه معه أو يكون بالخیار بين أن يناوله أو يجلسه وقد يكون 
أمر اختيار غير الحم وهذا يدل على ما وصفنا من بیان طعام المملوك وطعام سيده والمملوك الذى 05 
طعام الرجل حالف عندى للملوك الذى لا يل طعامه .ينبغى أن بناوله ما یقرب إليه ولو أةمة فان 
المعروف أن لا يكون بری طعاماً قد ولى العمل فيه ثم لا ينال منه شيك يرد به شهوته وأقل ما برد به 
شهوته لقمة وغيره من الماليك لم يله وم بره والسنة خصت هذا : من الماليك دون غيره وفى القران ما 
يدل على ما يوافق بعض معنى هذا قال الله جل ثناؤه « وإذا حضر القسمة أولو القربى واليتامى 
والمسا كين فارزقوهم منه » ولم بقل يرزق مثلهم ممن لم يحضر وقيل ذلك فى المواريث وغيرها من الغنائم 
وهذا أوسع وأحب إلى و يعطون ما طابت به نفس المعطى بلا توقيت ولا بحرمون ومعنى لا يكلف من 


اا 


العمل إلا ما يطيق د يعنى - والله أعلم - إلا ما يطيق الدوام عليه لا ما يطيق يوما أو يومين أو ثلاثة ونحو 
ذلك ثم بعجز وجملة ذلك مالا يضر ببدنه الضرر البين وإن عمى أو زمن أنفق عليه مولاه وليس له أن 

يسترضع الأمة غير ولدها فيمنع منها منها ولدها إلا أن يكون فيها فضل عن غيره أو يكون ولدها يغتذى 
بالطعام فيقم بدنه فلا بأس به و ينفق على ولد أم ولده من غيره وينعه الإمام أن يحعل على أمته خراجا 
إلا أن يكون فى عمل واجب وكذلك العبد إذا لم يطق الكسب قال عن بن عفان رضى الله عنه فى 
خطبته « لا تكلفوا الصغير الكسب فيسرق ولا الأمة غير ذات الصنعة فتكسب بفرجها » . 


صفة نفقة الدواب 


( قال الشافعى ) رحمه الله : ولوكانت لرجل دابة فى المصر أو شاة أو بعير علفه بما يقيمه فإن 
امتنعم أخحذه السلطان بعلفه وة فان كان ببادية غم أو ابل أو بقر أخذت على المرعى خلاها والرعى 
فان أجدبت الأرض علفها أو ذبحها أو باعها ولا يحبسها فتموت هزلا إن لم يكن فى الأرض متعلق 
وأجبر على ذلك إلا أن يكون فیا متعلق لأنها على مإ فى الأرض تتخذ وليست كالدواب التى لا ترعی 
والأرض مخصبة إلا رعيا ضعيفا ولا تقوم للجدب قيام الرواعى (قال ) ولا تحلب أمهات النسل الا 
فضلا عا يقم أولادهن لا يحلبين فيمتن هزلا . 


نض 


کتاب القتل 


باب محر يم القتل 
ومن يحب عليه القصاص ومن لا يحب 


( قال الشافعى ) رحمه الله قال الله تعالى « ومن يقتل مؤمنا متعمداً فجزاؤه جهنم » الآنةاوقال عا 
« ولا تقتلوا النفس الى عترم ا إا بالق ا وا علية اا و حل دم اريه مسار ا اى 
ثلاث كفر بعد إيمان أو زنا بعد إحصان أو قتل نفس بغير نفس » ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وإذا 
تكافاً الدامان من الأخرار المتلمين أو اليك :اسمن أو الأحرار من المعاهدين أو العبيد منهم قتل من 
كل صنف مكافىء دمه منهم الذكر إذا قتل بالذكر وبالأنئى والأنثى إذا قتلت بالأنثى وبالذ كر ولا 
بقتل مؤمن بكافر لقول النبى صلى الله عليه وسلم ‏ لا يقتل مؤمن بكافر» وإنه لا خلاف أنه لا يقتل 
با مستامن وهو فى التحر يم مثل المعاهد (قال لمزنى ) رحمه الله فإذا لم يقتل بأحد الكافر ين الحرمين لم 
بقتل الآخر ( قال الشافعى ) رحمه الله قال قائل عن انى صلى الله عليه وسلم لا يقتل مؤمن بكافر 
حربى فهل من بیان فى مثل هذا يثشبت ؟ قلت : نعم قول النبى صلى الله عليه وسلم « لا يرث المؤمن الكافر 
ولا الكافر المؤمن » فهل تزعم أنه أراد أهل 8 لان دماءهم واموالهم حلال ؟ قال لا ولكنها على 
جميع الكافرين لأن اسم الكفر يلزمهم . قلنا وكذلك لا يقتل مؤمن بكافر لأن اسم الكفر يلزمهم فا 
الفرق ؟ قال قائل روينا حديث ابن السلانى ة او ا ا 
كافراً كان له عهد إلى مدة وكان المقتول رسولا فقتله النبى صلى الله عليه وسلم به فلوكان ثابتا كنت قد 
خالفته وكان منسوخا لانه قتل قبل الفتح بزمان وخطبة رسول الله صلى الله عليه وسلم «لا يقتل 
مؤمن بکافر » عام الفتح وهو خطأ لأن عمرو بن أمية عاش بعد النبى صلى الله عليه وسلم دهرا وأنت 
تأخذ العلم من بعد ليس لك به معرفة أصحابنا (قال ) ولا يقتل حر بعبد وفيه قيمته وإن بلغت ديات 
(قال المزنى ) رحمه الله تعالی وفى إجاعهم أن يده لا تقطع بيد العبد قضاء على أن الحر لا بقتل بالعبد 
فإذا منع ان يقتص من يده وهى أقل لفضل الحر ب بة على العبودية كانت النفس اعظم وهی أن تقص 
بنفس العبد أبعد ( قال الشافعى ) رحمه الله ولا يقتل والد بولد لأنه إجاع ولا جد من قبل أم ولا أب 
بولد ولد وإن بعد لأنه وال (قال المزنى) رحمه الله هذا يؤكد ميراث الحد لأن الأخ يقتل بأخيه ولا يقتل 
الحد بابن ابنه ويملك الأخ أخاه فى قوله ولا بملك جده وفى هذا دليل على أن الحد كالأب فى حجب 
الاخوة ولیس كالخ (قال) ويقتل العبد والكافر باحر المسلم والولد بالوالد ومن جرى عليه القصاص 

فى النفس جرى عليه القصاص فى الحراح ويقتل العدد بالواحد واحتج ج بأن عمر رضى الله عنه قتل 
خمسة أو سبعة برجل قتلوه غيلة وقال لو تالأ عليه أهل صنعاء لمنلا ج رف الخافقي ). رج 
الله ولو جرحه أحدهما مائة جرح والآخر جرحا واحدا مات كانوا ف فى المود سواء وجرحون ا الواحد 
إذا كان جرحهم إياه معا لا يتجزأ ولا بقتص إلا من بالغ وهو من احتلم من الذكور أو حاض من 
النساء أو بلغ أمهما كان خمس عشرة سنة . 


4r 


صفة القتل العمد وجراح العمد 
التى فيا قصاص وغير ذلك 

( قال الشافعى ) رحمه الله وإذا عمد رجل بسيف أو خنجر أو سنان رمح أو ما يشق بحده إذا 
ضرب أو رمي به الحلد واللحم دون المقتل فجرحه جرحا كبيراً أو صقرا فات منه فعليه القود وان 
شدخه بحجر أو تابع عليه الخنق أو والى عليه بالسوط حتى يموت أو طين عليه بيتا بغير طعام ولا شراب 
مدة الأغلب أنه يموت من مثله أو ضربه نسوط فى شدة برد أو حر ونحوذلك مما الأغلب أنه يموت منه 
نات عو التود. زوا .ولو تطلغ مريت وخلقومه أو قل خاو فاا ین جوف ار ر ی ال 
المذبوح م ضرب عنقه اخر فالاول قاتل دون الاخر ولو اخافه او خرق امعاءه ما م يقطع حشوته فيبياها 
منه ثم ضرب آخر عنقه فالأول جارح والآخر قاتل « قد جرح معى عمر بن الخطاب رضى الله عنه فى 
موضعين وعاش ثلاثا » فلو قتله أحد فى تلك الحال كان قاتلا وبرىء الذى جرحه من القتل ولو جرحه 
جراحات فلم يمت حتى عاد إليه فذججه صار وابحراح اول رات الجراحات ثم عاد فقتله كان عليه 
ما على الخارح منفردا وما على القاتل منفردا (قال) ولو تداوى الحروح بسم فات أو خاط اجرح فى 
لحم حى فات فعلى الحانى نصف الدية لأنه مات من فعلين وإن كانت الخياطة فى لحم ميت فالدية 
عل ا ا فأسلم ثم مات لم يكن قود لأن الحناية كانت وهو ممن لا قود فيه وعليه 
ولا يشبه المرتد لأن قطعه مباح كالحد والنصرانى بده ممنوعة ولو ارسل سهها يقع على 

عزني أحى اسل اول عبد فر بق سے أو عتق لم يكن عليه قصاص لأن تخلية السهم كانت ولا . 
قاج و حر سا والكفارة وكذلك المرند يسام قبل وق الهم لتخول الخال قبل وق الرمية 
ولو جرحه مسلا فارتد ثم ألم ثم مات فالدية والكفارة ولا قود للحال الحادثة ولو مات ردا کان لوليه 
المسلم أن يقنص بالحرح (قال المزنى ) القياس عندى على أصل قوله أن لا ولاية لمسلم على مرتد كا لا 
وراثة له منه وکا أن ماله للمسلمين فكذلك الولي فى القصاص من جرحه ولي المسلمين ( قال الشافعى ) 
رحمه الله ولو فقأ عينى عبد قيمته مائتان من الإبل فأعتق فات لم يكن فيه إلا دية لأن الحناية تنقص 
بموته حرا وكانت الدية لسيده دون ورئته (قال المزنى ) رحمه لته القاس عندى أن السيد قد ملك قيمة 
العبد وهو عبد فلا ينقص ما وجب له بالعتق ( قال الشافعى ) رحمه الله ولو قطع يد عبد وأعتق ثم 
مات فلا قود إذا كان الحانى حرا مسلا أو نصرانيا حرا أو مستأمنا حرا وعلى الحر الدية كاملة فى ماله 
للسيد منها نصف قيمته يوم قطعه والباقى لورثته ولو قطع ثان بعد الحرية رجله وثالث بعدهما يده فات 
فعليهم دية حر وفها للسيد من الدية قولان أحدهما أن له الأقل من ثلث الدية ونصف قيمته عبدا ولا 
يحعل له أكثر من نصف قيمته عبداً ولوكان لا يبلغ إلا بعيرا لأنه لم يكن فى ملكه جناية غيرها ولا 
يجاوز به ثلث دية حر ولوكان نصف قيمته مائة بعير من أجل أنها تنقص با موت والقول الثانى أن لسيده 
الأقل من ثلث قيمته عبد أوثلث ديته حرا لأنه مات من جناية ثالثة (قال المزنى ) رحمه الله وقد قطع 
فى موضع أخر أنه لو جرحه ما الحكومة فيه بعير ولزمه بالحرية ومن شركه "“ عشر من الابل لم ياخذ 


. ككبه مصححه‎ ٠ قوله « ومن شركه » كذا و فى النسخ‎ )١( 


3: 


السيد إلا البعير الذى وجب بالحرح وهو عبده (قال المزنى ) رحمه الله فهذا أقيس بقوله وأولى عندي 
بأصله وإن لم يزده على بعير لأنه وجب بالحرح وهو عبده ففى القياس أن لا بنقصه وإن جاوز عقل حر 
لأنه وجب له بالجرح وهر عبد ( قال الشافعى ) رحمه الله وعلى المتغلب باللصوصية والمأمور القود اذا 
كان قاهرا للمأمور وعلى السيد القود اذا أمر عه هنا أو اغا لا قر كل وجل فة فإن كان 
العبد يعمل فعلى العبد القود ولوكانا لغيره فكانا بميزان بينه وبين سيدهما فها قاتلان وإن كانا لا يميزان 
000 وعليه القود ولو قتل مرتد نصرانيا ثم رجع ففيها قولان أحدهما أن عليه القود وهو أولاهما 

لأنه قتل وليس بمسام والثانى أن لا قود عليه لأنه لا يقر على دينه (قال المزنى ) رحمه الله قد أبان أن 
الأول اولاهما فالاولى احق بالصواب وقد دل قوله فى رفع القود عنه لأنه لا بقر على دينه على أنه لو 
كان القاتل نصرانيا يقر على دينه لكان القود عليه وإن اسلم (قال المزنى ) رحمه الله فإذا كان النصرانى 
الذى يقر على دينه الحرام الدم إذا أسلم يقتل بالنصرانى فالمباح الدم بالردة أحق أن يقاد بالنصرانى وإن 
أسلم فى قياس قوله ( قال الشافعى ) رحمه الله ويقتل الذابح دون الممسك كا يحد الزانى دون الممسك 
ولو ضربه عا الأغلب أنه يقطع عضوا أو يوضح رأسا فعليه القود ولو عمد عينه بأصبعه ففقأها اقتص 
منه لأن الأصبع يأتى منها على ما يأتى به السلاح من النفس وإن لم تنفقىء واعتلت حتى ذهب بصرها 
أو انتجفت ففيها القصاص وإن كان الحانى مغلوبا على عمّله فلا قصاص عليه إلا السكران فإنه 
كالصحيح ولووقطع رجل ذكر خنثى مشكل وأثثيبه وشفر به عمدا قيل إن شئت وقفناك فإن بنت ذكرا 
أقدناك فى الذكر والأنثيين وجعلنا لك حكومة فى الشفرين وإن بنت أنثى فلا قود لك وجعلنا لك 
دية ة امرأةة فى الشفر ين وحكومة فى الذ كر والأنثيين (قال المزنى ) رحمه الله بقية هذه المسألة فى معناه 
أن يقال له وإن لم تشأ أن تقف حتى يتبين أمرك وعفوت عن القصاص وبرأت فلك دية شفرى امرأة 
وحكومة فى الذكر والأنثيين لأنه الأقل وإن قلت لا أعفو ولا أقن قيل لا يحوز أن يقص مما لا يدرى 
أى القصاص لك فلا بد لك من أحد الأمرين على ما وصفنا . 


باب الخيار فى القصاص 


( قال الشافعى ) رحمه الله أخبرنا ابن أبى فديك عن ابن أبى ذثب عن سعيد بن أبى سعيد 
المقبرى عن أبى شر بح الكعبى رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « ثم أنتم يا بنى خزاعة 
قد قتلتم هذا القتيل من هذيل وأنا والله عاقله فن قتل قتيلا بعد فاهله بين خيرتين إن أحبوا قتلوا وإن 
احبوا اخذوا العقل » ؛ ( قال الشافعى ) رحمه الله ولم يختلفوا فى أن العقل يورث كالمال وإذاكان هكذا 
فكل وارث ولى زوجة أو ابنة لا يخرج أحد منهم من ولاية الدم ولا يقتل إلا باجتّاعهم وحبس القاتل 
حتى يحضر الغائب و يبلغ الطفل وإن كان فيهم معتوه فحتى يفيق أو يموت فيقوم وارثه مقامه وأيهم عفا 

عن القصاص كان على حقه من الدية وان عفا على غير مال كان الباقون على حقوقهم من الدية فان 
عفوا جميعا وعفا الفلس يمنى عليه أو على عبده القصاص جاز ذلك هم ولم يكن لأهل الدين والوصاب 
منعهم لأن المال لا تملك بالعمد إلا بمشيئة المحنى عليه إن كان حيا وعشيئة الورثة إن كان ميتا (قال 
المزنى ) رحمه الله ليس يشبه هذا الاعتلال أصله لأنه احتج ف فى أن العفو يوجب الدية بأن الله تعالى لا 
عن ل ل أح ل لاي تروت ونان بخان ل عر انان عن سرج 


to 


على مال لأن العفو ترك بلا عوض فلم يحز إذا عفا عن القتل الذى هو أعظم الأمرين إلا أن يكون له 
مال فى مال القاتل أحب أوكره ولوكان إذا عفا لم يكن له شىء لم يكن للعافى ما يتبعه بمعروف ولا 
على القاتل ما يؤديه بإحسان (قال المزنى ) رحمه الله فهذا مال بلا مشيئة أو لا تراه يقول إن عفو ا محجور 
جائز لأنه زيادة فى ماله وعفوه المال لا يجوز لانه نقص فى ماله وهذا مال بغير مشيثة فأقرب إلى وجه 
ما قال عندى فى العفو الذى ليس لأهل الدين منعه منه هو أن يبرئه من القصاص ويقول بغير مال 
فيسمطان وبالله التوفيق . 


( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى قال الله تعالى « ومن قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا » » قال 
وإذا خلى الحاكم الولي وقتل القاتل فينبغى له أن يأمر من ينظر إلى سيفه فإن كان صارما وإلا أمره 
بصارم لثلا يعذبه ثم يدعه وضرب عنقه وإن ضربه با لا يخطىء مثله من قطع رجل أو وسط عزروإن 
كان ما بلى العنق من رأسه أوكتفه فلا عقوبة عليه وأجبره الحا كم على أن يأمر من يحسن ضرب العنق 
ليوجئه (قال) ولو أذن لرجل فتنحى به فعفاه الولي فقتله قبل أن بعلم ففيها قولان أحدهما أن ليس له 
على القاتل شىء إلا أن يحلف باه ما علمه عفا ولا على العافى والثانى أن ليس على القاتل قود لأنه قتله 
على أنه مباح وعليه الدية والكفارة ولا يرجع بها على الولي لأنه متطوع وهذا أشبهها (قال المزنى ) رحمه 
الله فالأشبه أولى به ( قال الشافعى ) رحمه الله ولا تقتل الحامل حتى تضع فإن لم يكن لولدها مرضع 
فأحب إلي أن لو تركت بطيب نفس الولي حتى يوجد له مرضع فإن لم يفعل قتلت (قال المزنى ) رحمه 
انام يرجه و حل ی ا ل ا خیچ ا سكل روك 
الشافعى ) رحمه الله ولو عجل الإمام فاقتص منها حاملا فعليه المأثم فإن ألقت جنيناً ضمنه الإمام على 
عاقلته دون المقتص (قال المزني ) رحمه الله بل على الولي لأنه اقتص لنفسه مختاراً فجنى على من لا 
قصاص له عليه فهو بغرم ما أتلف أولى من إمام حكم له بحقه فأخذه وما ليس له (قال الشافهى) 
رحمه الله ولو قتل نفراً قتل للأول وكانت الديات لمن بقى فى ماله فإن خفى الأول منهم أقرع بينهم 
فأيهم قتل أولا قتل به به وأعطى الباقون الديات من ماله ولو قطع يد رجل وقتل آخر قطعت يده باليد 
وقتل بالنفس (قال المزنى ) رحمه الله فان مات المقطوعة يده الأول بعد ان اقتص من اليد فقياس قول 
الشافعى عندى أن لوليه أن يرجع بنصف الدية فى مال قاطعه لأن المقطوع قد استوفى قبل موته ما فيه 
نصف الدية باقتصاصه به قاطعه ( قال الشافعى ) رحمه الله ولو قتله عمدا ومعه صبى او معتوه اوكان 
حر وعبد قتلا عبدا او مسلم ونصرانى قتلا نصرانیا او قتل ابنه ومعه اجنى فعلى الذى عليه القصاص 
القصاص وعلى الآخر الدية فى ماله وعقوبة إن كان الضرب عمدا (قال المزنى ) رحمه الله وشبه 
الشافعى أخذ القود من البالغ دون الصبى بالقاتلين عمدا يعفو الولي عن أحدهما إن له قتل الآخر فإن 
قبل وجب عليه القود فزال عن أحدهما بإزالة الولي قيل فاذا أزاله الولي عنه أزاله عن الآخر فإن قال لا 
قيل فعلها واحد فقد حكمت لكل واحد منهم| بحكم نفسه لا بحكم غيره (قال) فان شركه قاتل خطأ 
فعلى العامد نصف الدية فى ماله وجناية المخطىء ء على عاقلته واحتج على محمد بن الحسن فى منع القود 

من العامد إذا شاركه صبى أو يحنون فقال إن كنت رفعت عنه القود لأن القلم عنهم| مرفوع وإن عمدهما 
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خطأ على عاقلته) فهلا أقدت من الأجنى إذا قتل عمدا مع الأب لأن القلم عن الأب ليس بمرفوع 
وهذا ترك أصلك (قال المزنى رحمه الله ) قد شرك الشافعى رحمه الله محمد بن الحسن فما أنكر عليه فى 
هذه المسألة لأن رفع القصاص عن الخاطىء والمحنون والصى واحد فكذلك حكم من شاركهم بالعمد 
واحد ( قال الشافعى ) رحمه الله ولو قتل أحد الوليين القاتل بغير أمر صاحبه ففيها قولان أحدهما أن لا 
قصاص بحال للشبهة قال الله تعالى « فقد جعلنا لوليه سلطانا » يحتمل أى ولى قتل كان أحق بالقتل وهو 
مذهب أكثر أهل المدينة يتزلونه منزلة الحد لهم عن أبيهم إن عفوا إلا واحدا كان له أن يحده ر قال 
الشافعى ) رحمه الله وإن كان ممن لا يجهل عزر وقيل للولاة معه لكم حصصكم والقول من أين 
يأخذونها واحد من قولين أحدهما أنها لهم من مال القاتل برجع بها ورثة القاتل فى مال قاتله ومن قال 
هذا قال فإن عفوا عن القاتل الدية رجع ورئة قاتل المقتول على قاتل صاحيهم بحصة الورثة معه من 
الدية والقول الثانى فى حصصهم أنما لهم فى مال أخبهم القاتل قاتل أبهم لأن الدية إنما كانت تلزمه لو 
كان ل يقتله ولي فإذا تله ولي فلا يمتمم عليه لقتل والغرم والقول لثانى أن على من قتل من الأولياء 
قاتل ابيه القصاص حتى يجتمعوا على القتل (قال المزنى ) رحمه الله وأصل قوله أن القاتل لومات كانت 
الدية فى ماله (قال المزنى ) رحمه الله ولیس تعدى أخيه بمبطل حقه ولا بمزيله عمن هو عليه ولا قود 
ع ا سيت ا و ا E‏ 

ت فعليهم| القود يقطع قاطع الكف من الكوع ويد الآخر من المرفق ثم يقتلان لآن الم القطع الأول 
واصل إلى الحسد كله ( قال الشافعى ) وإذا تشاح الولاة قيل لهم لا يقتله إلا واحد منكم فإن سلمتم 
لواحد أو لأجنبى جاز وقتله وإن تشاححتم أقرعنا بينكم فأيكم خرجت قرعته خليناه وقتله و بضرب 
باصرم سيف واشد ضرب . 


باب القصاص بغير السيف 


( قال الشافعى ) رحمه الله وإن طرحه فى نار حتى يموت طرح فى النار حتى يموت وإن ضربه 
بحجر فلم يقلع عنه حنى مات أعطى وليه حجرا مثله فقتله به وقال بعض أصحابنا إن لم يمت من عدد 
الضرب قتل بالسيف (قال المزنى ) هكذا قال الشافعى رحمه الله فى المحبوس بلا طعام ولا شراب حتى 
مات إنه يحبس فإن لم يمت فى تلك المدة قتل بالسيف وكذا قال لو غرقه فى الماء وكذلك يلقيه فى 
مهواة فى البعد أو مثل سدة الأرض وكذا عدد الضرب بالصخرة فإن مات وإلا ضربت عنقه 
فالقياس على ما مضى ف فى أول الباب أن بمنعه الطعام والشراب حتى يموت کا قال فى النار والحجر 
والخنق بالحبل حتى يموت إذا كان ما صنع به من المتلف الوحى ( قال الشافعى ) ولو قطع يديه ورجليه 
فات فعل به الولى ما فعل بصاحبه فإن مات وإلا قتل بالسيف ولو کان اجافه او قطع ذراعه فات کان 
لوليه أن يفعل ذلك به على أن يقتله فأما على أن لا يقتله فلا يترك وإياه (وقال) فى موضع آخر فيها 
قولان أحدهما هذا والآخر لا نقصه من ذلك بحال لعله إذا فعل ذلك به أن يدع قتله فيكون قد عذبه 
بما ليس فى مثله قصاص (قال المزنى ) رحمه الله قد أبى أن يوالى عليه بالحوائف کا والى عليه بالنار 


. قوله : مثل سدة الأرض كذا فى الأصل » وانظر‎ )١( 
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والحجر والخنق بمثل ذلك الحبل حتى بموت ففرق بين ذلك القياس عندى على معناه أن يوالى عليه 
بالحوائف إذا والى بها عليه حتی يموت كا يوالى عليه بالحجر والنار والخنق حتى يموت ( قال المزنى ) 
أولاهما بالحق عندى فيا کان فى ذلك من جراح أن كل ما كان فيه القصاص لو برىء أقصصته منه 
فإن مات وإلا قتلته بالسيف وما لا قصاص فى مثله لم أقصه منه وقتلته بالسيف قياسا على ما قال فى 
أحد قوليه فى الحائفة وقطع الذراع أنه لا يقصه منها بحال و يقتله بالسيف . 


باب القصاص فى الشجاج والجراح 
والأسنان ومن به نقص أو شلل أو غير ذلك 


( قال الشافعى ) رحمه الله والقصاص دون النفس شيئان جع ی 
موضحة فریء حلق موضعها من رأس الشاج ثم شق جديدة قدر عرضها وطوها فان احذت راس 
الشاج كله وبقى شىء منه أخذ منه أرشه وكذا كل جرح يقتص منه ولو جرحه فلم يوضحه أقص منه 
بقدر ما شق من الموضحة فإن أشكل لم أقد إلا مما استيقن وتقطع اليد باليد والرجل بالرجل من 
الفاصل والانف ا و ا ر بالسن كان فاع أفضل طرفا أوأد يما م يكن نقص 
إن شاء اقتص بأن يأخذ أقل من حقه وإن شاء أخذ دية اليد وإن كان القطيع أشل لم يكن له القود 
يده إلا أصبعا م يتظر به أن 7 فى إلى مثل جنايته أولا (قال) اال القود ساعة قطع أ أصبعه 
أقدته فإن ذهبت كف المحنى عليه جعلت على الحانى أربعة أخماس ديتها ولوكان مات منها قتلته به لأن 
الحانى ضامن لما حدث من جنايته والمستقاد منه غير مضمون له ما حدث من القود بسبب الحق (قال 
المزنى ) وبمعت الشافعى رحمه الله يقول لو شجه موضحة فذهبت منها عيناه وشعره فلم ينبت ثم برىء 
اقص من الموضحة فإن ذهبت عيناه وم ينبت شعره فقد استوفى حقه وإن لم تذهب عيناه ونبت شعره 
زدنا عليه الدية وفى الشعر حكومة ولا أبلغ بشعر رأسه ولا بشعر لحيته دية (قال المزنى ) رحمه الله هذا 
أشبه بقوله عندى قباسا على قوله إذا قطع يده فات عنما أنه بقطع فإن مات منها فقد استوفى حقه 
فكذلك إذا شجه مقتصا فذهبت منبها عيناه وشعره فقد أخذ حقه غير أز نی اقول إن لم ينبت شعره فعليه 
حكومة الشعر ما خلا موضع الموضحة فإنه داخل فى الموضحة فلا نغرمه مرتين ( قال الشافعى ) رحمه 
الله ولو أصابته من جرح بده أكلة فقطعت الكف لثلا تمشى الأكلة فى جسده لم يضمن الحانى من 
قطع الكف شيئا فإن مات من ذلك فنصف الدية على الحانى و يسقط نصفها لأنه جنى على نفسه ولو 
ا د ا م SS GR‏ 

القاطع الثالث ويؤخذ له ارش الأصبعين والحكومة فى الكف كان ذلك له ولا ابلغ بحكومة كفه دبة 
أصبع لأنها تبع للأصابع وكلها مستوية ولا بكون أرشها كواحدة منها ولوكان القاطع مقطو الأصبعين 
قطعت له كفه وأحذت للمقطوعة يده ارش أصبعين تامتين ولو كان للقاطع ست أصابع لم تقطع 


. قوله : ولم ينتظر الخ هكذا فى النسخ على تحر يف فيها واختلاف » فحرر . كتبه مصححه‎ )١( 
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لزيادة الآ صبع ولوكان الذى له خمس أصاء بع هو القاطع كان للمقطوع قطع بده وحكومة الأصبع 
الزائدة ولا ابل با أرش أصبع ولو قطم له ألة لها طرفان فله القود من أصبعه وزيادة حكومة وإن 
كان للقاطع مثلها أقيد بها ولا حكومة فإن كان للقاطع طرفان وللمقطوع واحد فلا قود لأا أكثز 
(قال ) ولو قطع أتمل طرف ومن آخر الوسطى من أصبع واحد فإن جاء الأول قبل اقتص له ثم الوسطى 
ولت جاء صاحب الرس قبل لا قضاص لك إلا بعد الطرف ولك للدية قال ) ولا تيد ي 
ل اي ل لو O‏ 
فله ذلك لانه وجب له بابانټه وكذلك الحانى لا بقطع ثانية إذا اقيد منهممرة إلا بان يقطع لانهاميتة 
(قال) وبقاد بذ کر رجل شيخ وحصى وصبى والذى لا يأتى النسا ء كان الذكر ينتشر أو لا نتشر ما لم 
يكن به به شللٍ بمنعه من أن ينقبض أو ينبسط وبأنثي الخضى لأن كل ذلك طرف وإن قدر على أن يقاد 
من إحدى أنشى رجل بلا ذهاب الأخرى أقيد منه وإن قطعها ففيهما القصاص أو الدية تامة فإن قال 
الحانى جنيت عليه وهو موجوء وقال المحنى عليه بل صحيح فالقول قول المحنى عليه مع بمينه لأن هذا 
بغيب عن أبصار الناس ولا يحوزكشفه لحم (قال) ويقاد انف الصحيح بأنف الأخرم ما م يسقط انفه 
أوشىء منه وأذن الصحيح بأذن الأصم وإن قلع سن من قد أثغر قلع سنه فإ ن كان المقلوع سنه لم بثغر 
فلا قود حتى يثغر فيتتام طرحه اسنانه ونباتها فان لم ينبت سنه وقال اهل العلم به لا ينبت اقدناه ولو قلع 
له سنا زائدة ففيها حكومة إلا أن يكون للقالع مثلها فيقاد منه ومن اقتص حقه بغير سلطان عزر ولا 
شىء عليه ولو قال الممتص أخرج يمينك فأخرج يساره فقطعها وقال عمدت وأنا عالم فلا عمّل, ولا 
قصاص فإذا برأ اقتص من يمينه وإن قال لم أسمع أو رأيت أن القصاص بها بسقط عن بمينى لزم 
المقتص دية اليد ولوكان ذلك فى سرقة لم بقطع بمينه ولا يشبه الحد حقوق العباد ولو قال الحانى مات 
من قطع اليدين والرجلين وقال الولي مات من غيرهما فالقول قول الولي (قال) ويحضر الإمام القصاص 
عدلين عاقلين حتى لا يقاد إلا بحديدة حادة مسقاة ويتفقد حديده لثلا يسم فيقتل فيقطع من حيث 
قطع بأبسر ما يكون به القطع ويزرق من بقع الحدود وبأخذ القصاص من سهم النى صلى الله عليه 
و e SE‏ 
بلزمه 


باب عفو امحنى عليه ثم موت وغير ذلك 


( قال الشافعى ) رحمه الله : ولو قال انحنى عليه عمدا قد عفوت عن جنابته من قود وعقل ثم 
صح جاز فما لزمه بالحنابة ولم يحز فيا لزمه من الزيادة لأنها لم تكن وجبت حين عفا ولو قال قد عفوت 
عنها وما يحدث منها من عقل وقود ثم مات منها فلا سبيل إلى القود للعفو ونظر إلى أرش الحناية فكان 
فيها قولان أحدهها أنه جائز العفو عنه من ثلث مال العافى كأنها ا 
بباقى الدية . والقول الثانى أن يؤخذ يجميع الحناية لأنها صارت نفسا وهذا قاتل لا جوز له وصية ة بحال 
(قال المزنى ) رحمه الله هذا اولى بقوله لان كل ذلك وصية لقاتل فلا بطل بعضها بطل جميعها ولانه 
قطم بأنه لو عفا والقاتل عبد جاز العفو من ثلث الميت (قال) وإنما أجزنا ذلك لأنه وصية لسيد العبد 
مع أهل الوصايا ولأنه قال فى قتل الخطأ لوعفا عن أرش الحناية جاز عفوه لأنها وصية لغير قاتل ( قال 
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الشافعى ) رحمه الله : ولو كان القاتل خطأ ذميا لا يحرى على عاقلته الحكم أو مسلا أقر يحناية خطأ 
فالدية فى أموالم| والعفو باطل لأنه وصية للقاتل ولوكان لما عاقلة لم يكن عفوا عن العاقلة إلا أن ير يد 
بقوله عفوت عنه أرش الحناية أو ما يلزم من أرش الحناية قد عفوت ذلك عن عاقلته فيجوز ذلك هما 
(قال المزنى ) رحمه الله قد أثبت انها وضية وأنبا باطلة لقاتل ( قال الشافعى ) رحمه الله : ولو جنى 
عبد على حر فابتاعه بأرش الجرح فهو عفو ولم جز البيع إلا أن يعلا أرش الحرح لأن الأنمان لا تجوز إلا 
معلومة فإن أصاب به عيبا رده وكان له فى عنقه أرش جنايته . 


باب أسنان الابل المغلظة 
والعمد وكيف يشبه العمد الخطأ 


( قال الشافعى ) رحمه الله : أخبرنا ابن عيينة عن علي بن زيد بن جدعان عن القاسم بن ربيعة 
غ ابن عمر أن النى صلى الله عليه وسلم قال « ألا إن فى قتل العمد الخطأ بالسوط والعصا ماثة من 
الإبل مغلظة منها اربعون خلفة فى بطونها اولادها » ( قال الشافعى ) رحمه الله : فهذا خطا فى القتل 
وإن كان عمدا : فى الضرب واحتج بعمر ابن الخطاب وعطاء رضى الله عنهما أنهما فالا فى تغليظ الابل 
انون خلفة وثلاثون حقة وثلاثون جذعة ( قال الشافعى ) رحمه الله : والخلفة الحامل وقل ما تحمل 
الأثنية فصاعدا فأية ناقة من إبل العاقلة حملت فهى خلفة تجزىء فى الدية ما لم تكن معيبة وكذلك لو 
ضربه بعمود خفيف أو بحجر لا يشدخ أوبحد سيف لم جرح أو ألقاه فى بحر قرب البر وهو يحسن العوم أو 
ماء الأغلب أنه لا يموت من مثله فات فلا قود وفيه الدية على العاقلة وكذلك الحراح وكذلك التغليظ 

فى النفس والحراح فى الشهر ال حرام والبلد الحرام وذى الرحم وروي عن عهان ابن عفان رضى الله عنه 
أنه قضى فى دية ة امرأة وطئت بمكة بدية وثلث (قال) وهكذا أسنان دية العمد حالة فى ماله إذا زال 
عنه القصاص (قال المزنى ) رحمه الله : اذا كانت المغلظة أعلى سنا من سن الخطأ للتغليظ فالعامد 
أحق بالتغليظ إذا صارت عليه وبالله التوفيق . 


باب أسنان الخطأ وتقويمها 
وديات النفوس والحراح وغيرها 


( قال الشافعى ) رحمه الله : قال الله تعالى « ومن قتل مؤمنا خطأ فتحر بر رقبة مؤمنة ودية مسلمة 
إلى أهله » فأبان على لسان نبيه صلى الله عليه و أن الدية مائة من الإبل وروي عن سلمان بن يسار 
قال | نهم كانوا يقولون دية الخطأ مائة من الإبل عشرون ابنة حاض وعشرون بنت لبون وعشرون ابن 
ليزن ورن عت وع رو جا فال ای رجت لل : فيهذا نأخذ ولا يكلف أحد من العاقلة 
غير إبله ولا يقبل منه دونها فإن لم يكن لبلده إبل كلف إلى أقرب البلدان إليه فإن كانت إبل العاقلة 
مختلفة أدى كل رجل منهم من إبله فإن كانت عجافاً أو جربا قيل إن أديت صحاحاً جبر على قبوها فإن 
أعوزت الإبل فقيمتها دنائير أو دراهم کا قومها عمر بن الخطاب رضى الله عنه ( قال الشافعى ) رحمه 
الله تعالى : والعلم حيط بأنه لم يقومها إلا قيمة يومها فإذا قومها كذلك فاتباعه أن تقوم متى وجبت 


Po: 


ولعله أن لا بکون قومها إلا فى حين وبلد أعوزت فيه أو يتراضى الحانى والولي فيدل على تقويمه للاعواز 
قوله لا يكلف أعرابى الذهب ولا الورق لأنه يحد الابل وأخذه ذلك من القروى لاعواز زالابل فما أرى 
والله أعلم . ولو جاز أن يقوم بغير الدراهم والدنانير جعلنا على أهل الخيل الخيل وعلى أهل الطعام 
الطعام (قال المزنى ) رحمه الله وقوله القديم على أهل الذهب ألف دينار وعلى أهل الورق إثنا عشر ألف 
درهم ورجوعه عن القديم رغبة عنه إلى الحديد وهو بالسنة أشبه (قال الشافعى ) رحمه الله وفى 
الموضحة خمس من الإبل وهى التى تبرز العظم حتى يقرع بالمرود لأنها على الأسماء صغرت أو كبرت 
شانت أو لم تشن ولوكان وسطها ما لم ينخرق فهى موضحتان فإن قال شققتها من رأسى وقال الحانى بل 
تأكت من جنايتى فالقول قول المحنى عليه مع بمينه لأنهما وجبتا له فلا يبطلها إلا إقراره أو بينة عليه 
(وقال) فى الحاشمة عشر من الاابل وهى التى توضح وتهشم وفى المنقلة خمس عشرة من الاإبل وهى 
التى تكسر عظم الرأس حتى بتشظى فينقل من عظامه ليلثم وذلك كله فى الرأس والوجه واللحى 
الأسفل وفى المأمومة ثلث النفس وهى التى تخرق إلى جلد الدماغ ولم أعلم رسول الله صلى الله عليه وسلم 
حكم فا دون الموضحة بشىء فيا دونها حكومة لا يبلغ بها قدر موضحة وإن كان الشين اكثر وفى كل 
جرح ما عدا الرأس والوجه حكومة إلا ابحائفة ففيها ثلث النفس وهى التى تخرق إلى الحوف من بطن أو 
ظهر صدر أو ثغرة حر فهى جائفة وفى الأذنين الدية وفى السمع الدية ويتغفل ويصاح به فإن اجاب 
عرف أنه يسمع ولم يقبل منه قوله وإن لم يحب عند غفلانه ولم بفزع إذا صبح به حلف لقد ذهب ممعه 
واخذ الدية وفى ذهاب العقل الدية وفى العينين الدية وفى ذهاب بصرهها الدية فإن نقصت إحداهما 
عن الأخرى اختبرته بأن أعصب عينه العليلة وأطلق الصحيحة وأنصب له شخصاً على ربوة أو مستوى 
فإذا أثبته بعدته حتى ينتبى بصرها ثم أذرع بينهها وأعطيه على قدر ما نقصت عن الصحيحة ولو قال 
جنيت عليه وهو ذاهب البصر فعلى المحنى عليه البينة أنه كان يبصر ويسعها أن تشهد إذا رأته يتبع 
الشخص بصره ويطرف عنه و يتوقاه وكذلك المعرفة بانبساط اليد والذ كر وانقباضها > وكذلك المعتوه 
والصى ومتى علم أنه صحيح فهو على الصحة حتى بعلم غيرها (قال) وفى الحفون إذا استؤصلت الدية 
وفى کل واحد منهما ربع الدية لآن ذلك من عام خلقته وما ام بقطعه وفى الأننف اذا أوعب مارنه 
جدعا الدية وفى ذهاب الشم الدية ( قال الشافعى ) رحمه الله وفى الشفتين الدية إذا استوعبتا وفى كل 
واحدة منهها نصف الدية وفى اللسان الدية وإن خرس ففيه الدية وإن ذهب بعض كلامه اعتبر عليه 
عروات الع م کان ءا دهعت فين عددد اروت اه وان قطع ريع اللسان فذهب بأقل من ربع 
الكلام فربع الدية وإن ذهب نصف الكلام فنصف الدية وفى لسان الصبى إذا حركه ببكاء أو بشىء 
يغير اللسان الدية وفى لسان الأخرس 0 فإن قال لم أكن أبكم فالقول قول الحانى مع بمينه فإن 
علم أنه ناطق فهو ناطق حتى بعلم حلاف ذلك (قال) وفى السن حمس من الإبل إذا كان قد أثغر فإن 
م بنغر انتظر به فإن لم تنبت تم عقلها وإن نبتت فلا عقل لها والضرس سن وإن سمى ضرساًكا ان الثنية 
سن وإن سميت ثنية وكا أن | سم الابهام غير اسم الخنصر وكلاهما أصبع وعقل كل أصبع سواء ء فان 
ل 0 أرشها قال فى موضع يرد ما أخذ وقال فى موضع آخر لا يرد شيئا 
(قال المزنى ) رحمه الله هذا أقيس فى معناه عندى لأنه لم يننظر بسن الرجل كا انتظر بسن من لم يثغر 
هل تنبت ام لا ؟ فدل ذلك عندى من قوله إن عقلها أو القود منها قد تم » ولولا ذلك لانتظركما انتظر 
بسن من ل يثغر وقياسا على قوله ولو قطع لسانه فأخذ أرشه ثم نبت صحيحا لم يرد شيئًا ولو قطعه آخر 


امهم 


ففيه الأرش تاما ومن أصل قوله أن الحكم على الأسماء (قال المزنى ) وكذلك السن فى القياس نبتت أو 
ا E‏ 
رحمه الله والأسنان العليا فى عظم الرأس والسفلى فى اللحبين ملتصقتين ففى اللحيين الدية وفى كل 
سن من أسنانها حمس من الإبل ولو ضريها فاسودت ففيها حكومة ( وقال) فى كتاب عقوا تم عقلها 
(قال المزنى ) رحمه الله : الحكومة أولى لأن منفعنها بالقطع والمضغ ورد الريق وسد موضعها قائمة كا لو 
اسود بياض العين لم يكن فيا إلا حكومة لأن منفعتها بالنظر قائمة ( قال الشافعى ) رحمه الله : وفى 
اليدين الدية وفى الرجلين الدية وفى كل أصبع ما هنالك عشر من الإبل وفى كل أغملة ثلث عقل 
أصبع إلا أنملة الإييام فاا مفصلان ففى أغلة الإبهام نصف عقل الأصبع وأيها شل تم عقلها وإن 
قطعت من الذراع ففى الكف نصف الدية وفيا زاد حكومة وما زاد على القدم حكومة وقدم الأعرج 
ويد الأعسم ا سالمتين الدية ولو خلقت لرجل كفان فى ذراع إحداهما فوق الأخرى فكان 
يبطش بالسفلى ولا يبطش بالعليا فالسفلى هى الكف التى فيا القود والعليا زائدة وفيها حكومة وكذلك 
قدمان فى ساق فإن امنا ها ناقصتان فإن قطعت إحداهم قفا حكومة ل تجاوز نصف دية قدم وإن 
قطعتا معا "“ ففيهم| دية قدم وبحاوز مها دية قدم وإن قطعت إحداهما ففيها حكومة فإن عملت الأخرى 
لا انفردت ثم عاد فقطعها وهى سالمة بمشى عليها ففيها القصاص مع حكومة الأولى وفى الأليتين الدية 
وها ما أشرف على الظهر من المأكمتين إلى ما أشرف على استواء ء الفخذين وسواء قطعتا من رجل أو 
امرأة وكل ما قلت فيهما الدية فى إحداهما نصف الدية ولا تفضل يمنى على يسرى ولا عين أعور على 
عين ليس بأعور ولا يجوز أن يقال فا دية تامة وإنما قضى النى صل الله عليه وسلم : فى العينين الدية 
وعين الاعور كيد الاقطع فإن كسر صلبه فلم يطق المشى ففيه الدية (قال) ودية المرأة وجراحها على 
النصف من دية الرجل فيا قل أوكثر وفى ثديها ديتها وفئ حلمتيها ديتها لأن فيا منفعة الرضاع وليس 
ذلك فى الرجل ففيهما من الرجل حگومة وفى إسكتييا وهما شفراها إذا اوعبتا ديتها والرتقاء التى لا 
تؤتى وغيرها سواء ولو أفضى ثيبا كان عليه ديتها ومهر مثلها بوطثه إياها وفى العين القائمة واليد والرجل 
الشلاء ولسان الأخرس وذكر الأشل فيكون منبسطا لا ينقبض أو منقبضا لا ينبسط وفى الأذنين 
المستحشفتين بها من الاستحشاف ما باليد من الشلل وذلك أن تحركا فلا تتحركا أو تغمزا بما يولم فلا 
تلا وكل جرح ليس فيه أرقن معلوم وفى شعر الرأس والحاجبين واللحية وأهداب العينين فى كل ذلك 
حكومة ومعنى نی الحكومة أن يقوم احنی عليه كم یسوی أن لوكان عبدا غير بحنى عليه ثم يقوم يحنيا عليه 
فينظر كم بين القيمتين فإن كان العشر ففيه عشر الدية أو الخمس فعليه خمس الدية وما كسر من سن 
أو قطع من شىء له ارش معلوم فعلى حساب ما ذهب منه (وقال) و فى الترقوة جمل وفى الضلع حمل 
زقال فى a‏ نكاما يكى E E a‏ 
أشبه بقوله کا يؤول قول ز يد فى العين القامة مائة دينار أن ذلك على معنى الحكومة لا توقيت وقد قطع 
الشافعى رحمه الله بهذا المعنى فقال فى كل عظم كسر سوى السن حكومة فإذا جبر مستقها ففيه حكومة 
بقدر الألم والشين وإن جبر معيبا بعجز أو عرج أو غير ذلك زيد فى حكومته بقدر شينه وضره وألمه لا 


. قوله : ففيهه| دية قدم الخ عبارة « الأم » وإن قطعتا معا فعلى قاطعها القود وحكومة اه . ويها بعلم ما هنا‎ )١( 
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يبلغ به دية العظم لو قطع (قال) ولو جرحه فشان وجهه أو رأسه شينا يبقى فإن كان الشين أكثر من 
اجرح اخذ بالشين وإن کان الحرح اکر الشين احذ بالخرح ولم يزد للشين (قال ) فإن كان الشين 
أكثر من موضحة نقصت من الموضحة شيئا ما كان الشين لأنها لوكانت موضحة معها شين لم أزد على 
موضحة فإذا كان الشين معها وهو أقل من موضحة لم يحز أن يبلغ به موضحة وفى TT‏ 
دياتهم والمرأة منهم وجراحها على النصف من دية الرجل فما قل أوكثر ( قال الشافعى ) رحمه الله وفى 
الخراح فى غير الوجه والرأس بقدر الشين الباقى بعد التثامه لا يبلغ بها الدية ان کان حرا ولا ننه ان کان 
عبدا ولانه ليس فى الحسد قدر معلوم سوى ال حائفة ودية النصرانى واليبودى ثلث الدية واحتج فى ذلك 
بعمر وعمان رضى الله علهم| ودية ة الغوسى عمامائة درهم واحتج فى ذلك بعمر بن الخطاب رضى الله 
عنه وجراحهم على قدر دياتهم والمرأة منهم وجراحها على النصف من دية الرجل فا قل أوكثر واحتج 
في ديات أهل الكفر بأن الله تعالى فرق ثم رسوله صلې الله عليه وسلم ون اللوم والكافرين م 
متى قدر عليهم المؤمنون صنفا منهم يعبدون وتؤخذ أموالهم لا يقبل منهم غير ذلك وصنفا يصنع ذلك 
بهم إلا أن بعطوا الحزية عن بد وهم صاغرون فلا يجوز أن يحعل من كان خولا للمسلمين فى حال أو 
خولا بكل حال إلا أن بعطوا الخزية كالعيد امخارج فى بع حالائه كفي لملم فى دم ولا دية ول 
يبلغ بدية كافر دية مؤمن إلا مالا حلاف فيه ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وبقول سعيد بن المسيب 
ا الحر من ديته فى كل قليل وكثير وقيمته ما کانت وهذا يروى عن عمر 
علي رضى الله عنهما (قال) وتحمل ثمنه العاقلة إذا قتل خطأ وفى ذكره ننه ولو زاد القطع فى تمنه 
أضتافا ( قال الشافهى ) رحمه لله إن قيل فإذا كنت ترعم أن نه كثمن ابعر ذا قل فلم بكم فى 
جر کج اھر وب ؟ قلت فل جام الر العر ينبل فيكون غه مل دية أخر فهر فى افر دة 
وفى البعير قيمة والقيمة دية العبد وقسته بالحر دون البهيمة بدليل من كتاب الله تعالى فى قتل النفس 
الدية وتحر ير رقبة وحككت وحكنا فى الرجل والمرأة والعبد بديات مختلفات وجعلنا فى كل نفس منهم 
دية ورقبة وائما جعل الله فى النفس الرفبة حيث جعل الدية وبدل البعير والمتاع قيمة لا رقبة معها 
فحامع مع العبد الأحرار فى أن فيه كفارة وفى أنه إذا قتل قتل وإذا جرح جرح فى قولنا وفى أن عليه حد 
الحر فى بعض الحدود ونصف حد الحر فى بعض الحدود وأن عليه الفرائض من الصلاة والصوم والتعبد 
وكان ادميا كالأحرار فكان بالادميين ا فقسته علهم دون البهائم والمتاع (قال المزنى ) وقال فى كتاب 
الديات لاا جا لجرو E‏ (قال المزنى ) الأول بقوله أشبه 
لآنة شه بال فى أن جراحه من ننه كجراح الحر من ديته لم يختلف ذلك عندى من قوله ( قال 
الشافعى ) رحمه الله وكل جناية عمد لاقصاص فبا فالأرش فى مال الحانى وقيل جناية الصبى وا معتوه 
عمداً وخطأ يحملها العاقلة وقيل لا لأن النى صلى الله عليه وسلم قضى أن تحمل العاقلة الخطأ فى 
لاصيا فار فكي با إل لراك جين خالا ES‏ خجاله قل بقضن عل العافلة يديه مي 
محال (قال المزنى ) هذا هو المشهور من قوله ( قال الشافعى ) ولو صاح برجل فسقط عن حائط لم ار 
عليه شيئا ولو كان صبيا أو معتوها فسقط من صيحته ضمن ولو طلب رجلا بسيف فألقى بنفسه عن 
ظهر بيت فات لم يضمن وإن كان أعمى فوقع فى حفرة ضمنت عاقلة الطالب ديته لأنه اضطره إلى 
ذلك ولو عرض له فى طلبه سبع فأكله لم يضمن لأن الحانى غيره (قال) ويقال لسيد أم الولد إذا 
جنت أفدها بالأقل من قيمتها أو جنايتها ثم هكذا كلا جنت (قال المزنى ) هذا أولى بقوله من أحد قوليه 


الأم م۳ جم or e‏ 


وهو أن السيد ادا غرم قيمتها م حجنت شرك المحنى عليه الثانى امحنى عليه الأول (قال المزنى ) فهذا 
عندى ليس بشىء لأن امحنى عليه الأول قد ملك الأرش بالحناية فكيف تجنى أمة غيره ويكون بعض 
e‏ 


التقاء الفارسين و : لسفينتين 


( قال الشافعى ) وإذا اصطدم الراكبان على أى دابة كانتا فاتا معا فعلى عاقلة كل واحد منهما 
نصف دية صاحبه لأنه مات من صدمته وصدمة صاحبه كا لو جرح نفسه وجرحه صاحبه فات وإن 
مانت الدابتان ففى مال كل واحد مما نصف قيمة دابة صاحبه وكذلك لو رموا با منجنيق معا فر جع 
الحجر عليهم فقتل أحدهم فترفع حصته من جنايته ويغرم عاقلة الباقين باقى ديته (قال) وإذا كان 
أحدهما واقفا فصدمه الآخر فاتا فالصادم هدر ودية صاحبه على عاقلة الصادم (قال) واذا اصطدمت 
السفينتان وتكسرتا أو إحداهما فات من فيا فلا يحوز فبا إلا واحد من قولين أحدهما أن يضمن القائم 
بهم فى تلك الخال نصف كل ما أصابت سفينته لغيره أولا يضمن بحال إلا أن يقدر على تصريفها 
بنفسه ويمن بطيعه فأما إذا غلبته فلا يضمن فى قول من قال بهذا القول والقول قول الذى يصرفها أنها 
غلبته بر بح أوموج وإذا ضمن غير النفوس فى ماله ضمنت النفوس عاقلته إلا أن يكون عبدا فيكون 
ذلك فى عنقه (قال المزنى) رحمه الله وقد قال فى كتاب الاجارات لا ضمان إلا أن بمكن صرفها 
(قال الشافعى ) وإذا صدمت سفيته من غير أن بعهد با الصدم لم يضمن شيثا ما فى سفينته بعال 
لأن الذين دخلوا غير متعدى عليهم ولا على أموالهم وإذا عرض لهم ما يخافون به التلف عليها وعلى من 
فيها فألقى أحدهم بعض ما فيها رجاء أن تخف فتسلم فإ نكان ماله فلا شىء على غيره وكذلك لو قالوا 
له الق متاعك فإن كان لغيره ضمن ولو قال لصاحبه القه على أن اضمنه انا وركبان السفينة ضمنه 
دونهم إلا أن بتطوعوا (قال المزنى ) هذا عندى غلط غير مشكل وقياس معناه أن يكون عليه بحصته فلا 
يلزمه ما لم يضمن ولا يضمن أصحابه ما أراد أن يضمنهم إياه ( قال الشافعى ) ) ولو حرق السفينة فغرق 
أهلها ضمن ما فيها وضمن ديات ركبانبها عاقلته "2 وسواء من خرق ذلك منها . 


باب من العاقلة التى تغرم 
( قال الشافعى ) لم أعلم مخالفا أن النى صلى الله عليه وسلم قضى بالدية على العاقلة ولا اختلااف 
بين احد علمته فى أن النبى صلی الله عليه وسلم قضى بها فى ثلاث سنين ولا محالفا فى أن العاقلة 
العصبة وهم القرابة من قبل الاب وقضى عمر بن الخطاب رضى الله عنه على علي بن ابى طالب بان 
يعقل عن موالى صفية بنت عبد المطلب وقضى للزبير بميرائهم لأنه ابنها ( قال الشافعى ) رحمه الله 
ومعرفة العاقلة أن بنظر الى إخوته لأبيه فيحملهم ما يحمل العاقلة فإن لم يحتملوها دفعت إلى بنى جده 
فإن لم يحتملوها دفعت إلى بنى جد أبيه ثم هكذا لا يدفع إلى بنى أب حتى يعجز من هو أقرب منهم 


. قوله : وسواء الخ في العبارة نقص يعلم من «الأم» فانظرها وحرر . كتبه وصححه‎ )١( 


ot 


ومن فى الديوان ومن ليس فيه منهم سواء لك E‏ 
حياته ولا فى حياة أي بكر ولا صدر من ولاية عمر رضى الله عنه ولا أعلم مالفا أن الصبى والمرأة لا 

يحملان منها شيئا وإن كانا موسر ين وكذلك المعتوه عندى و يؤدى العاقلة الدية فى ثلاث سنين من حين 

كوت القتيل ولا قوم نجم من الدية إلا بعد حلوله إن أعسرربه أو مطل حنى جد الابل بطلت القيمة 
وكانت عليه الإبل.ولا يحملها فقير وإن”“فضى بها فأيسر الفقير قبل أن يحل نحم منها أو افتقر غنى فإنما 
راق الو بوم عل حم ييا نوين قرم فى ا ری ا رلك إن مات بعد توا 
النجم موسرا اخحذ.من .ماله ما وجب عليه ولم | e‏ 
مذاهبهم أن يحمل من كثر ماله نصف دينار ومن ن دونه ربع دينار لا يزاد على هذا ولا ينقص منه 
وعلى قدر ذلك من الإبل حتى يشترك النفر فى البعير ويحمل كل ما كثر وقل من قتل أو جرح من حر 
وعبد لأن النبى صلى الله عليه وسلم .لا حملها الأ كثر دل على تحميلها الأيسر فان كان الأرش ثلث الدية 
أذته فى مضى سنة.من يوم جرح الحروح فإن كان أكثر من الثلث كالزيادة فى مضى السنة الثانية فإن 
زاد على الثلثين ففى مضى السنة الثالثة وهذا معنى السنة ولا تحمل العاقلة ما جنى الرجل على نفسه . 


باب عقل الموالى 


( قال الشافعى:): رحمه الله تعالى ولا يعقل الموالى المعتقون عن رجل من الموالى المعتقين وله قرابة 
تحمل العقل فإن عجزت عن بعض حمل الموالى المعتقون الباقى وإن عجزوا عن بعض وهم عواقل 
عقلته عواقلهم فإن عجزوا ولا عواقل لحم عقل ما بقى جاعة المسلمين (قال) ولا أحمل الموالى من 
أسفل عقلا حتى لإ أجد نسبا ولا موالى من أعلى ثم يحملونه لا أنهم ورثته ولكن يعقلون عنه کا يعقل 
يم 


باب أين تكون العاقلة 


ر قال الشافعى ) رحمه الله تعالى إذا جنى رجل جناية بمكة وعاقلته بالشام فان لم يكن خبر مضى 
اي حلا اقباس a‏ أن يكتب حاكم مكة إلى حاكم الشام يأخذ عاقلته بالعقل وقد قيل 
حمله عاقلة الرجل ببلده ثم أقرب العواقل بهم ولا يننظر بالعقل غائب وإن احتمل بعضهم العقل وهم 
حضو فقد قبل يح الول من بعضهم دون بسض لان اقل ارم الكل وقال) وات الي أن يقضى 
علہم حتى يستووا فيه . 


باب عقل الحلفاء 


( قال الشافعى ) ولا يعقل ال حليف إلا أن يكون مضى بذلك خبر ولا العديد ولا يعقل عنه ولا 
يرث ولا يورث إنما يعقل بالنسب أو الولاء الذى كالنسب وميراث الحليف والعةلل عنه منسوخ وانما 
ينبت من الحلف أن تكون الدعوة واليد واحدة لا غير ذلك . 


Feo 


باب عقل من لا يعرف نسبه وعقل أهل الذمة 


( قال الشافعى ) إذا كان الجانى نوبيا فلا عقل على أحد من النوبة حتى يكونوا يثبتون أنسابهم 
إثبات أهل الإسلام وكذلك كل رجل من قبيلة أعجمية أو القبط أوغيره فان لم يكن له ولاء يعلم فعلى 
المسلمين لما بينه وبينهم من ولاية الدين وإنهم يأخذون ماله إذا مات ومن انتسب إلى نسب فهو منه إلا 
أن تثبت بينة بخلاف ذلك ولا يدفع نسب بالسماع وإذا حكنا على أهل العهد ألزمنا عواقلهم الذين 
تجرى أحكامنا عليهم فإن كانوا أهل حرب لا يحرى حكئنا عليهم ألزمنا الحانى ذلك ولا يقضى على أهل 
دينه إذا لم يكونوا عصبة لأ نهم لا يرثونه ولا على المسلمين لقطع الولاية بيهم وإنهم لا يأخذون ماله على 
الميراث إنما يأخذونه فيئا . 


باب وضع الحجر حيث لا يجوز وضعه وميل الحائط 


( قال الشافعى ) ولو وضع حجرا ف فى أرض لا يملكها وآخر حديدة فتعلق فتعلق رجل بالحجر فوقع على 
الحديدة فات فعلى واد ضع الحجر لأنه كالدافع ولو حفر فى صحراء أو طر يق واسع محتمل فات به 
إنسان أومال حال من داره فوقع على إنسان قات فلا شیء فيه وإن أشهد عليه لأنه وضعه فى ملكه 
والميل حادث من غير فعله وقد أساء بتركه وما وضعه فى ملكه فات به إنسان فلا شىء عليه ( قال 
امزنى ) وإن تقدم إليه الوالي فيه أو غيره فلم يدمه حتى وقع على إنسان فقتله فلا شىء عليه عندي فى 
قياس قول الشافعى . 


باب دية الحنين 


( قال الشافعى ) فى اللحنين المسلم بأبويه أو بأحدهما غرة وأقل ما يكون به جنينا أن يفارق المضغة 
والعلقة حت يتبين منه شىء من خلق ادمى أصبع أو ظفر أو عين أو ما أشبه ذلك فإذا ألقته ميتا فسواء 
كان ذكرا او أنثى (قال المزنى ) هذا يدل على أن أمته إذا ألقت منه دما أن لا تكون به أم ولد لأنه ل 
يحعله ههنا ولدا وقد جعله فى غير هذا المكان ولداً وهذا عندى أولى من ذلك ( قال الشافعى ) وكذلك 
إن ألقته من الضرب بعد موتها ففيه غرة عبد أو أمة تورث كا لوخرج حيا فات لأنه الحنى عليه دون 
أمه وعليه عتق رقبة ولا شىء لها فى الأم ولن وجبت له الغرة أن لا يقبلها دون سبع سنين أو تمان سنين 
لأنما لا تستغنى بنفسها دون هذين السنين ولا يفرق بينها وبين أمها فى البيع إلا فى هذين السنين فأعلى 
وليس عليه أن يقبلها معيبة ولا خصياً لأنه ناقص عن الغرة وإن زاد تمنها بالخصاء وقيمتها إذا كان 
الحنين حرا مسلا نصف عشر دية مسلم وإن كان نصرانيا أو بحوسيا فنصف عشر دية نصرانى أو محوسى 
وإن كانت امه محوسية وابوه نصرانيا او امه نصرانية وابوه محوسيا فدية الحنين فى اكثر ابوابه نصف عشر 
د تقراف زو جد حل أن حال لل لور جب حل ا تلق جنينها حتی 
اسلمت ففيه غرة لانه جنى عليها وهى ممنوعة ( وقال ) فى كتاب الديات والحنايات ولا اعرف أن يدفع 


۳0٦ 


للغرة قيمة إلا أن يكون بموضع لا توجد فيه (قال المزنى ) هذا معنى أصله فى الدية أنها الإبل لأن النى 
صلى الله عليه وسلم قضى بها فإن لم توجد فقيمتها فكذلك الغرة إن لم توجد فقيمتها ( قال الشافعى ) 
ويغرمها من يغرم دية الخطأ (قال) فإن قامت البينة أنها لم تزل ضمنة من الضربة حتى طرحته لزمه 
وان لم ڌ تقم بينة حلف الحانى وبرىء (قال) وإن صرخ الحنين أو تحرك ولم يصرخ ثم مات مكانه فديته 
تامة وان ل يمت مكانه فالقول قول قول اب لحان وعاقلته إنه مات مكانه فالقول قول الحاني وعاقلته 
ستة أشهر فكان فى حال لم يتم مثله حياة قط ففيه الدية تامة وإن كان فى حال تنم فيه لاحد من الاجنة 
حياة ففيه الدية (قال المزنى ) هذا سقط من الكاتب عندى اذا أوجب الدية لأنه يحال تتم لثله الحياة 
حل د كط زا كان لاد او MSC De‏ كات لاقل من جه E‏ 
رجل عمدا فاراد ورثته القود فإن كان مثله يعيش اليوم أو اليومين ففيه القود ثم سكت (قال المزنى ) 
كأنه يقول إن لم يكن كذلك فهو فى معنى المذبوح بقطع بائنين أو المحروح تخرج منه حشوته فنضرب 
عنقه فلا قود على الثانى ولا دية وفى هذا عندى دليل وبالله التوفيق ( قال الشافعى ) ولوضربها فألقت 
بدا ومانت ضمن الأم والحنين لأنى قد علمت أنه قد جنى على الحنين . 


باب جنين الأمة 

( قال الشافعى ) وفى جنين الأمة عشر قيمة أمة يوم جنى عليها ذكرا كان أو أنثى وهو قول المدنيين 
(قال المزنى ) القياس على أصله عشر قيمة أمة يوم تلقيه لأنه قال لو ضربها أمة فألقت جنينا ميتا ثم 
أعتقت فألقت جنينا آخر فعليه عشر قيمة, أمة لسيدها وفى الآخر ما فى جنين حرة لأمه ولورثته ( قال 
الشافعى ) قال محمد بن الحسن للمدنيين أرأيتم لوكان حيا أليس فيه قيمته وإن كان أقل من عشر تمن 
أمة ولوكان ميتا فعشر أمة فقد أغرمتم فيه ميتا أكثر ما أغرمتم فيه حيا ( قال الشافعى ) رحمه الله فقلت 
ل ل ع ال ا 
هوام أنثى ؟ قال بلى قلت فجعلت وجعلنا فيه حمسا من الإبل أو خمسين دينارا إذا لم يكن غرة قال 
بلى قلت فلو حرجا حبين ذ کراً وأنثى فاتا ؟ قال فى الذكر مائة وفى الأنثى خمسون قلت فإذا زعمت 
أن حكلها فى أنفسها مختلفان فلم سويت بين حكله| ميتين أما يدلك هذا أن حكمها ميتين حكم غيرهما 
ثم قست على ذلك جنين الأمة فقلت إن كان ذكرا فنصف عشر قيمته لوكان حيا وإن كان أنثى فعشر 
قيمتها لوكانت حية أليس قد جعلت عقل الأنثى من أصل عقلها فى الحياة وضعف عقل الرجل من 
أصل عقله فى الحياة لا أعلمك إلا نكست القياس قال فأنت قد سويت بينهما قلت من أجل أنى 
ر e‏ لاحكم أنفسها كرا سويت بين الذكر والأنتى من جنين الحرة 


كتاب القسامة 


( قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن ابى ليل بن عبدالله بن عبد الرحمن عن سهل بني أبى حثمة أنه 
أخبره رجالٍ من كبراء قومه أن عبدالله ومحيصة خرجا إلى خيبر فتفرقا فى حوائجها فأخبر محيصة أن 
عبدالله قتل وطرح فى فقير أو عين فاتى يبود فقال أنتم قتلتموه قالوا ما قتلناه فقدم على قومه فأخيرهم 
ا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فذهب 
تكلم فقال عليه السلام «كبركبر» يريد السن فتكلم حويصة ثم محيصة فقال عليه السلام ‏ إما 
أن بحرا اک واا أن زرا عرب » فكي مب الاح ديم فى ذلك کر رھ ما اه 
فقال لحو يصة ومحيصة وعبد الرحمن « أتحلفون وتستحقون دم صاحبكم ؟ » قالوا لا قال فتحلف يبود 
قالوا ليسوا بمسلمين فوداه رسول الله صلى الله عليه وسلم من عنده فبعث إليهم مائة ناقة قال سهل لقد 
ركضتنى منها ناقة حمراء ( قال الشافعى ) رحمه الله فإن قيل فقد قال للولي وغيره تحلفون وتستحقون 
وأنت لا تحلف الا الأولياء قيل يكون قد قال ذلك لأخى المقتول الوارث ويحوز أن يقول تحلفون لواحد 
والدلبل على ذلك حكم الله عز وجل وحكم رسوله عليه الصلاة والسلام إن المين لا تكون إلا فيا 
فع المرء ء عن نفسه أو يأخذ بها مع شاهده ولا يحوز حالف بين يأخذ بها غيره ( قال الشافعى ) فإذا 
كا مل الب الذى قضى فيه عليه الصلاة راللام بالقسامة كت بي وجعلت الدية فيا على 
الاي علي قات ل وما السبب الذى حكم فيه النبى صلی الله عليه وسلم ؟ قي لكانت خيبر دار بود 
محضة لا يخالطهم غيرهم وكانت العداوة بين الأنصار وبينهم ظاهرة وخرج عبدالله بعد العصر فوجد 
SS‏ 
قبيلة وكانوا اعداء للمقتول فيهم وفى كتاب الربيع, اعداء للمقتول او قبيلته ووجد القتيل فييم فادعى 
أولياؤه قتله فلهم القسامة وكذلك يدحل نفر بيتا أو صحراء وحدهم, ااا ت أو ازدحام 
جاعة فلا يفترقون إلا وقتيل بينم أو فى ناحية ليس إلى جنبه عين ولا أثر إلا رجل واحد مخضب بدمه 
فى مقامه ذلك أو أتى ببينة متفرقة من المسلمين من نواح لم يحتمعوا فيها يثبت كل واحد منهم على 
الانفراد على رجل أنه قتله فتتواطاً شهاداتهم وم يسمع بعضهم شهادة بعض فإن لم يكونوا من لم يعدلوا 
أو يشهد عدل على رجل أنه قتله لأن كل سبب من هذا بغلب على عقل الحاكم أنه كا ادعي وليه 
وللول أن يقسم على الواحد والمهاعة من أمكن أن يكون فى جملتهم وسوا ء كان به جرح أو غيره لأنه قد 
بقتل با لا أثر له فإن أنكر المدعى عليه أن يكون فيهم لم يسمع الولي إلا ببينة أو إقرا ر انه كان فيهم ولا 
انظر الى دعوى اميت ولورثة القتيل ان يقسموا وإن كانوا غيبا عن موضع القتيل لأنه يمكن أن يعلموا 
ذلك باعتراف القاتل أو ببينة لا يعلمهم الجا كم من أهل الصدق عندهم وغير ذلك من وجوه ما بعلم 
به الغانب وينبنى للحا كم أن يقول لهم اتقوا الله ولا تحلفوا إلا بعد الاستثبات وتقبل أبمانهم متى حلفوا 
مسلمين كانوا على مشركين أو مشركين على مسلمين لأن كلا ولى دمه ووارث ديته ولسيد العبد القسامة 
فى عبده على الأحرار والعبيد (قال ) ويقسم المكاتب فى عبده لأنه ماله فإن لم يقسم حتى عجز كان 
للسيد أن يقسم (قال) ولوقتل عبد لأم ولد فلم بقسم سيدها حتى مات وأوصى لها بشمن العبد لم تقسم 


مهم 


وأقسم ورثته وكان ها ثمن العبد وإن لم يقسم الورثة لم يكن لحم ولا ها شىء إلا أبمان المدعى عليهم 
(قال) ولو جرح رجل فات ابطلت القسامة لان ماله ففىء ول وکان رجع إلى الإسلام كانت فيه القسامة 

للوارث ولو جرح وهو عبد فعتق ثم مات حراً وجبت فيه القسامة لورئته الأحرار ولسيده المعتق بقدر ما 

يملك فى جراحه ولا تجب القسامة في دون النفس ولو لم يقسم الول حتى ارتد فأقسم وقفت الدية فإن 
رجع أخذها وإن قتل كانت فيئا والأيمان فى الدماء مخالفة ها فى الحقوق وهى فى جميع الحقوق يمين 
وف الدماء خمسون يمينا وقال في كتاب العمد ولو ادعى أنه قتل أباه عمدا فقال بل خطأ فالدية 
عليه فى ثلاث سنين بعد أن يحلف با قتله إلا خطأ فإن نكل حلف المدعى لقتله عمدا وكان له القود 
(قال المزنى ) هذا القياس على أقاويله فى الطلاق والعتاق وغيرهما فى النكول ورد المين ( قال 
الشافعى ) وسواء فى الك تجرد حي رس و ا ل ف الو 
واحناية خلاف البيع والشراء فإن قال قائل كيف يحلفون على ما لا يعلمون قيل فأنتم تقولون لو أن ابن 
عشرين سنة رىء بالمشرق اشترى عبدا ابن مائة سنة رىء بالمغرب فباعه من ساعته فأصاب به المشترى 
عيبا أن البائع يحلف على البت لقد باعه إياه وما به هذا العيب ولا علم له به والذى قلنا قد يصح علمه 
بما وصفنا . 


باب ما ينبغى للحا كم أن يعلمه من الذى له القسامة وكيف د 
ب ما ينبغى من يقسم 


( قال الشافعى ) وينبغى أن يقول له من قتل صاحبك ؟ فإن قال فلان قال وحده فإن قال نعم قال 
عمدا او خطا فإن قال عمدا ساله وما العمد ؟ فإن وصف ما فى مثله القصاص احلف على ذلك وإن 
وصف من العمد ما لا يحب فيه القصاص لم يحلفه عليه والعمد فى ماله والخطأ على عاقلته فى ثلاث 
سنين فإن قال قتله فلان ونفر معه لم يحلفه حتى يسمى النفر أو عددهم إن لم يعرفهم ولو أحلفه قبل أن 
يسأله عن هذا ولم بقل له عمد ولا خطأ أعاد عليه عدد الأيمان ( قال الشافعي ) يحلف وارث القتيل 
على قدر مواريئهم ذ كراكان أو أنثى زوجا أو زوجة فإن ترك ابنين كبيرا وصغيرا أو غائبا وحاضرا أكذب 
أخاه وأراد الآخر المين قيل له لا تستوجب شيئا من الدية إلا بخمسين يمينا فإن شئت فاحلف خمسين 
يمينا وخذ من الدية مورئك وإن امتنعت فدع حتى يحضر معك وارث تقبل بمينه فيحلفان خمسين يمينا 
فإن ترك ثلاثة بنين حلف كل واحد منهم سبع عشرة يمينا يحبر علييم كسر العين فإن ترك أكثر من 
خمسين ابنا حلف كل واحد منهم يمينا يحبر الكسر من ن الأيمان ومن مات من الورثة قبل أن يقسم قام 
ورئته مقامه بقدر موار ينهم ولو لم يتم القسامة حتى مات ابتدا وارثه القسامة ولو غلب على عقله ثم افاق 
بنى لانه حلف لجميعها . 


باب ما يسقط القسامة من الاختلاف أو لا يسقطها 
( قال الشافعى ) رحمه الله : ولو ادعى أحد الابنين على رجل من أهل هذه الحلة أنه قتل أباه 
وحده وقال الآخر وهو عدل ما قتله بأنه كان في الوقت الذى قتل فيه ببلد لا يمكن أن يصل إليه فى 


ذلك الوقت ففيها قولان . أحدهما أن للمدعى أن يقسم خمسين بمينا ويستحق نصف الدية . والثانى 


۳0۹ 


أن ليس له أن يقسم على رجل يبرئه وارثه (قال المزنى ). قياس قوله أن من انك الجيك الذعن به 
القسامة حلف وم بمنعه من ذلك إنكار الآخركيا لو أقام أحدهما شاهدا لأبهما بدين وأنكر الآخر ما 
ادعاه أخوه وأكذبه أن للمدعى مع الشاهد مين ويستحق كذلك للمدعى مع السبب القسامة 
ويستحق فالسبب والشاهد بمعنى واحد فى قوله لأنه يوجب مع كل واحد العين والاستحقاق الا أن 
فى الدم مسین ينا وفى غيره بین ( قال الشافعى ) ولكن لو قال أحدهما قتل أبى عبدالله بن خالد 
ورجل لا أعرفه وقال الآخر قتل أبى زيد بن عامر ورجل لا أعرفه فهذا حلاف لما مضى لأنه قد يجوز 
أن يكون الذى جهله أحدهما هو الذى عرفه الآخر فلا يسقط حق واحد مهما فى القسامة ولو قال 
الأول قد عرفت زيدا ولیس بالذى قتل مع عبدالله وقال الآخر قد عرفت عبدالله وليس بالذى قتل مع 
زيد ففيها قولان أحدهما أن يكون لكل واحد القسامة على الذى ادعى عليه و يأخذ حصته من الدية . 
والقول الثانى أنه ليس لواحد منها أن يقسم حتى تجتمع دعواهما على واحد (قال المزنى ) قد قطع 
بالقول الأول فى الباب الذى قبل هذا وهو أقيس على أصله لأن الشر يكين عنده فى الدم يحلفان مع 
السبب كالشر يكين عنده فى المال يحلفان مع الشاهد فإذا أكذب أحد الشر يكين صاحبه فى الحق 
ی وكذلك اذا أكذب أحد الشريكين صاحبه في الدم حلف صاحبه 
مع السبب واستحق ( قال الشافعى ) ومتى قامت البينة بما يمنع إمكان السبب أو بإقرار وقد أخحذت 
الدية بالقسامة ردت الدية . 


باب كيف بين مدعى الدم والمدعى عليه 


( قال الشافعى ) وإذا وجبت لرجل قسامة حلف باه الذى لا إله إلا هو عام خائنة الأعين وما 
تخفى الصدور لقد قتل فلان فلانا منفردا بقتله ما شاركه فى قتله غيره وان ادعى على اخر معه حلف 
لقتل فلان وآخر معه فلان منفردين بقتله ما شاركها فيه غيرهما وإن ادعى الحانى أنه برأمن الحراح زاد 
وما برا من جراحة فلان حتى مات منها واذا حلف المدعى عليه حلف كذلك ما قتل فلانا ولا اعان 
على قتله ولا ناله من فعله ولا بسبب فعله شىء جرحه ولا وصل الى شىء من بدنه لأنه قد برمی 
فيصيب شيئا فيطير الذى أصابه فيقتله ولا أحدث شيئا مات منه فلان لأنه قد يحفر البثر ويضع الحجر 
فيموت منه ولو لم يزده السلطان على حلفه بالله اجزاه لأن الله تعالى جعل بين المتلاعنين الأمان بالله . 


باب دعوى الدم في الموضع الذي فيه قسامة 


(قال الشافعى ) وإذا وجد قتيل في محلة قوم يخالطهم غيرهم أو في صحراء أو مسجد أو سوق فلا 
قسامة وإن ادعى وليه على أهل الحلة لم يحلف إلا من أثبتوه بعينه وإ نكانوا ألفا فيحلفون يمينا بمينا لأنهم 
ادرت عل ی فزن 1 ينمي إلا والحد خلف جين ينا وبرى ان جلو تلت ولاه الدع 
خمسين عينا واستحقوا الدية في اموالهم إن كان عمدا وعلى عواقلهم في ثلاث سنين إن كان خطا 
(قال) وفي ديات العمد على قدر حصصهم وا محجور عليه وغيره سواء لأن إقراره بالحناية يلزمه في ماله 
والحناية خلاف الشراء والبيع وكذلك العبد إلا في إقراره يحناية لا قصاص فيا فإنه لا يباع فيا لأن 


۳۰ 


ذلك في مال غيره فتى عتق لزمه (قال المزنى ) فكما لم بضر سيده إقراره بما وجب المال فكذلك لا 
بضر عاقلة الحر قوله بما يوجب علبيهم المال ( قال الشافعى ) ) ومن كان مہم سكران لم يحلف حتى يصحو 

(قال المزنى ) هذا يدل على إبطال طلاق السكران الذي لا يعقل ولا بميز وقد قيل لا يبرأ المدعى عليهم 
إلا بخمسين يمينا كل واحد منهم ولا يحتسب لهم مین غيره وهكذا الدعوى فيا دون النفس وقيل يلزمه 
من الأيمان على قدر الدية في اليد خمس وعشرون وفي الموضحة ثلاثة أيمان (قال المزنى ) رحمه الله وقد 
قال في أول باب من القسامة ولا تجب القسامة في دون النفس وهذا عندي او بقول العلاء . 


باب كفارة القتل 


(قال الشافعى ) رحمه الله : قال الله تعالى «ومن قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبة مؤمنة ودية مسلمة إلى 
أهله » وقال تعالى « فإن کان من قوم عدو لكم وهو مؤمن فتحزار ريه مؤمنة» يعني في قوم في دا رحرب 
خاصة ولم يجعل له قودا ولا دية إذا قتله وهو لا يعرفه مسلا وذلك أن يغير أو يقتله في سرية أو يلقاه 
منفردا ببيئة المشركين وي دارهم أو نحو ذلك (قال) «وان كان من قوم بينكم وبينهم ميثاق فدية 
مسلمة إلى أهله ونحرير رقبة مؤمنة » (قال الشافعى ) واذا وجبت عليه كفارة القتل في الخطأ وي قتل 
المؤمن في دار الحرب كانت الكفارة ف العمد أولى (قال المزنى ) رحمه الله واحتج بأن الكفارة في قتل 
الصيد في الإحرام والحرم عمدا أو خطأ سواء إلا في الام فكذلك كفارة القتل عمدا أو خطأ سواء إلا 
في المأثم . 


باب لا يرث القاتل 
من كتاب اختلاف ألى حنيفة وأهل المدينة 


(قال الشافعى ) رحمه الله قال أبو حنيفة لا يرث قاتل خطأ ولا عمدا إلا أن يكون محنونا أو صبيا 
فلا يحرم الميراث لأن القلم عنهما مرفوع وقال أهل المدينة لا يرث قاتل عمد ولا يرث قاتل خطأ من الدية 
ويرث من سائر ماله » قال محمد بن الحسن هل رأيتم وارئا يرث بعض مال رجل دون بعض إما أن 
يرث الكل أولا يرث شيئا (قال الشافعى ) رحمه الله يدخل على محمد بن الحسن أنه يسوى بين الحنون 
والصي وبين البالغ الخاطىء في قتل الخطأ ويجعل على عواقلهم الدية ويرفع عنم الأثم فكيف ورث 
بعضهم دون بعض وهم سواء في في المعنى (قال) ويدخل على أصحابنا ما دخل على محمد بن الحسن 
وليس في الفرق بين قاتل خطأ لا يرث وقاتل عمد خبر يلزم ولوكان ثابتاً كانت فيه الحجة (قال المزنى ) 
رحمه الله فعنى تأويله إذا لم يثبت فرق انها سواء في أنهما لا برثان وقد قطع بهذا المعنى في كتاب قتال 
أهل البغى فقال إذا قتل العادل الباغي أو الباغي العادل لا يتوارثان لأنهما قاتلان قال وهذا أشبه بمعنى 
الحديث . 


۴۹۱ 


باب الشهادة على الحناية 


(قال الشافعى ) رحمه الله ولا يقبل في القتل وجراح العمد والحدود سوى الزنا إلا عدلان ويقبل 
ليد ا سن لع ا ل N‏ 

على كافر وحر على عبد وأب على ابن ٠‏ لأن ذلك مال فان كان الجراح هاشمة أو مأمومة م أقبل 
لل بن شاهدين لان الذي شخ إن اراد أن آذ له الصا من مو تلت لأنها تة وا 
(قال ) ولو شهدا أنه ضربه بسيف وقفتهم| فإن قالا فأنهر دمه ومات مكانه قبلتهه| وجعلته قاتلا وإن قالا 
لا ندري أنبر دمه م لا بل رأيناه سائلا لم أجعله جارحا حتى يقولا أوضحه هذه الموضحة بعينها ولو 
شهدا على رجلين انبا قتلاه وشهد الآخران على الشاهدين الأولين أنههما قتلاه وكانت شهادتهما في مقام 
واحد فان صدقها ولي الدم معا أبطلت الشهادة وان صدق اللذين شهدا أولا قبلت شهادتهما وجعلت 
الآخرين دافعين بشهاد تا وان صدق اللذين شهدا اخرا أبطلت شهادتبهها لأنهما يدفعان بشھاد تا ما 
شهد به عليهما ولو شهد أحدهما على إقراره أنه قتله عمدا والآخر على إقراره ولم بقل خطأ ولا عمدا 
جعلته قائلا والقول قوله فإن قال عمدا فعليه القصاص وإن قال خطأ أحلف ما قتله عمدا وكانت الدية 
في ماله في مضى ثلاث سنين ولوقال أحدهما قتله غدوة وقال الآخر عشية أو قال أحدهما بسيف والآخر 
بعصا فكل واحد منهم| مكذب لصاحبه ومثل هذا يوجب القسامة ولوشهد أحدهما أنه قتله والآخر أنه 
أقر بقتله لم تجز شهادتهم| لأن الإقرار مخالف للفعل ولو شهد أنه ضربه ملففا فقطعه بائنين ولم يبينا أنه 
كان حباً لم أجعله قاتلا وأحلفته ما ضربه حياً ولوشهد أحد الورثة أن أحدهم عفا القود والمال فلا سبيل 
إلى القود وإن لم تجز شهادته وأحلف المشهود عليه ما عفا المال ويأخذ حصته من الدية وإن كان ممن 
تجوز شهادته حلف القاتل مع شهادته لقد عفا عنه القصاص والمال وبرىء من حصته من الدية ولو 
شهد وارث انه جرحه عمدا أو خطأ لم أقبل لأن الحرح قد يكون نفسا فيستوجب بشهادته الدية فان 
شهد وله من يحجبه قبلته فإن لم أحكم حتى صار وارٹا طرحته ولوكنت حكلت ثم مات من يحجبه 
ورثته لأنها مضت في حين لا يحربها إلى نفسه ولوشهد من عاقلته باحرح لم أقبل وإن كان فقيرا لأنه قد 
يكون له مال ني وقت العقل فيكون دافعا عن نفسه بشهادته ما يلزمه (قال المزنى ) رحمه الله وأجازه في 
موضع آخر إذا كان من عاقلته في قرب النسب من ٤‏ يحمل العقل حتى لا يخلص إليه الغرم إلا بعد موت 
الذي هو أقرب ( قال ) وتجوز الوكالة في تثبيت تثبيت البينة على القتل عمدا أو خطأ فإذا كان القود لم يدفع اليه 
DT TE‏ ا ا ا ا ا ا 
السلطان لأنه هكذا يفعل ويعزر المأمور. 


باب الحكم في الساحر إذا قتل بسحره 
(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وإذا سحر رجلا فات سثل عن سحره فإن قال أنا أعمل هذا 
لأقتل فأخطىء ء القتل وأصيب وقد مات من عملي ففيه الدية وإن قال مرض منه ولم يمت أقسم أولياؤه 
لمات من ذلك العمل وكانت الدية وإن قال عملي يقتل المعمول به وقد عمدت قتله به قتل به قودا . 


۳۹۲ 


قتال أهل البغى 
باب من يحب قتلاه من أهل البغى والسيرة فيم 


(قال الشافعى ) ) رحمه الله قال الله تعالى «وان طائفتان من المؤمنينٍ اقتتلوا فأصلحوا بيبا فان بغت 
إحداهما على الأخرى فقاتلوا التي تبغي حتى تيء إلى أمر الله فان فاءت فأصلحوا بينهما بالعدل وأقسطوا إن 
الله بمب المقسطين» فأمر الله تعالى جده أن يصلح بينهم بالعدل ولم يذ كر تباعة في دم ولا مال وإنما ذ كر 
الصلح اخراكا ذ كر الاصلاح بينم أولا قبل الإذن بقتاهم فاشبه هذا ان تكون التبعات في الدماء والحراح وما 
تلف من الأموال ساقطة بينهم وكا قال ابن شهاب عندنا قد كانت في تلك الفتنة دماء يعرف في بعضها 
القاتل والممقتول وأتلفت فبا أموال ثم صار الناس إلى أن سكنت الحرب بينهم وجرى الحكم علهم فا 
علمته اقتص من أحد ولا أغرم مالا أتلفه (قال الشافعى ) رحمه الله : : وما علمت الناس اختلفوا في أن 
ما حووا في البغى من مال فوجد بعينه أن صاحبه أحق به (قال) وأهل الردة بعد الني صلى الله عليه 
وسلم ضربان فنهم قوم كفروا بعد إسلامهم مثل طليحة ومسيلمة والعنسى وأصحابهم ومنهم قوم تمسكوا 
بالإسلام ومنعوا الصدقات وهمم لسان عربي والردة ارتداد عا كانوا عليه بالكفر وارتداد منع حق کانوا 
عليه وقول عمر لأبلي بكر رضى الله عنهما اليس قد قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «أمرت أن أقاتل 
الناس حتى يقولوا لا إله الا الله فاذا قالوها فقد عصموا منى دماءهم واموالهم إلا بحقها وحسابهم على 
الله؟» وقول أبى بكر هذا من حقها لو منعوني عناقا مما أعطوه الني صلى الله عليه وسلم لقاتلتهم علا 
معرفة منهم| معا أن من قاتلوا من تمسك بالإسلام ولولا ذلك لما شك عمر في قتامم ولقال أبو بكر قد 
تركوا لا إله إلا الله فصاروا مشركين وذلك بين في محخاطبتهم جيوش أبى بكر وأشعار من قال الشعر منهم 
فقال شاعرهم . 
الا اصبحينا قبل نائرة الفجر لعل منايانا قريب وما ندري 
اطا مول الله ها كان نيتنا .اعا ما نال ملك اي بكر 
فإن الذي سالوكم فنعم لكائر أو أحلى إليم من القر 
ما كان فنا بقة كرام على العزاء في ساعة العسر 
وقالوا E‏ بكر رضى الله عنه بعد الاسار ما كفرنا بعد إبماننا ولكنا شححنا على أموالنا فسار الم 
أبو بكر بنفسه حتى لتي أخا بنى بدر الفزاري فقاتله ومعه عمر وعامة أصحاب الني صلى الله عليه وسلم 
ثم امضى ا الله عنه خالدا في قتال من ارتد ومنع الزكاة فقاتلهم بعوام من أصحاب الني 
صل الله عليه وسلم ( قال الشافعى ) رحمه الله فني هذا دلالة على أن من منع حقا مما فرض الله عليه فلم 
يقدر الامام على اخذه بامتناعه قاتله وان اتی القتال على نفسه وي هذا المعنى كل حق لرجل على 
Ss‏ الال عر ع لماه ين لبي اق رد 
فإذا لم يختلف أصحات النبي صلى الله عليه وسلم في قتالهم بمنع الزكاة فالباغي الذي يقاتل الإمام 
ادل ف مثل ماهم في آنل بعلي المع ادل حق يهب عله ومع من که ويزيد على انع 
الصدقة أن يريد أن يحكم هو على الإمام العادل ولو أن نفرا يسيرا قليلي العدد ويعرف أن مثلهم لا يمتنع 
إذا اريدوا فأظهروا آراءهم ونابذوا الإمام العادل وقالوا تمتنع من الحكم فأصابوا أموالا ودماء 0 


۳ 


ف هذه الحال متأولين ثم ظهر علهم انيت علهم الحدود واشت مہم الحقوق كا تؤخذ من غير 
المتأولين وإذا كانت لأهل البغى جاعة تكبر ويمتنع مثلها بموضعها الذي هي کک 
يعرف أن مثلها لا ينال الا حتى تكثر نكايته واعتقدت ونصبت اماما وأظهرك e‏ 
حكم الإمام العادل فهذه الفئة الباغية الي تفارق حكم من ذكرنا قبلها فإن فعلوا مثل هذا فينبغي 
الو ما دوا إن كرو مظلمة ين ردت وإث ل يدروم نة قبل عردو ارقم من طاعة الإمام 
العادل وان تكون كلمتكم وكلمة اهل دين الله على المشركين واحدة وان لا تمتنعوا من الحكم فإن فعلوا 
قبل منهم وإن امتنعوا قبل إنا مؤذنوكم بحرب فإن لم يحيبوا قوتلوا ولا يقاتلوا حتى يدعوا ويناظروا إلا أن 
يمتنعوا من المناظرة فيقاتلوا حتى يفيئوا إلى أمر الله (قال الشافعى ) رحمه الله والفيئة الرجوع عن القتال 
بالحزيمة أو الترك للقتال أي حال “تركوا فيها القتال فقد فاءوا وحرم قتاهم لأنه أمر أن يقاتل وانما يقاتل 
من يقاتل فإذا لم يقاتل حرم بالإسلام أن يقاتل فأما من لم يقاتل فإنما يقال اقتلوه لا قاتلوه نادى منادي 
علي رضى الله عنه يوم الحمل ألا لا يتبع مدبر ولا يذفف على جريح وأتى علي رضى الله عنه يوم صفين 
بأسير فقال له علي لا أقتلك صبرا إنى أخاف الله رب العالمين فخلى سبيله والحرب يوم صفين قامة 
ومعاوية يقاتل جادا في أيامه كلها منتصفا أو مستعليا فهذا كله أقول وأما إذا م تكن جاعة متنعة فحكمه 
القصاص قتل ابن ملجم عليا متأولا فأمر بحبسه وقال لولده إن قتلتم فلا تمثلوا ورأى عليه القتل وقتله 
ا ا ل يا 
عابه أحد ولم يقد علي وقد ولي القتال المتأولين ولا أبو بكر من قتله امهاعة الممتنع مثلها على التاويل على 
A O‏ 
يضمن عقلاً ولا قودا فأما جاعة ممتنعة غير متأولين قتلت وأخذت الال فحكهم حكم قطاع 
الین رل المزنى ) رحمه الله هذا خلاف قوله في قتال اهل الردة لأنه الزمهم هناك ما وضع :غنم 
ههنا وهذا أشية عندي بالمّياس (قال الشافعى ) رحمه الله : ولو أن قوما أظهروا راى الخوارج وتجنبوا 
المماعات وأكفروهم لم يحل بذلك تاطحم بلغنا أن عليا رضى الله عنه مع رجلاً قول لاحكم إلا لله في 
ناحية المسجد فقال عا لي رضى الله عنه كلمة حق أريد بها باطل لكم علينا ثلاث ث لا نمنعكم مساجد الله 
أن تذكروا فيها اسم الله ولا منعكم الفىء ما دامت أبديكم مع ايدينا ولا نبدؤكم بقتال (قال 
الشافعى ) رحمه لا : ولو قتلوا والييم و ره قب أذ بنصها باد أوبظهرا حك الفا ىكم الإ 
كان عليهم في ذلك القصاص قد سلموا وأطاعوا واليا علييم من قبل علي ثم قتلوه فأرسل إليهم علي 
رضى الله عنه أن ادفعوا إلينا قاتله نقتله به قالوا كلنا قتله قال فاستسلموا نحكم عليكم قالوا لا فسار إلهم 
فقاتلهم فاصاب اكثرهم (قال الشافعى ) رحمه الله : وإذا قاتلت امراة منهم أو عبد او غلام مراهق 
قوتلوا مقبلين وتركوا مولين لأنهم منهم ويختلفون في الإسار ولو أ سر بالغ من الرجال الأحرار فحبس 
ليبايع رجوت أن يسع ولا بسع أن يحبس مملوك ولا غير بالغ من الأحرار ولا امرأة لتبايع وانما ا يبايع 
النساء على الإسلام فاما على الطاعة فهن لا جهاد عليين فاما إذا نقضت الحرب فلا بحبس أسيرهم 
وإن سألوا أن ينظروا لم أر بأسا على ما يرجو الإمام منهم وإن خاف على الفثة العادلة الضعف عنهم 
رأيت تأخيرهم الى أن نمكنه القوة عليهم ولو استعان أهل البغي بأهل الحرب على قتال أهل العدل قتل 
أهل الحرب وسبوا ولا يكون هذا امانا إلا على الكف فأما على قتال أهل العدل فلوكان لهم أمان فقاتلوا 
أهل العدل كان نمضا لأمانهم وان كانوا أهل ذمة فقد قيل ليس هذا نمضا للعهد قال وارى ان كانوا 
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مكرهين أو ذكروا جهالة فقالوا كنا نرى إذا حملتنا طائفة من المسلمين على أخرى أن دمها يحل كقطاع 
الطريق أولم نعلم أن من حملونا على قتاله مسلم لم يكن هذا نقضا للعهد وأخذوا بكل ما أصابوا من دم 
ومال وذلك *١‏ نهم ليسوا عؤمنين الذين امر الله بالإصلاح بينهم وإن اتى احدهم تائبا لم يقص منه لانه 
مسلم حرم الدم (قال الشافع ) وقال لي قائل ما تقول فيمن أراد دم رجل أو ماله أو حربمه ؟ قلت 
يقائله وإن اى القتل على ته ا فار عل دقع !لا بذاك وروي لايك التي جل الله عليه ري 
دلا يحل دم امرىء مسام إلا بإحدى ثلاث كفر بعد إيمان وزنا بعد احصان وقتل نفس بغير نفس » 
قلت هوكلام عر بي , ومعناه اذا اتی واحدة من الثلاث حل دمه فعناه كان رجلا زنى محصنا ثم ترك 
الزنا وتاب منه وهرب فقدر عليه قتل رجماً أو قتل عمدا وترك القتل وتاب منه وهرب ثم قدر عليه قتل 
قودا وإذا كفر ثم تاب فارقه اسم الكفر وهذان لا بفارقها اسم الزنا والقتل ولو تابا وهربا (قال) ولا 
يستعان عليهم بمن يرى قتلهم مدبرين ولا بأس إذاكان حك ال الإسلام الظاهر أن يستعان بالمشركين على 
قتال المشركين وذلك أنه تحل دماؤهم مقبلين ومدبرين ولا يعين العادل إحدى الطائفتين الباغيتين وان 
استعانته على الأخرى حتى ترجع اليه ولا يرمون بالمنجنيق ولا نار إلا أن تكون ضرورة عا يحاط بهم 
فيخافوا الاصطدام أو يرمون بالمنجنيق فيسعهم ذلك دفعا عن أنفسهم وان غليوا على بلاد فأخذوا 
ات امار لی ارد تعد عليم ول بر هن اسا اتيم ا برد من تا تام 
غيرهم (وقال في موضع آخر) اذا كان غير مأمون برايه على استحلال دم ومال لم ينفذ حكمه ولم يقبل 
كتابه (قال) ولوشهد منهم عدل قبلت شهادته ما لم یکن يرى أن يشهد لوافقه بتصديقه فإن قتل باغ 
في المعترك غسل وصلى عليه ودفن وإن کان من اهل العدل ففيها قولان احدهما انه كالشهيد والاخر انه 
کا موی إلا من قتله المشركون (قال) وأكره للعدل أن يعمد قتل ذي رحم من أهل البغى وذلك أن 
التي سل الله عليه وسار كت أبااجطليقة بنع عن دل ابه وبا بكر رضى اللهاغنه يوم اد عن فل 
ابنه ه واا تل اباه او ابنه فقال بعضٍ الناس إن قتل العادل اباه ورثه وإن قتله الباغي م بره وخالفه 
بعض أصحابه فقال يتوارثان لأنهما متأولان وخالفه آخر فقال لا يتوارثان لأنها قاتلان (قال الشافعى ) 
ا : وهذا أشبه بمعنى الحديث فيرثهه| غيرهما من ورثتهه| ومن أريد دمه أو ماله أو حر بمه فله أن 
00 ذلك على نفس من أراده ( قال الشافعی ) رحمه الله : قال رسول الله صلى الله عليه 
«من قتل دون ماله فهو شهيد» (قال الشافعى ) رحمه لله : فالحديث عن الني صلى الله عليه 
يدل فل جر ز أمان كل مسلم من حر وامرأة وعبد قاتل أو لم بقاتل لأهل بغى أو حرب . 
باب الخلاف في قتال أهل البغى 
(قال الشافعى ) رحمه الله : قال بعض الناس اذا كانت الحرب قائمة استمتع بدوابهم وسلاحهم 
وإذا انقضت الحرب فذلك رد قلت أرأيت إن عارضك وإيانا معارض يستحل مال من يستحل دمه 
فقال الدم أعظم فإذا حل الدم حل المال هل لك من حجة إلا أن هذا في أهل الحرب الذين ترق 
أحرارهم وتسبى نساؤهم وذرارهم والحكم في أهل القبلة خلافهم وقد يحل دم الزاني امحصن والقاتل 
ولا تحل أمواا يجنايتهم| والباغي أخض حالا منهما ويقال للها مباحا الدم مطلقا ولا يقال للباغي مباح الدم 
وإنما بقال بمنع من البغي إن قدر على منعه بالكلام أو كان غير ممتنع لا يقاتل لم يحل قتاله قال إنى إنما 
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اخذ سلاحهم لأنه أقوى لي وأوهن لحم ما كانوا مقاتلين فقلت له فاذا أخذت ماله وقتل فقد صار ملكه 
كطفل أوكبير لم يقاتلك قط أفتقوى بال غائب غير باغ على باغ ؟ فقلت له أرأيت لو وجدت لهم 
الاير أو دزاهب قرت عل اعا ال لا قلت يقد ر ما هو افو اا علي من السلاح لي 
بعض ال حالات قال فإن صاحبنا يزعم أنه لا يصلى على قتلى أهل البغى قلت ولم وهو يصلى على من قتله 
في حد يحب عليه قله ولا حل له ترکه ؟ والباغي غرم قله موليا وراجعا عن البفي ولوترك الصلاة على 
أحدهما دون الآخ ركان من لا يحل إلا قتله بترك الضلاة أو (قال)كأنه ذهب إلى ان ذلك عقوبة لينكل 
بها غيره قلت وإن كان ذلك جائزاً فأصلبه أو حرقه أو حز رأسه وابعث به فهو أشد في العقوبة قال لا 
أفعل به شيئا من هذا قلت له هل يبالي من يقاتلك على أنك كافر لا يصلي عليك وصلاتك لا تقربه 
إلى ربه ؟ وقلت له أبمنع الباغي أن تجوز شهادته أو يناكح أو شيئاً ما بحري لأهل الإسلام ؟ قال لا 
قلت فكيف منعته الصلاة وحدها ؟ (قال الشافعى ) ويحوز أمان الرجل والمرأة المسلمين لأهل الحرب 
والبغى فأما العبد المسلم فإن كان يقاتل جاز أمانه وإلا لم يحرقلت فا الفرق بینه بقاتل أو لا يقاتل ؟ قال 
قول الني صلى الله عليه وسلم «المسلمون يد على من سواهم تتكافاً دماؤهم وبسعى بذمتهم أدناهم » 
قلت فان قلت ذلك على الأحرار فقد اجزت امان عبد وإن كان على الإسلام ف فقد رددت أمان عبد 
لا بقاتل قال فإن كان القتل يدل على هذا ؟ قلت ويلزمك في أصل مذهبك أن لا تجيز أمان امرأة 
ولا زمن لأنہا لا يقاتلان وأنت تر أمانبما (قال) فأذهب إلى الدية فأقول دية ة العبد لا تكافىء دية 
الحر قلت فهذا أبعد لك من الصواب (قال) ومن أبن ؟ قلت دية المرأة نص ف دية ال حر وأنت تجيز 
سودت عقن الفا كارن و0 الرازوار” حر لمأن وقد خرن دي جد لا الى كا من او قير 
يقاتل فلا تجيز أمانه فقد تركت أصل مذهبك (قال) فإن قلت إنما عنى مكافأة الدماء في القود قلت 
فانت تقيد بالعبد الذي لا يسوى عشرة دنانير الحر الذي ديته الف دينار کان العبد جسن قتالا أو لا 
يحسنه قال إنى لأفعل وما هو على القود ة قلت ولا على الدية ولا على القتال قال فعلام هو؟ قلت على 
اسم الإسلام وقال بعض الناس إذا امت متنع أهل البغي بدارهم من أن بحري الحكم عليهم فا أصابه 
ازس ت راق ی ل جدود الناس ب بينهم أولله لم تؤخذ منم ولا الحقوق بالحكم 
وعليهم فيا بهم وبين الله تعالي تأدبتها إلى أهلها قلت فلم قتلته ؟ قال قياسا على دار ا محاربين يقتل 
بعضهم بعضا ثم بظهر عليهم فلا بقاد منهم قلت هم محالفون للتجار والأسرى ي المعنى الذي ذهبت 
ليه خلافا بينا أرأيت لوسى المحاربون بعضهم بعضاً ثم أسلموا أندع السابي يتخول المسبى مرقوقا له قال 
نعم قلت أفتجيز هذا في التجار والأسرى في دار أهل البغى ؟ قال لا قلت فلو غزانا أهل الحرب فقتلوا 
منا ثم رجعوا مسلمين أيكون على أحد منهم قود ؟ قال لا قلت فلو فعل ذلك التجار والأسرى ببلاد 
الحرب غير مكرهين ولا شبه عليهم ؟ قال يقتلون قلت أيسع قصد قتل التجار والأسرى ببلاد الحرب 
فيقتلون ؟ قال بل يحرم قلت أرأيت التجار والأسرى أو تركو الصلاة والزكاة في دار الحرب ثم خرجوا 
إلى دار الإسلام أيكون عليهم قضاء ذلك ؟ قال : : نعم قلت ولا يحل لحم في دار الحرب إلا ما يحل هم 
في دار الإسلام ؟ قال لا قلت فإذا كانت الدا رلا تغير ما أحل لم وحرم عليهم فكيف أسقطت عنهم 
حق الله وحق الآدميين الذي أوجبه الله علييم ؟ ثم أنت لا تحل لهم حبس حق قبلهم في دم ولا غيره 
وما كان لا يحل لهم حبسه فإن على الامام استخراجه عندك في غير هذا الموضع ؟ قال فأ قيسهم بأهل 
و ابعل ما ر ان اهل القن ماد على مالل ا 
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والتجار والأسارى لا إمام هم ولا امتناع ونزعم لو قتل أهل البغى بعضهم بعضا بل شة أقدت منم 
قال ولكن الدار ممنوعة من أن يحرى عليهم الحكم قلت أرأيت لو أن جاعة من اهل القبلة محاربين 
امتنعوا في مدينة حتى لا يحري علييم حكم فقطعوا الطريق وسفكوا الدماء وأخذوا الأموال وأتوا 
الحدود ؟ قال يقام هذا كله عليهم قلت فهذا ترك معناك وقلت له أيكون على المدنيين قوهم لا يرث 
قاتل عمد ويرث قاتل خطأ إلا من الدية ؟ فقلت لا يرث القاتل في الوجهين لأنه يلزمه اسم قاتل 
فكيف لم تقل بهذا في القاتل من أهل البغى والعدل لأن كلا يلزمه اسم قاتل وأنت تسوى بينهما فلا 


تقد أحداً بصاحبه ؟ 


باب حكم المرتد 


(قال الشافعى ) رحمه الله : ومن ارتد عن الإسلام إلى أي كف ركان مولودا على الإسلا م أوأسلم ثم 
رتد تل وأي كفر ارتد اله ما بظهر أو يسر من الزندقة ثم تاب لم يقت فإن م يتب قثل امرأة كانت أو 
رجلا عبدا كان أو حراً (وقال في الثاني ) في استتابته لا قولان أحدهما حديث عمر يتانى به ثلا 
والآخر لا يؤخر لأن الني صلى الله عليه وسام لم يأمر فيه بأناة وهو لو تؤنى به بعد ثلاث كهيثته قبلها 
( قال الشافعى )رحمه الله : وهذا ظاهر الخبر ( قال المزنى ) واصله الظاهر وهو اقيس على اصله (قال 
الشافعى ) ويوقف ماله وإذا قتل فاله بعد قضاء دينه وجنايته ونفقة من تلزمه نفقته فيء لا يرث ١‏ 
الكافر ولا الكافر المسام وكا لا يرث مسلا لا يرئه مسلم ويقتل الساحر إن کان ما يسحر به كفراً إن لم يتب 
( قال ) ويقال لمن ترك الصلاة وقال انا اطيقها ولا اصلها لا يعملها غيرك فإن فعلت وإلا قتلناك كما تترك 
الإيمان ولا يعمله غيرك فإن امنت وإلا قتلناك ومن قتل مرتدا قبل يستتاب أو جرحه فأسلم ثم مات من 
اجرح فلا قود ولا دية ويعزر القاتل لآن المتولى لقتله بعد استتابته الجاككم (قال) ولا يسبى للمرتدين 
ذرية وإن لحقوا بدار الحرب لأن حرمة الإسلام قد ثبتت هم ولا ذنب لهم في تبديل ابامهم ومن بلغ 
دع نام يح كل وين ولد لل ي اليد ل يشب لاك ا ايزا و ا 
بدار الحرب وعندنا هم ذراري لم نسبهم وقلنا إذا بلغوا لكم العهد إن شئم والا نبذنا إليكم ثم اتم 
حرب وإن ارتد سكران فات کان ماله فيئا ولا يقتل إن لم يتب حتى بمتنع مفيقا (قال المزنى ) قلت إن 
هذا دليل على طلاق السكران الذي لا بميز أنه لا وز ولو شهد عليه شاهدان بالردة فأنكره قيل إن 
أقررت بأن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله وتبرأ من كل دين خالف دين الإسلام لم يكشف عن 
غيره وما جرح أو أفسد في ردته أخذ به وإن جرح مرتدا ثم جرح مسلا فات فعلى من جرحه مسلا نصف 
الدية . 
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کتاب الحدو د 


باب حد الزنا والشهادة عليه 


(قال الشافعى ) رحمه الله : ا ا FD E‏ ورجم عمر محصنة 
وجلد عليه السلام بكرا مائه وغربه عاما وبذلك اقول فإذا اصاب الجر او اصييت الحرة بعد البلوغ 
بنكاح صحيح فقد أحصنا فن زنى منہا فحده الرجم حتى يموت ثم يغسل ويصلى عليه ويدفن ويحوز 
للامام أن يحضر رجمه ويترك فإن لم يحصن جلد مائة وغرب عاما عن بلده بالسنة ولو أقر مرة حد لأن 
الني صلى الله عليه وسلم أمر أنيسا أن يغدو على امرأة فإن اعترفت رجمها وأمر عمر رضى الله عنه أبا 
واقد اللي بمثل ذلك وم يامرا بعدد إقراره وي ذلك دليل انه يحوزان يق الامام الحدود وإن لم يحضره 
ومتى رجع ترك وقع قع به بعض الحد أو لم بقع (قال) ولا يقام حد الحلد على حبلى ولا على المريض 
لذت ولا في يوم حره أو برده مقر ولا في أسباب التلف ويرجم احصن في كل ذلك إلا أن تكون 
امرأة حبل فتترك حتى تضع ويكفل ولدها وإن کان البكر : نضو الخلق ان ضرب بالسيف تلف ضرب 
بأذكال النخل اتباعا لفعل الي صلى الله عليه وسلم ذلك في مثله ولا يحوز على الزنا واللواط وإتيان 
الببائم إلا أربعة يقولون رأينا ذلك منه يدخل ي ذلك منها دخول المردود في المكحلة (قال المزنى ) 
رحمه لله قلت أنا ولم بجعل في كتاب الشهادات اتيان الهيمة زنا ولا في كتاب الطهارة في مس فرج 
الببيمة وضوءا ( قال ) وإن شهدوا متفرقين قبلتهم إذاكان الزنا واحدا ومن رجع بعد تمام الشهادة لم يحد 
غيره وإن لم تتم شهود الزنا أربعة فهم قذفة بحدون فإن رجم بشهادة أربعة ثم رجع أحدهم سألته فإن 
قال عمدت ان اشهد بزور مہ مع غيري ليقتل فعليه القود وإن قال شهدت ولا أعلم عليه القتل أو غيره 
أحلف وكان عليه ربع الدية والحد وكذلك إن رجع الباقون ولو شهد عليها بالزنا اربعة وشهد اربع نسوة 
عدول أنها درت ولا جد وان 3 كرهها عا ل الزن فلي اليد كر ومهر مثلها وحد العبد والامة ل 
احصنا بالزواج أو لم حصنا س نصف حد الحر والحلد خمسون جلدة (وقال) في موضع آخر استخير الله 
في نفيه نصف سنة وقطع في موضع آخر بأن ينق نصف سنة ( قال المزنى ) رحمه الله قلت أنا وهذا 
بقوله اوی قياسا على نصف ما يحب على الحر من عقوية الزنا (قال الشافعى ) رحمه الله ويحد الرجل 
أمته ادا زنت لقول الني صلى اع و « اذا زنت اة أحدكم فتبين زناها فليجلدها » . 


باب ما جاء في حد الذميين 


(قال الشافعى ) رحمه الله في كتاب الحدود وان تحاكموا إلينا فلنا أن نحكم أو ندع فان حكمنا 
حددنا انمحصن بالرجم لأن الني صلى لله عليه وسلم رجم يهوديين زنيا وجلدنا البكر مائة وغربناه عاما 
( وقال ) في كتاب الحزية إنه لا خبار له إذا جاءوه في حد الله فعليه أن بقيمه لما وصفت من قول الله عز 
وجل «وهم صاغرون » ( قال المزنى ) رحمه الله هذا أولى قوليه به إذ زعم أن معنى قوله تعالى « وهم 
صاغرون » أن تجري علييم أحكام الإسلام ما لم يكن أمر حكم الإسلام فيه تركهم وإياه . 


۳۹۸ 


باب حد القذف 


(قال الشافعى ) رحمه الله إذا قذف البالغ حرا بالغا مسلا أو حرة بالغة مسلمة حد ثمانين فإن قذف 
نفرا بكلمة واحدة كان لكل واحد منهم حده فإن قال يا ابن الزانيين وكان أبواه حرين مسلمين ميتين 
فعليه حدان ويأخذ حد الميت ولده وعصبته من كانوا ولو قال القاذف للمقذوف : إنه عبد فعلى 
المقذوف الببنة لأنه يدعى الحد وعلى القاذف المين لأنه ينكر الحد ولو قال لعربي يا نبطي فإن قال 
عنيت نبطي الدار أو اللسان أحلفته ما أراد أن ينسبه إلى النبط ونهيته أن بعود وأدبته على الأذى فإن لم 
يحلف حلف المقذوف لقد أراد نفيه وحد له فإن عفا فلا حد له وإن قال عنيت بالقذف الأب الحاهلي 
حلف وعزر على الأذى ولو قذف امرأة وطئت وطأ حراما درىء عنه في هذا الحد وعزر ولا يحد من لم 
اه السيوم بك الوا E‏ ل توم 
ولا تعزموا عقدة النكاح حتى يبلغ الكتاب أجله » وقال تعالى « ولا جناح عليكم فيا عرضتم 
خطبة النساء» فجعل التعريض محالفا للتصريح فلا بحد إلا بقذف صريح . 


الأ م٤۲‏ ج ۳۹ 


كتاب السرقة 
باب ما يجب فيه القطع من كتاب الحدود وغيره 


(قال الشافعى ) رحمه الله القطع في ربع دينار فصاعدا لثبوت الخبر عن الني صلى الله عليه وسلم 
بذلك وأن عان بن عفان رضى الله عنه قطع سارقاً في أترجة قومت بثلاثة دراهم من صرف اثنى عشر 
درهما بدينار قال مالك هي الأترجة الي تؤكل (قال الشافعى ) ) وفي ذلك دلالة على قطع من سرق 
الرطب من طعام وغيره إذا بلغت سرقته ربع داو ا من حرزها والدينار هو المثقال الذي كان 
على عهد النني صلى الله عليه وسلم ولا بقطع إلا من بلغ الاحتلام من الرجال والحيض من النساء أو 
أا استكل حمس عشرة سنة وإن لم متم أو لم تعض وجملة الحرز أن ينظ إلى السروق فإن كان 
الموضع الذي سرق منه ينسبه العامة إلى أنه حرز في مثل ذلك الموضع قطع إذا أخرجها من الحرز وإن 
م ينسبه العامة إلى أنه حرز لم بقطع ورداء صفوان كان عرزا باضطجاعه عليه فقطع عليه السلام سارق 
ردائه ( قال الشافعى ) رحمه الله واذا ا E‏ 
للا سحي رط عله فل رمك يحرز وإذا كان يقود قطار إبل او يسوقها وقطر بعضها 
عض فرق ميا أوما علا شا م وإن عي حبث بنظرإلا في صحراء وكات غن را إل 
مراح فاضطجع حيث حيث ينظر الہا فهذا حرزها ولو ضرب فسطاطا واوى فيه متاعه فاضطجع فسرق 
الفسطاط والتاع من جوفه قطع لأن اضطجاعه حرز له ولا فيه إلا أن الأحراز تختلف فيحر زكل عا 
تكون العامة تحرز مثله ولو اضطجع في صحراء ووضع ثوبه بين يديه أو ترك أهل الأسواق متاعهم في 
مقاعد ليس علا حرز لم يضم ولم يربط أو أرسل رجل إبله ترعى أو تمضى على الطريق غير مقطورة أو 
أباتها بصحراء ولم يضطجع عندها أو ضرب فسطاطا فلم يضطجع فيه فسرق من هذا شيء لم يقطع لأن 
العامة لا ترى هذا حرزا والبيوت المغلقة حر زلا فيا وإن سرق منها شيء فأخرج بنقب أو فتح باب أو 
قلعة قطع وإن كان البيت مفتوحا لم يقطع وان أخرجه من البيت والحجرة إلى الدار والدار للمسروق 
منه وحده لم يقطع حتى يخرجه من جميع الدار لأنها حرز لما فيها وإن كانت مشتركة وأخرجه من 
الحجرة إلى الدار فليست الدار يحرز لأحد من السكان فيقطع ولو أخرج السرقة فوضعها في بعض 
النقب وأخذها رجل من خارج لم يقطع واحد منهما وإن رمى بها فأخرجها من الحرز قطع وإن كانوا 
ثلاثة فحملوا متاعا فأخرجوه معا ببلغ ثلاثة أرباع دينار قطعوا وإن نقص شيئاً م يقطعوا وإن أخرجوه 
متفرقا فن اخرج ما يساوي ربع دينار قطع وإن لم يسو ربع دينار لم بقطع ولو نقبوا معا ثم احرج 
عضهم وإ يخرج بعض قطع الخرج خاصة وإن مرق سارق وب شه أرشا به في زعام 
اخرج ما سرق فإن بلغ ربع دينار قطع وإلا لم بقطع ولو كانت قيمة ما سرق ربع دينار ثم نقصت 
القيمة فصارت اقل من ربع دينار ثم زادت القيمة فاعا أنظر إلى الخال الي خرج بها من الحرز ولو 
وهبت له لم أدرأ بذلك عنه الحد وإن سرق عبدا صغيرا لا بعقل أو اعجميا من حرز قطع وان كان 
يعقل لم يقطع وإن سرق مصحفا أوسيفاً أوشيئا مما يحل ثمنه قطع وإن أعار رجلا بيتا فكان يغلقه دونه 
فسرق منه رب البيت قطع ويقطع العبد آبقا وغير آبق ويقطع النباش إذا أخرج الكفن من جميع القبر 
لان هذا حرز مثله . 


۷۰ 


باب قطع اليد والرجل في السرقة 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى أخبرنا بعض أصحابنا عن محمد بن عبد الرحمن عن الحرث ابن 
عبد الرحمن عن عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبي هريرة رضى الله عنه أن الني صلى الله عليه وسلم 
قال في السارق «إن سرق فاقطعوا يده ثم إن سرق فاقطعوا رجله » واحتج بأن أبا بكر الصديق رضى الله 
عنه قطع يد السارق اليسرى وقد كان أقطع اليد والرجل ( قال الشافعى ) رحمه الله فإذا سرق قطعت 
ا و تقض ل الك وار ف بترن ات و امبرف بن مكيل اک 
ثم حسمت بالنار فإذا سرق الثالثة قطعت يده اليسرى من مفصل الكف ثم حسمت بالنار فإذا سرق 
الرابعة قطعت رجله العنى من مفصل الكعب ثم حسمت بالنار ويقطع بأخف مؤنة وأقرب سلامة وإن 
سرق الخامسة عزر وحبس ولا يقطع الحربى إذا دخل إلينا بأمان ويضمن السرقة . 


باب الإقرار بالسرقة والشهادة علها 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولا يقام على سارق حد إلا بأن يثبت على إقراره حتى يقام عليه 
الحد أو بعدلين يقولان إن هذا بعينه سرق متاعاً لهذا من" حرزه بصفاته یسوی ربع دينار ويحضر المسروق 
منه ويدعى شهادتهم| فإن ادعى ان هذا متاعه غلبه عليه وابتاعه منه أو أذن له في أخذه لم أقطعه لأنى 
O SO ED DE‏ يل وانام ررب الجا خش لساري 


حتى يحضر ولو شهد رجل وامرأتان أو شاهد ويمين على سرقة أوجبت الغرم في المال ولم اوجبه في الحد 
وي إقرار العبد بالسرقة شيئان أحدهما لله في بدنه فأقطعه والآخر في ماله وهو لا يملك مالا فاذا أعتق 


وملك أغرمته 5 


باب غرم السارق ما سرق 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى أغرم السارق ما سرق قطع أو لم يقطع وكذلك قاطع الطريق والحد 
لله فلا بسقط حد الله غرم ما اتلف للعباد . 


ما لا قطع فيه 


ر( قال الشافعى ) رحمه الله ولا قطع على من سرق من غير حر ز ولا في خلسة ولا على عبد سرق من 
متاع سيده ولا على زوج سرف من متاع زوجته ولا على امرأة سرقت من متاع زوجها ولا على عبد واحد 
منهما سرق من متاع صاحبه للأئر والشبهة ولخلطة كل واحد منهم| بصاحبه ( وقال) في كتاب اختللاف 
أبى حنيفة والأوزاعي ! إذا سرقت من مال زوجها الذي لم اتنا عليه وفي حرز منہا قطعت ( قال المزني ) 
رحمه الله هذا اقيس عندي (قال الشافعى ) ولا يقطع مر من سرق من مال ولده وولد ولده افا أو أمه 
أو أجداده من قبل أيبها كان ولا بقطع في طنبور ولا مزمار ولا خمر ولا خنزير . 


نفس 


باب قطاع الطريق 


(قال الشافعى ) عن ابن عباس في قطاع الطريق إذا قتلوا وأخذوا الملل قتلوا وصلبوا وإذا قتلوا ولم 
يأخذوا المال قتلوا ولم. بصابوا وإذا أخذوا المال ولم يقتلوا قطعت أيديهم وأرجلهم من خلاف ونفيهم إذا 
هربوا أن يطلبوا حتى يؤخذوا فيقام علييم الحد (قال الشافعى ) فبهذا أقول وقطاع الطريق هم الذين 
يعترضون بالسلاح القوم حتى يغصبوهم المال في الصحاري مجاهرة وأراهم في المصر إن لم يكونوا أعظم 
نبا فحدودهم واحدة ولا يقطع مم الا من أخذ ربع دينار فصاعدا قياسا على السنة في السارق ومحد 
كل رجل منهم بقدر فعله فن وجب عليه القتل والصلب قتله قبل صلبه كراهية تعذيبه وقال في كتاب 
قتل العمد يصلب ثلاثا ثم يترك ( قال ) ومن وجب عليه القتل دون الصلب قتل ودفع إلى أهله يكفنونه 
ومن وجب عليه القطع دون القتل قطعت يده العنى ثم حسمت بالنار ثم رجله اليسرى ثم حسمت في 
مكان واحد ثم خلى ومن حضر منهم وكثر أو هيب أوكان ردءا عزر وحبس ومن قتل وجرح اقص 
لصاحب ال جرح ثم قطع لا : بمنع حق الله حتى الآدميين ف في الحراح وغيرها ومن عفا الحراح كان له ومن 
ا ا و 
يقدر عليه سقط عنه الحد ولا تسقط حقوق الآدميين ويحتمل أن يسقط كل حق لله بالتوبة وقال في 
كتاب الحدود وبه أقول ( قال ) ولوشهد شاهدان من الرفقة أن هؤلاء عرضوا لنا فنالونا وأخذوا متاعنا ل 
تجز شهادتهم| لأنهما خصمان ويسعها أن يشهدا أن هؤلاء عرضوا هؤلاء ففعلوا . بهم كذا وكذا وأخذوا منهم 
كذا وكذا ونحن ننظر وليس للامام أن يشكفها عن غير ذلك (قال) واذا اجتمعت على رجل حدود 
وقذف بدىء محد القذف تمانين جلدة ثم حبس فإذا برأ حد في الزنا مائة جلدة فاذا برا فطخت يده 
ابمنى ورجله اليسرى من خلاف لقطع الطريق وكانت يده المنى للسرقة وقطع الطريق معا ورجله 
لقطع الطريق مع بده ثم قتل قودا فان مات في الحد الأول سقطت عنه الحدود كلها ويي ماله دية 
النفس . 


باب الأشربة والحد فا 
(قال الشافعى ) رحمه الله كل شراب أسكر كثيره فقليله حرام وفيه الحد قياسا على الخمر ولا بحد 
إلا بأن بقول شربت الخمر أو بشهد عليه به أويقول شربت ما يسكر أو يشرب من إناء هو ونفر فيسكر 


بعضهم فيدل على أن الشراب مسكر واحتج بأن علي بن أبى طالب قال لا أوتي بأحد شرب خمرا أو 
نبيذا مسكرا الا جلدته الحد . 


باب عدد حد الخمر 
ومن يحوت من ضرب - وخطأً السلطان 


الني الله عليه وسلم بشارب قال « اضربوه » فضر بوه بالأبدي 58 انك الثياب وحثوا عليه 


فض 


التراب ثم قال « نكبوه » فنکبوه م أرسله قال فلا كان أبو بكر سأل من حضر ذلك الضرب فقومه أربعين 
فضرب أبو بكر في الخمر أربعين حياته ثم عمر ثم تتابع الناس ف ي الخمر فاستشار فضرب تمانين وروي 
أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه استشار فقال علي نرى أن يجلد ثمانين لأنه إذا شرب سكر وإذا سكر 
هذى وإذا هذى افترى أوىا قال فجلده عمر تمانين و في الخمر وروي عن علي رضى الله عنه أنه قال 
ليس أحد نقم عليه حدا فيموت فأجد في نفسي شيئاً الحق قتله إلا حد الخمر فإنه د شيء رأيناه بعد الني 
ا ا ل 
الغافقي ) رقال الشافعى ) واذا ضرب الإمام في خمراوما كد 3 شراب بنعلين او طرف ثوب او 
رداء أوأما أشبهه ضرباً يحيط | نه ل ار ارهن قات دن ذلك فاطق ادون رب أكثر من 
أربعين بالنعال وغير ذلك فات فديته على عاقلة الامام دون بيت المال لأن عمر ارسل إلى اة ففزعت 
فأجهضت ذا بطنها فاستشار عليا فأشار عليه أن يديه فأمر عمر عليا فقال عمر عزمت عليك لتقسمنها 
على قومك (قال المزنى ) رحمه الله هذا غلط في قوله إذا ضرب أكثر من أربعين فات فلم يمت من 
الزيادة وحدها وانما مات من الأربعين وغيرها فكيف تكون الدية على الإمام كلها وإنما مات الضروب 
من مباح وغير مبا ألا ترى أن الشافعي بقول لو ضرب الإمام رجلا في القذف إحدى وتمانين فات أن 
فيها قولين أحدهما أن عليه نصف الدية والآخر أن عليه جزءا من أحد وثمانين جزءا من الدية (قال 
لمزنى ) ألا ترى أنه يقول لو جرح رجلا جرحا فخاطه المحروح فات فإن كان خاطه في لحم حي فعلى 
الخارح نصف الدية لأنه مات من جرخ والخرح الذي أحدثه في نفسه فكل هذا يدلك إذا مات 
الروت سن أكان ف أربعين فات أنه بها مات فلا تكون الدية كلها على الإمام لأنه لر يقتله بالزيادة 
وحدها حتى كان معها مباح ألا ترى انه يقول فيمن جرح مرتدا # اسم م ترج جرحا آخر فات ان 
عليه نصف الدية لأنه مات من مباح وغير مباح (قال المزنى ) رحمه الله وكذلك ان مات المضروب 
بأكثر من أربعين من مباح وغير مباح (قال الشافعى ) ولو ضرب امرأة حدا فأجهضت لم يضمنها 
وضمن ما في بطنها لأنه قتله ولو حده بشهادة عبدين أو غير عدلين في أنفسها فات ضمنته عاقلته لأن 
لي ل و ا ل ا ا 
الحالد والامام معا ولو قال الحالد قد ضربته وانا ارى امام معطا وعلمت ان ذلك راي بعض الفقهاء 
ضمن إلا ما غاب عنه بسبب ضربه ولو قال أضربه ثمانين فزاد سوطاً فات فلا يحوز فيه إلا واحد من 
قولين أحدهما أن عليهما نصفين كا لوجنى رجلان عليه أحدهما بضربة والآخر بئانين ضمنا الدية نصفين 
أو سها من واحد وثمانين سه| (قال) واذا خاف رجل نشوز امرأته فضريها فاتت فالعقل على العاقلة 
لأن ذلك إباحة وليس بفرض ولو عزر الإمام رجلا مات فالدية على عاقلته والكفارة في ماله (قال) 
املف ا ا اج وا ب ا الجا ا ا 
ه وقد قيل عليه القود في الذي لا يقتل وقيل لا قود عليه في الذي لا يقتل وعليه الدية في ماله واما 
ير السلطان يمل هذا قله اقرد واکان رجل أغلف أو امرأة لم تخفض فأمر السلطان فعذرا فاتا لم 
يضمن السلطان لأنه كان عليهما أن يفعلا إلا أن يعذرهمافي حر شديد أو برد مفرط الأغلب أنه لا يسام 

موه عد ولق روك لمن ها ننه لسار 
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باب صفة السوط 


(قال الشافعى ) رحمه الله يضرب الحدود بسوط بين السوطين لا جديد ولا خلق ويضرب الرجل 
في الحد والتعزير قابا وتترك له يده يتقى بها ولا يربط ولا يمد والمرأة جالسة وتضم عليها ثياها وتربط 
لثلا تتكشف وبلي ذلك منها امرأة ولا يبلغ في الحد أن ينهر الدم لأنه سبب التلف وإنما يراد بالحد 
النكال أو الكفارة قال المزنى ) رحمه الله ويتقى الحلاد الوجه والفرج وروي ذلك عن علي رضى الله 
عنه (قال الشافعى ) رحمه الله ولا يبلغ تعقوبة أريغين تقضيرا عن ما واة عقوية الله بعال :فى حدودة .ولا 
تقام الحدود في المساجد . 


باب قتال أهل الردة وما أصيب في أيديم من متاع المسلمين 
من كتاب قتل الخطأ 


( قال الشافعى ) رحمه الله وإذا أسلم القوم ثم ارتدوا عن الإسلام إلى أي كف ركان ف دار الإسلام 
أو دار الحرب وهم مقهورون أو قاهرون في موضعهم الذي ارتدوا فيه فعلى المسلمين أن يبدءوا يجهادهم 
قبل جهاد أهل الحرب الذين لم يسلموا قط فإذا ظفروا . بهم استتابوهم فن تاب حقن دمه ومن لم يتب 
قتل بالردة وسواء في ذلك الرجل والمرأة وما أصاب أهل الردة من المسلمين في حال الردة وبعد إظهار 
التوبة في قتال وهم ممتنعون أو غير قتال أو على نائرة أو غيرها سواء والحكم علييم كالحكم على المسلمين 
لا يختلف ي القود والعقل وضمان ما يصيبون (قال المزنى ) هذا خلاف قوله في باب قتال أهل البغى 
(قال الشافعى ) فإن قيل فا صنع أبو بكر في أهل الردة ؟ قيل قال لقوم جاءوه تائبين تدون قتلانا ولا 
ني قتلاكم قال عمرلا تأخذ تلان دي فإ قبل فا وله تدون ؟ قبل إن کارا يصبيون غير متعمدين 
ودوا وإذا ضمنوا الدية في قتل غير عمد كان عليهم القصاص في قتلهم متعمدين وهذا خلاف 
أهل الحرب عند أبي بكر الصديق رضى الله 'عنه فإن قيل فلا نعلم منهم أحداً أقيد بأحد قيل ولا بثبت 
ا ا EEA‏ عنهم قودا ولا عقلا 
ولا تزيذهم جرا إن لم تزدهم شرا (قال الزنى) هذا عندي اقيس من قوله ي كتاب قتال آهل البغي يطرح 
ذلك كله لأن حكم أهل الردة أن نردهم إلى حكم الإسلام ولا برقون ولا يغنمون كأهل اجرب 
كلك يفاد مي ر ای رخن لله لو ذا مامت كرتت يه أنه الاو ر بالا يمان ثم 

قتله رجل بعلم توبته أو لا يعلمها فعليه القود . 
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كتاب صول الفحل 


باب دفع الرجل عن نفسه وحربمه ومن بتطلع في ببته 

(قال الشافعى ) رحمه الله إذا طلب الفحل رجلا وم يقدر على دفعه إلا بقتله فقتله لم يكن عليه 
غرم کا لو حمل عليه مسلم بالسيف فلم يقدر على دفعه إلا بضربه فقتله بالضرب أنه هدر قال رسول الله 
جل انه عليه وسار ومن كل «وباقالة DD a‏ سقط اعنه الاأكار الها دفقة عن ليله عا كور 
له كان الاقل اسقط (قال الشافعى ) ولو عض يده رجل فانترع بده فنذرتٍ ثنيتا العاض كان ذلك 
هدرا وا حتج بأن النني صلى الله عليه وسلم قال , «أيدع يده في فيك تقضمها كأنها في في فحل » وأهدر 
ثنيته ((قال) ولو عضه کان له فك يبه بيده الأخرى فإن عض قفاه فلم تنله يداه كان له أن يتزع رأسه 
من فيه فإن لم يقدر فله التحامل عليه براسه إلى ورائه ومصعدا ومنحدرا وإن غلبه ضبطا بفيه كان له 
ضرب فيه بيده حتی برسله فإن بعج بطنه بسكين أو فقأعينه بيده أو ضربه في بعض جسده ضمن ورفع 
إلى عمر ب بن الخطاب رضى الله عنه جارية كانت تحتطب فاتبعها رجل فراودها عن نفسها فرمته بفهر أو 
صخر فقتلته فقال عمر هذا قتيل الله والله لا يودي أبدا (قال) ولو قتل رجل رجلا فقال وجدته على 
امراني فقد اقر بالقود وادعى فإن لم يقم بينة قتل قال سعد يا رسول الله ارايت إن وجدت مع امراني 
رجلا أمهله حتى آني بأربعة شهداء ؟ فقال عليه الصلاة والسلام « نعم » وقال علي بن أبي طالب رضى 
الله عنه إن لم يأت بأربعة شهداء فلبعط برمته (قال ) ولو تطلع إليه رجل من نقب فطمنه بعود أو رماء 
بحصاة أو ما أشبهها فذهبت عينه فهي هدر واحتج بج بان التي صل الله عله اول نظر إل وخل بطر إلى 
بيته من جحر وبيده مدرى بحك به رأسه فقال عليه الصلاة والسلا م «لو اعلم انك تنظر لي او تنظرني 
ليت ب ف عات نا اد اين أجل ر ا لوج فر د 
ضربه وان اتی على نفسه ( قال المزنى ) رحمه الله الذي عض راسه فلم يقدر ان يتخلص من العاض 
اوی بضربه ودفعه عن نفسه وان اتی ذلك على نفسه . 


باب الضان على البهائم 
1 (قال الشافعى ) أخبرنا مالك عن الزهري عن حرام بن سعد بن محيصة أن ناقة للبراء دخلت حائطا 
فافسدت فيه فقضى عليه السلام أن على أهل الأموالحفظلها بالثبار ونا أفسدت المواشى بالليل فهو 
ضامن على أهلها (قال الشافعى ) رحمه الله : والضان على البهائم وجهان ادها افددت من 
الزرع بالليل ضيه اهلها ونا فدات بالنهار لم يضمنوه . والوجه الثاني إن كان الرجل راكباً فا 
اصابت بيدها أو رجلها أو فيها أو ذنبها من نفس أو جرح فهو ضامن له لأن عليه منعها في تلك الحال 
من كل ما أتلفت به احدا وكذلك ان كان سائمًا او قائدا وكذلك الإبل المممطورة بالبعير الذي هو عليه 
لأنه قائد لها وكذلك الابل يسوقها ولا يحوز إلا ضهان ما أصابت الدابة تحت الرجل ولا يضمن إلا ما 
حملها عليه فوطئته فأما من ضمن عن يدها ولم يضمن عن رجلها فهذا تحكم وأما ما روي عن الني 


نفضا 


صل الله عليه وسلم من أن الرجل جبار فهو خطأ لأن الحفاظ لم يحفظوه ه هكذا (قال) ولو أنه أوقفها في 
موضع ليس له أن بقفها فيه ضمن ولو وقفها في ملكه لم يضمن ولو جعل في داره كلبا عقورا أو حبالة 
فدخل إنسان فقتله لم يكن عليه شيء ( قال المزنى ) وسواء عندي أذن له في الدخول أو م يأذن له . 


كتاب السير 
من خمسة كتب . الحزية › والحكم في أهل الكتاب 2 وإملاء على كتاب الواقدي 
واملاء على غزوة بدر » واملاء على کتاب اختلااف ی حنيفة والأوزاعي 


أصل فرض ابحهاد 


قال الشافعى ) رحمه الله لما مضت بالني صلى الله عليه وسلم مدة من هجرته أنعم الله فيها على 
ا ل ل ا ل 0 
«کتب عليكم القتال وهوكره لكم » وقال تعالی « وقاتلوا في سبيل الله » مع ما ذكرته فرض الحهاد ودل 
كتاب الله عز وجل ثم على لسان نبيه صلى الله عليه وسلم أنه لم بفرض الحهاد على ملوك ولا أنثى ولا 
على من لم يبلغ لقول الله تعالی « وجاهدوا بأموالكم وأنفسكم في سبيل الله » فحكم أن لا مال للمملوك 
وقال « حرض المؤمنين على القتال» فدل على أنهم الذكور وعرض ابن عمر على النبي صلى الله عليه 
وسلم يوم أحد وهو ابن أريع لاز ةرده عرض خلنا عام ق ا 
فاجازه وحضر مع الي صل الله :عليه وسار في خرو عنيد: ونساء غير بالغين افرح للم واستهم الضعفاء 
ET‏ تكون لمن شهد القتال من الرجال الأحرار فدل بذلك أن لا 
فرض على غيرهم في الحهاد . 


باب من له عذر بالضعف والضرر والزمانة والعذر بترك الحهاد 
من كتاب الحزية 

(قال الشافعى ) قال الله تعالى « ليس على الضعفاء ولا على المرضى ٠‏ الآبة وقال عا السبيل على 
الذين يستأذنونك وهم أغنياء» وقال « ليس على الأعمى حرج ولا على الأعرج حرج ولا على المريض 
حرج ١‏ فقيل الأعرج المعد والأغلب أنه عر الرجل الواحدة وقيل نزلت 5 وضع الحهاد عم 
( قال ) ولا حتمل غيره فإن كان سام البدن قويه لا يحد أهبة الخروج ونفقة من تلزمه نفقته إلى قدر ما 
بری لمدته في غزوه فهو تمن لا جد ما ينفق فليس له أن يتطوع بالخروج ويدع الفرض ولا يجاهد إلا 
باذن أهل الدين وبأذن ا لشفقه]| ورقتها عليه اذا كانا مسلمين وان كانا على غير دينه فإنما بجحاهد 
أهل دينهما فلا طاعة لها عليه قد جاهد ابن عتبة بن ربيعة مع الني صلى الله عليه وسلم ولست أشك في 
كراهية ابيه الجهاده مع النبي صلى الله عليه وسلم وجاهد عبدالله بن عبدالله بن ابي مع النبي صلى الله 
ب ل ا ب «احد» يخذل من اطاعه (قال) ومن غزا من 
له عذر أو حدث له بعد الخروج عذركان عليه الرجوع ما لم يلتق الزحفان أو يكون في موضع بخاف 
إن رجع ان يتلف (قال) ويتوقى في الحرب قتل أبيه ولا يحوز ان يغزو يجعل من مال رجل ويرده 


۳۷٦ 


إن غزا به وإنما أجرته من السلطان لأنه يغزو بشيء من حقه (قال) ومن ظهر منه تخذيل للمؤمنين 
وإرجاف بهم أو عون علييم منعه الإمام الغزو معهم لأنه ضرر عليهم وإن غزا لم يسهم له وواسع 
للامام أن ا لاقت ف لل لم ل غزا عليه السلام بيود من بنى 
قينقاع بعد بدر وشهد معه صفوان حنينا بعد الفتح وصفوان مشرك (قال) وأحب أن لا يعطى المشرك 

من الفىء شيئا ويستأجر إجارة من مال لا مالك له بعينه وهو سهم الني صلى الله عليه وسلم فإن أغفل 
ذلك الاما ا من متهم الي ل انه غلية ل وا العام ال من يليه من كار ويل خرف 
فإن کان الاب الاخوف فلا باس أن يبدا به على معنى الضرورة التي يحوز فيها ما لا جوزي غيرها واقل 
ما على الإمام أن لا يأني عام إلا وله فيه غزو بنفسه أو بسراياه على حسن النظر للمسلمين حتى لا يكون 
الجهاد معطلا في عام إلا من عذر ويغزي أهل الفىء كل قوم إلى من بليهم . 


باب النفير »> من كتاب الحزية والرسالة 


(قال الشافعى ) رحمه الله : قال الله تعالى « الا تنفروا يعذبكم عذايا الما » وقال «لا ستوي 
القاعدون من المؤمنين غير أولى الضرر والمحاهدون» إلى قوله « وكلا وعد الله الحسنى » فلا وعد القاعدين 
الحسنى دل أن فرض النفير على الكفاية فإذا لم يقم بالنفي ركفاية حرج من تخلف واستوجبوا ما قال الله 
تعالى وإن كان فهم كفابة حتى لا يكون النفير معطلا لم يأثم من تخلف لأن الله تعالى وعد جميعهم 
الحسنى وكذلك رد السلام ودفن الموتى والقيام بالعلم ونحو ذلك فإذا قام بذلك من فيه الكفاية لم يحرج 
الباقون وإلاا حرجوا اجمعون . 


جامع السير 


(قال الشافعى ) الحكم في المشركين حكئان فن كان منم آهل أوئان أو من عبد ما استحسن من 

غير أهل الكتاب لم تؤخذ منهم الحزية وقوتلوا حتى يقتلوا أو بسلموا لقول الله تبارك وتعالى « وقاتلوا 
له ل رسول الله صلى الله عليه وسلم ةمرك أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا 
اله إلا الله » ومن كان منهم أهل كتاب قوتلوا حتى يسلموا أو يعطوا الحزية عن يد وهم صاغرون فإن لم 
يعطوا قوتلوا وقتلوا وسبيت ذراريهم ونساؤهم واموالهم وديارهم وكان ذلك كله فيئاً بعد السلب,أ» للقائل 
في الأنفال قال ذلك الإمام أو لم بقله لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم نفل أبا قتادة يوم حنين سلب 
قتيله وما نفله إياه إلا بعد تقضي الحرب ونفل محمد بن مسلمة سلب مرحب يوم خيبر ونفل يوم بدر 
عددا ويوم أحد رجلا أو رجلين أسلاب قتلاهم وما علمته صلى الله عليه وسلم حضر محضرا قط فقتل 
رجل قتيلا في الاقتال إلا نفله سلبه وقد فعل ذلك بعد النې صلى الله عليه وسلم او یک وعم وشت 
الله عنما (قال) ثم يرفع بعد السلب خمسة لاهله وتقسم اربعة اخماسه بين من حضر الوقعة دون من 
بعدها واحتج بان ابا بكر وعمر رضى الله عنهم| قالا « الغنيمة لمن شهد الوقعة » ( قال) ويسهم للبرذون 
كما يسهم للفرس سهان وللفارس سهم ولا يعطى إلا لفرس واحد ويرضخ لمن لم يبلغ والمراة والعبد 
والمشرك إذا قاتل ولمن استعين به من المشركين ويسهم للتاجر إذا قاتل وتقسم الغنيمة في دار الحرب 
قسمها رسول الله صلى الله عليه وسلم حيث غنمها وهي دار حرب بنى المصطلق وحنین وأما ما احتج به 
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أبو وسف بأن الني صلى الله عليه وسلم قسم غنائم بدر بعد قدومه المدينة وقوله الدليل على ذلك أنه 
أسهم لعثان وطلحة ولم يشهدا بدرا فإن كان كا قال فقد خالف سنة رسول الله صلى الله عليه و لا 
يعطي أحدا لم يشهد الوقعة ولم يقدم مددا عليهم في دار الحرب ولیس کا قال (قال الشافعى ) ما قسم 
عليه السلام غنائم بدر إلا بسير شعب من شعاب الصفراء قريب من بدر فلا تشاح أصحاب الني صلى 
الله عليه وسلم في غنيمتها أنزل الله عز وجل « « بسئلونك عن الأنفال قل الأنفال لله والرسول فأتقوا الله 
وأصلحوا ذات بينكم » فقسمها بينهم وهي له تفضلاً وأدخل معهم ثمانية نفر من المهاجرين والأنصار 
بالمدينة وإنما نزلت « واعلموا غا غنمتم من شيء فإن لله خمسه وللرسول » بعد بدر ولم نعلمه أسهم 
لأحد لم يشهد الوقعة بعد نزول الاية ومن اعطى من المؤلفة وغيرهم فن ماله أعطاهم لا من الأربعة 
الأخماس وأما ما احتج به من وقعة عبدالله بن جحش وابن ن الحضرمي فذلك قبل بدر ولذلك كانت 
لفقي ل را حرام ريز فيا و و الاك عن الور ارم ا و 
ما خالف فيه الأوزاعي في شيء ء (قال الشافعى ) وهم أن يأكلوا ويعلفوا دوابهم في دار الحرب فان 
خرج أحد منهم من دار الحرب وني بده شيء 'صيره إلى الإمام وما كان من كتبهم فيه طب أو ما لا 
مكروه فيه بيع وما كان فيه شرك أبطل وانتفع بأوعيته وما كان مثله مباحا في بلاد الإسلام من شجر أو 
حجر أو صيد في بر أو بحر فهو لمن أخذه ومن أسر منهم فإن أشكل بلوغهم فن لم ينبت فحكه حكم 
طفل ومن أنبت فهو بالغ والامام في البالغين بالخيار بين أن يقتلهم بلا قطع يد ولا عضو أو يسلم أهل 
الاوثان ويؤدي الحزية اهل الكتاب أو يمن عليهم أو يفادييم مال أو بأسرى من المسلمين أو يسترقهم 
فإن استرقهم أو أخذ منهم مالا فسبيله سبيل الغنيمة أسر رسول الله صلى الله عليه وسلم أهل بدر فقتل 
مداق ا سعط ا ور عزو الى جره کی ل 
أحد فدعا عليه أن لا يفلت فا أسر غيره ثم أسر ثمامة بن أثال الحنني فن عليه ثم أسلم وحسن إسلامه 
وفدى الني عليه السلام رجلا من المسلمين برجلين من المشركين (قال) وإن اسلموا بعد الاسر رقوا 
وان اسلموا قبل الأسر فهم أحرار واذا التقوا والعدو فلا يولوهم الأدبار قال ابن عباس «من فر من 
ثلاثة فلم بفر ومن فر من اثنين فقد فر» ( قال الشافعى ) هذا على معنى التنزيل فإذا فر فر الواحد من الاثنين 
فاقل إلا متحرفا لقتال او متحيزا إلى فثة من المسلمين قلت اوكثرت بحضرته او مبينة عنه فسواء ونيته في 
التحرف والتحيز ليعود للقتال المستثنى المخراج من سخط الله فإن كان هربه على غير هذا المعنى خفت 
عد ل ديشرا ١‏ كرد قن ياه سخ طن ان قال و ري لق يل لداعل وجا بعلن 
اهل الطائف منجنيمًا او عرّادة ونحن نعلم ان فيهم النساء والولدان وقطع اموال بنى النضير وحرقها وشن 
الغارة على بنى المصطلق غارين وامر بالبيات والتحريق وقطع بخيبر وهي بعد النضير وبالطائف وهي 
خر غزوة غزاها قط عليه السلام لني فيها قتالا فبهذا كله أقول وما أصيب بذلك من النساء لا فلا 
بام لأنه على غير عمد فإن كان في دارهم أسارى مسلمون, أو مستأمنون كرهت النتصب 

من التحريق والتغريق احتياطا غير حرم له تحر بما بينا وذلك أن الدار ا 
بأن يكون فيها مسلم يحرم دمه ولكن لو التحموا فكان يتكامن التحامهم أن يفعلوا ذلك رأيت لهم أن 
بفعلوا وكانوا ماجورين لامرين احدهما الدفع عن أنفسهم والآخر نكاية عدوهم ولوكانوا غير ملتحمين 
فتترسوا بأطفالهم فقد قبل يضرب المتترس منهم ولا يعمد الطفل وقد قيل يكف ولو تترسوا بمسلم رأيت 
أن يكف إلا أن يكونوا ملتحمين فيضرب المشرك ويتوقى المسلم جهده فإن أصاب في هذه الخال مسلا 


VA 


قال في كتاب حكم أهل الكتاب أعتق رقبة وقال في موضع آخر من هذا الكتاب إن كان علمه مسلا 
فالدية مع الرقبة (قال المزنى ) رحمه الله ليس هذا عندي بمختلف ولكنه يقول إن كان قتله مع العلم 
بأنه رم الدم فالدية مع الرقبة فاذا ارتفع العلم فالرقبة دون الدية ولذلك قال الشافعي لو رمى في دار 
الحرب فأصاب مستأمنا وم يقصده فليس عليه إلا رقبة ولوكان علم بمكانه ثم رماه غير مضطر إلى الرمى 
فعليه رقبة ودية . ولو ادركونا وي ايدينا خيلهم او ماشيتهم, لم بحل قتل شيء منها ولا عقره إلا ان يذبح 
ا و لی يخاو طلا علوم ل اا ولكن اوا عل لهم ا 
السبيل إلى قتلهم بأن نعقر بهم فعلنا لأنها تحنم أداة لقتلنا وقد عقر حنظلة ر بن الراهب بأبى سفيان بن 
حرب يوم أحد فانکسعت به فرسه فسقط عنها فجلس على صدره ليقتله فرآه ابن شعوب فر جع اليه 
فقتله واستنقذ أبا سفيان من تحته وقال في كتاب حكم أهل الكتاب وإنما تركنا قتل الرهبان اتباعا لأبي 
بكر الصديق رضى الله عنه وقال في كتاب السير ويقتل الشيوخ والأجراء والرهبان قتل دريد بن الصمة 
ا خی وال سن ل ارلا سطع اللو كر ذلك التي صل الله علو ف كر قله 
( قال ) ورهبان الديات والصوامع والمساكن سواء ولو ثبت عن أبى بكر الصديق رضى الله عنه حلاف 
هذا لأشبه أن يكون أمرهم ا ولا يتشاغلون بالمقام على الصوامع عن الحرب 
كالحخصون لا يشغلون بالمقام بها عا يستحق النكاية بالعدو ولیس أن قتال أهل الحصون حرام وکا روى 
عن أنه يى عن طم الشجر شمر وعل لأنه قد حضر رسول لله صل الل عليه وس يقطم عل بنى 
النضير وحضره بترك و وع ان الى عل اعا ر ي بفتح الشام فترك قطعه لتبقى هم منفعته 
إذا كان واسعا لهم ترك قطعه ( قال المزنى ) رحمه الله : هذا أولى القولين عندي بالحق لأن كفر جميعهم 
واحد وكذلك حل سفك دمائهم بالكفر في القياس واحد قال وإذا أمنهم مسلم حر بالغ او عبد يقاتل أو 
لا يقاتل أو امراة فالامان جائز قال صلى الله عليه وسلم المسلمون بد على من سواهم يسعى بذمتهم 
أدناهم » ولو خر جوا الينا مان صبى او معتوه كان علينا ردهم إلى مامنهم لأنبع لا يعرفون من يحوز 
أمانه لهم ومن لا يجوز ولو أن علجا دل مسلمين على قلعة على أن له جارية سهاها فلا انتهوا إلييا صالح 
صاحب القلعة على أن يفتحها لهم ويخلوا بينه وبين أهله ففعل فإذا أهله تلك الحارية فأرى أن يقال 
للدليل إن رضيت العوض عوضناك بقيمتها وإن أبيت قيل لصاحب القلعة أعطيناك ما صا حنا عليه 
غيرك يجهالة فإن سلمتها عوضناك وإن لم تفعل نبذنا إليك وقاتلناك فإن كانت المت قبل الظفر أو 
ماتت عوض ولا يبين ذلك في الموت کا يبين إذا أسلمت وإن غزت طائفة بغير أمر الإمام كرهته لما في 
إذن الإمام من معرفته بغزوهم ومعرفتهم ويأتيه الخبر عنهم فيعينهم حيث بخاف هلاكهم فيقتلون ضيعة 
(قال الشافعى ) رحمه الله ولا أعلم ا وض وا ن النبي صلى الله عليه وسلم ذكر الحنة 
فال له رجل من الانصار ان قتلت يا به سول الله صابرا محتسبا + قال «فلك الحنة» قال 
فانغمس في العدو فقتلوه وألقى رجل من الأنصار درعا كان عليه حين ذكر التي صلى الله عليه وسلم 
r‏ الفح في العدو اوه بن بدي الى عل الل :عليه وسار قال داجن ر ان م عل 
ما الأغلب انهم يقتلونه كان هذا اكثر مما في الانفراد من الرجل والرجال بغير إذن الإمام وبعث رسول 
الله عمرو بن أمية الضمري ورجلا من الأنصار سرية وحدهما وبعث عبدالله بن أنيس سرية وحده فإذا 
سن رسول الله صلى الله عليه و أن يتسرى واحد ليصيب غرة ويسلم بالحيلة أو يقتل في سبيل الله 
فحكم الله تعالى أن ما أوجف المسلمون غنيمة قال ومن سرق من الغنيمة من حر أو عبد حضر الغنيمة 


۳۹ 


م يقطع لأن للحرسها ويرضخ للعبد ومن سرق من الغنيمة وني أهلها أبوه أو ابنه لم بقطع وإن كان 
اخوه او امراته قطع (قال المزنى ) رحمه الله وفي كتاب السرقة إن سرق من امراته ١‏ يقطع قال وما 
افتتح من أرض موات فهي لمن أحياها من المسلمين وما فعل المسلمون بعضهم ببعض في دار الحرب 
لزمهم حكمه حيث كانوا إذا جعل ذلك لإمامهم لا تضع الدار عنهم حد الله ولا حقا ( وقال ) في 
كتاب السير ويؤخر الحكم علييم حتى يرجعوا من دار الحرب قال ولا أعلم أحدا من المشر ين لم تبلغه 
الدعوة إلا ان يكون خلف الذين يقاتلون امة من المشركين خلف الترك والخزر لم تبلغهم الدعوة فلا 
بقاتلون حتى يدعوا إلى الإيمان فإن قتل منهم أحد قبل ذلك فعلى من قتله الدية . 


باب ما أحرزه المشركون من المسلمين 
رقال الشافعى ) رحمه الله لا بملك المشركون ما أحر زوه على المسلمين حال أباح الله الأهل دينه 
ملك أحرارهم ونسائهم وذراريهم وأموالهم فلا يساوون المسلمين في شيء من ذلك أبدا قد أحرزوا ناقة 
النبي صلى الله عليه وسلم وأحرزتها منهم الانصارية فلم يحعلٍ ها النني عليه الصلاة والسلام شيئاً وجعلها 
على أصل ملكه فيها وأبق تی لابن عمر عبد وعار له فرس فاحر زهما المشركون ثم أحرزهما علييم المسلمون 
فردا عليه وقال أبو بكر الصديق رضى الله عنه مالكه أحق به قبل القسم وبعده ولا أ أحدا خالف 
ي أن المشركين إذا أحرزوا عبداً لمسلم فأدركه وقد أوجف عليه قبل القسم أنه لمالكه بلا قيمة ثم اختلفوا 
انارت و عات قال رام قات ران بوت لوجم اذه ترصن عزن ضار و ستوية مال هاده ان 
خمس الخمس وهو سهم الني صلى الله عليه وسلم وهذا يوافق الكتاب والسنة والاجاع وقال غيرنا هو 
أحق به بالقيمة إن شاء ولا يخلو من أن يكون مال فلا يغنم أو مال مشرك فيغْتم م 
حى ومن زعم ایم لا یلکون الح ولا لكاتب ول م للد ولا ادير وجلکون ما راهم فإ يتحكم 
(قال الشافعى ) وإذا دحل الحربي إلينا بامان فاودع وباع وترك مالا ثم قتل بدار الحرب فيجمع ماله 
مغنوم ( وقال) في كتاب المكاتب مردود إلى ورثته لانه مال له امان (قال المزنى ) رحمه الله هذا عندي 
0 لأنه إذا كان حيا لا يغنم ماله في دار الإسلام لأنه مال له أمان فوارثه فيه بمثابته قال ومن خرج 
ميم مسلا أحرز ماله وصغار ولده حصر الني صلى الله عليه وسلم بنى قربظة فأسلم ابنا شعبة فأحرز 
0 اموالما واولادهما الصغار وسواء الارض وغيرها ولودخل مسلم فاشترى منهم دارا او ارضا أو 
غيرها ثم ظهر عل الدار كان للمشتري وقال أبو حنيفة وأبو يوسف الأرض والدار فيء والرقيق والمتاع 
للمشتري وقال الأوزاعي فتح رسول الله صلى الله عليه وسلم مكة عنوة فخلى بين المهاجرين وأراضيهم 
وديارهم وقال ابو يوسف لانه عفا عنم ودخلها عنوة وليس الني صلى الله عليه وسلم يي هذا كغيره 
(قال الشافعى ) ما دخلها رسول الله صلى الله عليه وسلم عنوة وما دخلها الا صلحا والذين قاتلوا وأذن 
ی كلهم ر اة قل اخزاعة ليشن لحم جك دار ا جرا اليا ولا شرج من دق فاد ا اليا 
بداهم بالقتال ولم ينفذ لهم الامان وادعى خحالد اہ نهم بدءوه ثم اسلموا قبل أن يظهر لهم على شيء ومن 
لم يسلم صار الى قبول الأمان ما تقدم من قوله 8 الصلاة والسلام «من ألقى سلاحه فهو امن ومن 
DT‏ ل ا لو و لوه O‏ 
في الكتاب والسنة وكيف يجوز قوها يجعل بعض مال المسلم ف فيا وبعضه غير فيء ام كيف يغام مال مسلم 
حال (قال المزنى رحمه الله ) قد احسن ‏ والله ‏ الشافعي في هذا وجود . 


۴۸° 


باب وقوع الرجل على الخارية قبل القسم 
أردكون له ليم ات اراك وشحم الى 


(قال الشافعى ) رحمه الله إن وقع على جارية من المغنم قبل القسم فعليه مهر مثلها يؤديه في المخنم 
وينبي ان جهل ويعزر إن علم ولا حد للشبهة لان له فيها شيئا قال وإن احصوا المغنم فعلم كم حقه فيا 

مع جاعة أهل'المغنم سقط عنه بقدر حصته منها وإن حملت فهكذا وتقوم عليه إن كان بها حمل 
اك ليان رلك ون كني سي ان رت لحر ل بس عب بح لله اها لد 
اجتلبه بشراء أو هبة وهو لو ترك حقه من مغنمه لم يعتق عليه حتى يقسم (قال المزنى رحمه الله) وإذا 
كان فم ابنه فلم بعتق منه عليه نصيبه قبل القسم كانت الأمة تحمل منه من أن تكون له أم ولد أبعد 
قال ومن سبى مهم من الحرائر فقد رقت وبانت من الزوج كان معها أو لم يكن سبى الي صلى الله 
عليه وسلم نساء أوطاس وبنى المصطلق ورجالهم جميعا فقسم السبى وأمر أن لا توطأ حامل حتى نضع 
ولا حائل حتى تحيض ولم يسأل عن ذات زوج ولا غيرها وليس قطع العصمة بينهن وبين أزواجهن 
بأكثر من استبائين ولا يفرق بينها وبين ولدها حتى يبلغ سبع أو تمان سنين وهو عندنا استغناء الولد عنها 
وكذلك ولد الولد فاما الأخوان فيفرق بينهما واتما ن نبيع اولاد المشركين من المشركين بعد موت أمهاتهم 
إلا أن يبلغوا فيصفوا الإسلام (قال المزنى رحمه 53 ومن قوله إذا سبى الطفل ولیس معه أبواه 3 
أحدهما أنه مسلم وإذا سبى ومعه أحدهما فعلى دينهها فعنى هذه المسألة في قوله أن يكون سبى الأطفال 
مع أمهاتهم فيثبت في الإسلام حكم أمهاتهم ولا يوجب إسلامهم موت أمهاتهم (قال) ومن أعتق 
منهم فلا يورث كمثل أن لا تقوم بنسبه بينة . 


باب المبارزة 


(قال الشافعي ) رحمه الله ولا بأس بالمبارزة وقد بارز يوم بدر عبيدة بن الحرث وحمزة بن عبد 
المطلب وعلي بن أبي طالب بإذن الني صلى الله عليه وسلم وبارز محمد بن مسلمة مرحباً يوم خيبر بأمر 
الني صلى الله عليه وسلم' وبارز بومثذ الزبير بن العوام ياسرا وعلي بن ابي طالب رضى الله عنه يوم 
الخندق عمرو بن عبد ود (قال الشافعى ) رحمه الله فإذا بارز مسلم مشركا أو مشرك مسلا على أن لا 
يقاتله غيره وفي بذلك له فان ولى عنه المسلم أو جرحه فانخنه فلهم أن يحملوا عليه ويقتلوه لان قتالما قد 
انقضى ولا أمان له عليهم إلا أن يكون شرط أنه أمن حتى يرجع إلى مخرجه من الصف فلا يكون هم 

قتله وهم دفعه واستنقاذ | منه فإن امتنع وعرض دونه ليقاتلهم قاتلوه لأنه نقض أمان نفسه أعان 
حمزة علي على عتية بعد أن لم يكن في عبيدة قتال ولم يكن لعتبة أمان يكفون به عنه ولو أعان المشركون 
صاحبهم كان حقاً على المسلمين أن يعينوا صاحبهم ويقتلوا من أعان عليه ولا يقتلون المبارز ما لم يكن 


استنجدهم 5 


۳۸۱ 


باب فتح السواد 
وحكم ما يوقفه الإمام من الأرض للمسلمين 


(قال الشافعى ) ) رحمه الله ولا أعرف ما أقول في أرض السواد إلا بظن مقرون إلى علم وذلك انی 
وجدت أصح حديث يرويه الكوفيون عندهم في السواد ليس فيه نيان ووجدت أحادنث: من احاديثهم 
تخالفه منها أنهم يقولون إن السواد صلح ويقولون إن السواد عنوة ويقولون بعض السواد'ضلح وبعضه 
عنوة ويقولون إن جرير بن عبد الله البجلي هذا انيت حديث عندهم فيه (قال الشافعئئ ) أخبرنا الثقة 

عن إسمعيل بن أبى خالد عن قيس ابن أبى حازم عن جرير قال كانت يحبلة ربع الناس 'فقسم هم ربع 
السواد فاستغلوه ثلاث أو أربع سنين شك الشافعي ثم قدمت على عمْر بن الخطاب رضئ الله عنه ومعى 
فلانة بنت فلان امراة منهم قد سماها ولم يحضرنى ذكر اسمها قال عمر لولا أنى قاسم مسئول لتركتكم 
على ما قسم لكم ولكني أرى أن تردوا على الناس (قال الشافعى ) وكان في حديئه وعاضني من حتي فيه 
يفا وعانين دينارا وكان في حديثه فقالت فلانة قد شهد أبى القادسية وثبت سهمه ولا أسلم حنى تعطيني 
كذا وكذا فاعطاها إياه (قال الشافعى -) رحمه الله في هذا الحديث دلالة إذا اعطى جريرا عوضا من 
سهمه والمرأة عوضاً من سهم أبيها على أنه استطاب أنفس الذين أوجفوا عليه فتركوا خقوقهم منه فجعله 
وقفا للمسلمين وقد سى النبي صلى الله عليه وسلم هوازن وقسم الأربعة الأخماس بين الموجفين ثم جاءته 
8ك اكوب و كر ا و ار ل 
بين الاموال والسبي فقالوا خيرتنا بين احسابنا واموالنا فنختار احسابنا فترك الني صلى الله عليه و 
وحق أهل يته فسمع بذلك الهاجرون فكوا له حقرتهم ومع بذاك الأنصار زكرا له حقوقهم م بي 
قوم من المهاجرين والانصار فامر فعرف على كل عشرة واحدا ثم قال ائتوني بطيب'انفس من بني فن 
كره فله علي كذا وكذا من الاربل إلى وقت ذكره قال فجاءوه بطيب أنفسهم إلا الأقرع ابن حابس 
وعتيبة بن بدر فإنهها أتبا لبعيرا هوازن فلم بكرهها صلى الله عليه وسلم على ذلك حتى كاناهما تركا بعد 
بان خدع عتيبة عن حقه و حم عله الام و ا 
بعمر عندنا في السواد وفتوحه إن كان عنوة لا با ينبغي أن يكون قسم إلا عن أمر عمر لكبر قدره ولو يفوت 
عليه ما أنبغى أن يغيب عنه قسمه ثلاث سنين ولو کان القسم ليس لمن قسم له ما كان له منه عوض 
ولكان علبهم أن يردوا الغلة والله أعلم كيف كان وهكذا صنع صلى الله عليه وسلم في خير وبنى قريظة 
لمن أوجف عليها أربعة أخماس لأهله فن طاب نفسا عن حقه فجائز للإمام نظرأ للمسلمين أن يجعلها 
وقفا عليهم تقسم غلته على أهلٍ الفىء والصدقة وحيث يرى الإمام ومن لم يطب نفسا فهو أحق مماله 
وأى أرض فتحت صلحا على أن أرضها لأهلها يؤدون فيها خراجا فليس لأحد أخذها من أيديهم وما 
أخذ من خراجها فهر لأهل الفىء دون أهل الصدقات لأنه فىء من مال مشرك وإنها فرق بين هذه 
المسألة والمسألة قبلها أن ذلك وإن كان من مشرك فقد ملك المسلمون رقبة الأرضٍ أفليس بحرام أن 
يأخذ منه صاحب صدقة ولا صاحب فىء ولا غنى ولا فقير لأنه كالصدقة الموقوفة بأخذها من وقفت 

عليه ولا بأس أن يكترى المسلم من أرض الصلح کا يكتري دوابهم والحديث الذى جاء عن الننى صلى 
لله عليه وسل لا ينبغى لمسلم أن بؤدى الخراج ولا شرك أن يدخل المسجد الحرام إا هو خراج الحزية 
وهذا كراء . 
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باب الأسير يؤخذ عليه العهد أن لا يبرب ٠‏ أو على الفداء 


(قال الشافعى ) رحمه الله واذا أسر المسلم فأحلفه المشركون على أن لا يخرج من بلادهم الا أن 
بخلوه فله أن بخرج لا يسعه أن بقعم ویینه بین مكره ولیس له أن يغتالهم في أمواهم وأنفسهم لأنهم 
إذا امنوه فهم فى امان منه ولو حلف وهو مطلق كفر ولو خلوه على فداء إلى وقت فإن لم يفعل عاد إلى 
أسرهم فلا يعود ولا يدعه الإمام أن يعود ولو امتنعوا من تخليته إلا على مال يعطيهموه فلا يعطيهم منه 
شیا لانه مال أكرهوه على دفعه بغير حت ولو أعطاهموه على شىء أخذه منهم لم يحل له إلا اداؤه إلييم 
إنما أطرح عنه ما استكره عليه (قال) وإذا قدم ليقتل ل يحز له من ماله إلا الثلث . 


باب إظهار دين النى على الأديان كلها 
من كتاب الحزية 


رقال الشافعى ) رحمه الله تعالى قال الله تعالى ١‏ ليظهره على الدين كله ولو كره المشركون » وروى 
مسنداً أن النبى صلى الله عليه وسلم قال «إذا هلك كسرى فلا كسرى بعده وإذا هلك قيصر فلا قيصر 
بعده والذى نفسى بيده لتنفقن كنوزهما فى سبيل الله » ( قال ) ولا اتى كتاب الننى صلى الله عليه وسلم 
إلى كسرى مزقه فقال صلی الله عليه وسل ه يمزق ملك قال وحفظنا أن قيصر أكرم كتابه ووضعه فى 
مسك فقال صلى الله عليه وسلم يثبت ملكه . (قال الشافعى ) رحمه الله ووعد رسول الله صلى الله عليه 
وسلم الناس فتح فارس والشام فأغزى أبو بكر الشام على ثقة من فتحها لقول النى صلى الله عليه وسلم 
ففتح بعضها وتم فتحها فى زمن عمر وفتح عمر رضى الله عنه العراق وفارس ( قال الشافعى ) رحمه الله 
تعالمى فقد أظهر الله دين نبيه صلى الله عليه وسلم على سائر الأديان بأن أبان لكل من تبعه أنه الحق وما 
خالفه من الاديان فباطل واظهره بان جاع الشرك دينان دين أهل الكتاب ودين أميين فقهر الى صلى 
الله عليه وسل الأمبين حتى دانوا بالإسلام طوعا وكرهاً وقتل من أهل الكتاب وسبى حتى دان بعضهم 
بالإسلام وأعطى بعض الحزية صاغرين وجرى عليهم حکه صلى الله عليه وسلم قال فهذا ظهوره على 
الدين كله قال ويقال وبظهر دينه على سائر الادیان حتى لا يدان لله إلا به وذلك متى شاء الله (قال) 
وكانت قريش تنتاب الشام انتبابا كثيراً وكان كثير من معاشهم منه وتأتى العراق فلا دخلت في الإسلام 
كرجه الى مل الله عليه روسن خيرقها عن القطاع ‏ مغاضها. بالتتقارة من التاغ: والغراف !ذا فارفيت 
الكفر ودخلت فى الإسلام مع خلاف ملك الشام والعراق لأهل الإسلام فقال صلى الله عليه و 
«اذا هلك كسرى فلا كسرى بعده» فلم يكن بأرض العراق كسرى ثبت له أمر بعده وقال «إذا هلك 
قيصر فلا قيصر بعده» فلم یکن بأرض الشام قيصر بعده وأجابهم عليه الصلاة والسلام على نحو ما قالوا 
وكان كا قال عليه السلام وقطع الله الأكاسرة عن العراق وفارس وقيصر ومن قام بعده بالشام وقال فى 
قیصر يثبت ملكه فثبت له ملكه ببلاد الروم إلى اليوم وتنحى ملكه عن الشام وكل هذا متفق بصدق 
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كتاب محتصر الجامع من كتاب الحزية 
وما دخل فيه من اختلاف الأحاديث ومن كتاب الواقدى 
واختلاف الأوزاعي وأنى حنيفة رحمة الله عيبم 


باب من يلحق بأهل الكتاب 


(قال الشافعى ) _رحمه الله تعالى انتوت قبائل من العرب قبل أن يبعث الله محمداً صلى الله عليه 

وينزل عليه القرآن فدانت دين أهل الكتاب فأخذ عليه الصلاة والسلام الحزية من أكيدر دومة » 
ل يقال انه من غسان أو من كندة ومن أهل ذمة العمن وعامتهم عرب ومن آهل بجران وفييم 
عرب » فدل ما وصفت أن الحزية ليست على الأحساب وإنما هى على الأديان وكان أهل الكتاب 
المشهور عند العامة أهل التوراة من اليهود والإنجيل من النصارى وكانوا من بنى اسرائيل وأحطنا بأن الله 
تعالى أنزل كتباً غير التوراة والإنجيل والفرقان بقوله تعالى «أم لم ينبأ با فی صحف ٠‏ موسى وابراهم 
الذى وفى » وقال تعالى « وإنه لفى زبر الأولين» فأخبر أن له كتابا سوى هذا المشهور قال فأما قول أبى 
يوسف لا تؤحذ الحزية من العرب فنحن كنا على هذا أحرص ولولا أن نأثم بتمنى باطل لوددناه كي قال 
وأن لا يحرى على عربى صغار ولكن الله أجل ذ فى أعيننا من أن نحب غير ما حكم الله به تعالى (قال) 
والمحوس أهل كتاب دانوا بغير دين أهل الأوثان وخالفوا اليود والنصارئ فى بعض دینہم کا خالفت 
الود والنصارى فى بعض دينهم وكانت المحوس فى طرف من الأرض لا يعرف السلف من أهل 
الحجاز من دينهم ما يعرفون من دين الہود والنصارى حتى عرفوه وأن النى صلى الله عليه وسلم أخذها 
من بحوسٍ هجر وقال علي ابن أبى طالب رضى الله عنه هم أهل كتاب نلوا فاصوا وقد اسر 
بكتابهم وأخذها منهم أبو بكر وعمر رضى الله عنهم| ( قال الشافعى ) رحمه الله : والصابئون والسامرة 
مثلهم يؤخذ من جميعهم الحزية ولا تؤخذ الحزية من أهل الأوثان ولا من عبد ما استحسن من غير 
اهل الكتاب . 


باب الحزية على أهل الكتاب والضيافة وماهم وعلييم 


(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : أمر الله تعالى بقتال المشركين من الذين أوتوا الكتاب حتى يعطوا 
الحزية عن يد وهم صاغرون قال والصغار أن تؤخذ منهم الحزية وتجرى عليهم أحكام الإسلام ولا نعلم 
انى صلى الله عليه وسلم صالح أحدا على اقل من دينار فن أعطى منهم دينارا غنيا كان او فقيرا فى كل 
سنة قبل منه ولم يزد عليه ولم يقبل منه اقل من دينار من غنى ولا فقير فان زادوا قبل منهم وقال فى كتب 
السير ما بدل على أنه لا جزية على فقير حتى يستغنى ( قال المزنى ) والأول أصح عندى فى أصله وأولى 
عندى بقوله وإن صا حوا على ضيافة ما وظفت ثلاثا قال ويضيف الموس ركذا والوسط كذا ويسمى ما 
يطعمونهم خب زكذا وأدم كذا ويعلفون دوابهم من التبن والشعي ركذا ويضيف من مر به من واحد إلى كذا 
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وأين يتزلونهم من فضول منازهم أو فى كنائسهم أو فما يكن من حر وبرد ولا يؤحذ من امرأة ولا يحنون 
حتى بفيق ولا مملوك حتى يعتق ولا صبي حتى ينبت الشعر تحت ليابه أو يحتلم أويبلغ حمس عجر E‏ 
الحزية كاصحابه وتؤخذ من الشيخ الفانى والزمن ومن بلغ وامه نصرانية وابوه محوسى أوأمه محوسية وأبوه 
نصراني فجزيته جزية أبيه لأن الأب هو الذى عليه الحزية لست أنظر إلى غير ذلك فأ يهم أفلس أومات 
الزنم عر شرن را رن أل وقد مص م ا بقترم مف ينها ا 
عليهم أن من ذ كر تاب الله تعالى أو محمد صلى الله عليه وسلم أو دين الله بما لا ينبغى أو زنى بمسلمة أو 
أصايها باسم نكاج أو فتن مسلا عن دينه أو قطع عليه الطريق اواعان اهل الحرب بدلالة على المسلمين 
أواوى عينا هم فقد نقض عهده وأحل دمه وبرئت منه ذمة الله تعالى وذمة رسوله عليه الصلاة والسلام 
ويشترط عليهم أن لا يسمعوا المسلمين شركهم 'وقوهم فى عزير والمسيح ولا يسمعونهم ضرب ناقوس وإن 
فعلوا عزروا ولا يبلغ بهم الحد ولا يحدئوا فى أمصار الإسلام كنيسة ولا بحمعا لصلاتهم ولا يظهروا فيا 
حمل خمر ولا إدخال خنزير ولا يحدئون بناء يتطولون به بناء المسلمين وأن يفرقوا بين هيئتهم في الملبس 
والمركب وبين هيات المسلمين وأن يعقدوا الزنانير على اوساطهم ولا يدخلوا مسجدا ولا يسقوا مسلا خمرا 
ولا يطعموه خنزيرا فإن كانوا فى قرية يملكونها منفردين لم نتعرض لهم فى خمرهم وخنازيرهم ورفع 
بنیانہم وإن كان لهم بمصر المسلمين كنيسة أو بناء طائل لبناء المسلمين لم يكن للمسلمين هدم ذلك 
وتركوا على ما وجدوا ومنعوا إحداث مثله وهذا إذا كان المصر للمسلمين أحيوه أو فتحوه عنوة وشرط 
هذا على أهل الذمة وإن كانوا فتحوا بلادهم على صلح منهم على تركهم ذلك خلوا وإياه ولآ يحوز أن 
يصاحوا على ان ينزلوا بلاد الإسلام يحدثوا فيا ذلك ويكتب الإمام أسماءهم وحلاهم فى ديوان 
ويعرف عليهم عرفاء لا يبلغ منهم مولود ولا يدخل فيم أحد من غيرهم إلا رفعه إليه وإذا أشكل عليه 
صلحهم بعث فى كل بلاد فجمع البالغون منهم ثم يسألون عن صلحهم فن أقر بأقل الحزية قبل منه 
ومن اقر بزيادة لم يلزمه غيرها وليس للامام أن يصالح أحدا منهم على أن يسكن الحجاز يحال ولا يبين 
أن يحرم أن يمر ذمى بالحجاز مارا لا بقم بها أكثر من ثلاث ليال وذلك مقام مسافر لاحيّال أمر النى 
سل لعي وس ادي عب أن لا مووا ولا بأ ايارسل قروا وان ن 
المشركين استجارك » الاية ولولا ان عمر رضى الله عنه اجل من قدم المدينة منهم تاجرا ثلاثة ايام لا 
بق فیا بعد ثلاث لرأيت أن لا بصا حوا على أن لا يدخلوها بحال ولا يتركوا يدخلوتها إلا بصلح كا كان 
عمر رضى الله عنه ياخذ من اموالهم اذا دخلوا المدينة ولا يترك اهل ا حرب يدخلون بلاد الإسلام 
تجارا فإن دخلوا بغير أمان ولا رسالة غنموا فإن دخلوا بأمان وشرط عليهم أن يؤخذ منهم عشر أو أقل 
او أكثر ان فإن لم يكن شرط علهم لم يؤخذ منهم شىء وسواء كانوا يعشرون المسلمين اذا دخلواً 
بلادهم أو يخمسونهم أو لا يعرضون لهم وإذا انجروا فى بلاد المسلمين الى أفق من الآفاق لم يؤحذ 
منهم فى السنة إلا مرة كالحزية وقد ذكر عن عمر ابن عبد العزيز أنه كتب أن يؤخذ مما ظهر من 
أموالهم وأموال المسلمين وأن يكتب هم براءة إلى مثله من الحول ولولا أن عمر رضى الله عنه أخذه 
منهم ما أخذناه ولم يبلغنا أنه أخذ من أحد فى سنة إلا مرة (قال) ويؤخذ منهم ما أخذ عمر من 
السلمين ربع العشر ومن أهل الذمة نصف العشر ومن اهل الحرب العشر اتباعا له على ما أخذ (قال المزنى ) 
E‏ روى الشافعى رحمه الله عن عمر بن الخطاب رض الله عنه من حديث صحيح الإسناد أنه 


اخل من انط ب ن الحنطة والزيت نضف العشر بريد بذلك أن يكثر احمل الى المدينة ومن القطنية العشر ( قال 
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الشافعى ) ولا أحسبه أخذ ذلك منهم إلا بشرط (قال) ويحدد الإمام بينه وبينهم في تجاراتهم ما يبين له وهم 
وللعامة لبأخذهم به الولاة وأما الحرم م فلا يدخخله منهم أحد بحال کان له بها مال أو لم يكن ويخرج الإمام منه 
إلى الرسل ومن کان ا ره أوعات أخرج ميتا ولم يدفن مها . وروي انه ”مع عددا من اهل المغازيي 
يروون أن النبي صلى لته عليه وسلم قال «لا جتمع مسلم ومشرك في الحرم بعد عامهم هذا» . 


باب فى نصارى العرب 

(قال الشافعى ) رحمه الله : اختلفت الأخبار عن شرق ااب رضى الله عنه فی نصارى 
العرب من تنوخ وبهراء وبنى تغلب فروى عنه أنه صالحهم على أن يضعف عليهم الحزية ولا يكرهوا 
على غير دينهم وهكذا حفظ أهل المغازى قالوا رامهم عمر على الحزية فقالوا نحن عرب لا نؤدى ما 
يؤدى العجم ولكن خذ منا كا يأخذ بعضكم من بعض يعنون الصدقة فقال عمر رضى الله عنه لا » 
هذا فرض على المسلمين فقالوا فزد ما شئت بهذا الاسم لا باسم الحزية فراضاهم على أن يضعف عليهم 
الصدقة (قال) فإذا ضعفها عليهم فانظر إلى مواشيم وذهبهم وورقهم وأطعمتهم وما أصابوا من معادن 
بلادهم وركازها وكل أمر أخذ فيه من مسلم خمس فخذ خمسين أو عشر فخذ عشرين بن أو نصف عشر 
فخذ عشرا أو ربع عشر فخذ نصف عشر وكذلك ماشيتهم خذ الضعف منها وكل ما أخذ من ذمى 
عربى فسلكه مسلك الفىء وما | مجر به نصاری العرب واهل ديهم وان كانوا مبودا تضاعف عليهم فيه 
الصدقة . 


باب المهادنة على النظر للمسلمين 

ونقض ما لا يحوز من الصلح 
A‏ رحمه الله : إن نزلت بالمسلمين نازلة بقوة عدو عليهم وأرجو أن لا ينزها الله بهم 
نهم الإمام على النظر للمسلمين إلى مدة برجو إليها القوة عليهم لا تجاوز مدة أهلٍ الحديبية الي 
م د ا ل ا ا او 
نقض الهدنة فجائز وإن كان قوياً على العدولم يهادنهم أكثر من أربعة أشهر لقوله تعالى لما قوى الإسلام 
« براءة من الله ورسوله إلى الذين عاهدتهم من المشركين» الآبة وجعل النبى صلى الله عليه وسلم لصفوان 
بعد فتح مكة بسنين أربعة أشهر لا أعلمه زاد أحد بعد قوة الإسلام عليها ولا يجوز أن يؤمن الرسول 
والمستأ من إلا بقدر ما يبلغان حاجتهم| ولا يحوز أن يقم بها سنة بغير جزية ولا يحوز أن يهادنهم على أن 
يعطيهم المسلمون شيئا يخال لأن القتل للمسلمين شهادة وأن الإسلام أعز من أن يعطى مشرك على أن 
يكف عن أهله لأن أهله قاتلين ومقتولين ظاهرون على الح إلا في حال يخافون الاصطدام فيعطون من 
أموالهم أويفتدى مأسورا فلا بأس لأن هذا موضع ضرورة وإن صا حهم الامام على ما لا يجوز فالطاعة 
نقضه کا صنع الننبى صلى الله عليه وسلم فى النساء وقد أعطى المشركين فيين ما أعطاهم فى الرجال ولم 
يست فجاءته أم كلثوم بنت عقبة بن أبى معيط مسلمة مهاجرة فجاء أخواها يطلبانها فنعها منهما وأخبر 


۴۸۹ 


أن الله منع الصلح في النساء وحكم فين غير حكه فى الرجال وببذا قلنا لو أعطى الإمام قوما من 
المشركين الأمان على أسير : فى أيديهم من المسلمين أو مال ثم جاءوه لم يحل له إلا نزعه منهم بلا عوض 
وإن ذهب ذاهب إلى أن النبى صلى الله عليه وسلم رد أبا جندل بن سهيل إلى أبيه وعياش بن أنى 
ربيعة إلى اهله قيل له اهلوهم اشفق الناس عليهم واحرصهم على سلامتهم ولعلهم يقونهم بانفسهم مما 
هم ضلا عل أن یکوت متسین على أن بوهم يلف أو علاب وإ قمر مهم دنهم فكت 
يشددون عليهم بترك دينهم كرها وقد وضع الله الماثم فى فى إكراههم أولاترى أن النساء إذا أريد بهن ٠‏ الفتنة 
ضعفن ولم يفهمن فهم الرجال وكان التقية تسعهن وكان فيين أن يصيبين ازواجهن وهن حرام عليين 
قال وان جاءتنا امرأة مهادنة أو مسلمة من دار الحرب إلى موضع الامام فجاء سوى زوجها فى طلبها 
منع منها بلا عوض . وإن جاء زوجها ففيها قولان . أحدهما يعطى ما أنفق وهو ما دفع إليها من المهر . 
والآخر لا يعطى وقال في آخر الحواب وأشبهها أن لا يعطوا عوضا (قال المزنى ) هذا أشبه بالحق عندى 
وليس لأحد أن يعقد هذا العقد إلا الخليفة أو رجل بأمره لأنه بلي الأموال كلها وعلى من بعده من 
الخلفاء إنقاذه ولا بأس أن يصالحهم على خرج على أراضيهم يكون فى أموالهم مضمونا كاب لحزية ولا 
يحوز عشور ما زرعوا.لأنه بحهول . 


باب تبديل أهل الذمة دينهم 

(قال الشافعى ) أصل ما أبنى عليه أن الحزية لا تقبل من ' أحد دان دين كتابي الا أن يكون أباؤه 
دانوا به قبل نزول الفرقان فلا تقبل ممن بدل مهودية بنصرانية أوتضرانة مجوسية وا بنصرانية ا 

بغر الإسلدم واا أذن الله ل الحزية مم على ما دانوا به قبل محمد عليه الصلاة والسلام وذلك 
خلاف ما أحدثوا من الدين بعده فإن أقام على ما كان عليه وإلا نبذ إليه عهده وأخرج من بلاد 
الإسلام ما وتان ريا ومن بدل دينه من كتابية 0 بحل نكاحها (قال المزنى ) رحمه الله : قد قال ٤‏ 
كتاب النكاح وقال فى كتاب الصيد والذبائح إذا بدلت بدين يحل نكاح أهله 4 فهى حلال وهذا عندي 
أشبه وقال ابن عباس « ومن يتولهم منكم فإنه منهم » (قال المزنى ) فن دان منهم دين أهل الكتاب قبل 
نزول الفرقان وبعده سواء عندي فى القياس وبالله التوفيق . 


باب نقض العهد 


(قال الشافعى ) رحمه الله : وإذا نقض الذين عقدوا الصلح علييم أو جاعة منهم فلم بخالفوا 
الناقض بقول أو فعل ظاهر أو اعتزال بلادهم سلون إلى الا/مام انهم على صلحهم فللامام غزوهم 
وقتل مقاتلتهم وسبى ذراريهم وغنيمة أموالهم وهكذا فعل الى صلى الله عليه وسلم ببنى قربظة عقد 
علہم صاحيهم فنقض وم يفارقوه وليس كلهم اشرك فى المعونة على الننى صلى الله عليه وسلم واصحابه 
وحن کی أذ خضت م ار التق إلا تقر سيم واعان عل ا وهم تو لق التي صل الله 

علية ول ثلاث تقر من فر بشن فش دوا افم قرا الى صل اله عة ول ربخا عام الح يغدوئللانة 
نفر منهم وتركهم معونة خزاعة وإيوائهم من قاتلها قال ومتى ظهر من مهادنين ما يدل على خيانتهم ذأ 
إلهم عهدهم وابلغهم مامنهم ثم هم حرب قال الله تعالى « وإما تخافن من قوم خيانة» الآية . 


FAV 


باب الحکم فى المهادنين والمعاهددين 
وما اتلف من خمرهم وخنازيرهم وما حل منه وما يرد 
(قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : لم م أعلم عخالفاً من أهل العلم بالسير أن البى صلى الله عليه وسلم لا 
نزل المدينة وادع يهود كافة على غير جزية ة وان قول الله عز وجل «فإن جاءوك فاحكم بيهم او اعرض 
عم إما نزلت فيهم ولم يقروا أن يحرى عليهم الحكم وقال بعضهم نزلت فى اليهوديين اللذين زنيا 
وهذا أشيه بقول الله عز وجل «وكيف يحكونك وعندهم التوراة » الآبة (قال ) وليس للامام الخيار فى 
أحد من المعاهدين الذين بحرى عليهيم الحكم إذا جاءوه فى حد الله تعالى وعليه أن بقيمه لما وصفت 
من قول , الله تعالى « وهم صاغرون » (قال المزنى ) رحمه الله هذا أشبه من قوله فى كتاب الحدود لا 
حدون وأرفعهم إلى أهل ديهم ( قال الشافعى ) رحمه الله : وما كانوا يديئون به فلا يحوز حكمنا عليهم 
بإبطاله وما أحدثوا مما ليس يحائز فى دينهم وله حكم عندنا أمضى عليهم قال ولا بكشفون عن شىء ما 
استحلوه مما لم يكن ضرراً على مسا أو معاهد أو مستأمن غيرهم وإن جاءت امرأة رجل منهم تستعدى 
بأنه طلقها أو آلى منها حكنت عليه حكى على المسلمين وأمرته فى الظهار أن لا يقربها حتى يكفر رقبة 
مؤمنة كا يؤدى الواجب من حد وجرح وأرش وإن لم يكفر عنه وأنفذ عتقه ولا أفسخ نكاحه لأن النى 
ع زات عله ول نا ع ايت عر أذ ناوطنا جاور اليه الا ا نا تخا و ا ا 
فنفسخه وهكذا كل ما قبض من ربا أو تمن خمر أو خنزير ثم أسلا أو أحدهما عفى عنه ومن اراق لهم 
خمرا أو قتل لهم ختزيرا لم يضمن لأن ذلك حرام ولا تمن حرم فإن قبل فأنت تقرهم على ذلك ؟ قيل 
نعم وعلى الشرك بالله وقد أخبر الله تعالى أ نېم لا يحرمون ما حرم الله ورسوله فهو حرام لا تمن له وإن 
استحلوه قال وإذا تمر ل صليب ین ذهب :م يكن فيه غم وإن كان من جود ركان ذا فرق لح 
لغير الصليب فا نقص الكسر العود > وكذلك الطنبور والمزمار ويحوز للنصراني ان يقارض المسلم واكره 
أن بقارض النصراني أو بشارکه وأكره أن يكرى نفسه من نصرانى ولا أفسخه » وإذا اشترى 
النصرانى فضا اردق فيه أخادرك رسول ل الله صل الله عليه وسلم فسخته › ولو أوصى ببناء كنيسة 
لصلاة النصارى ففسوخ ولو قال ينها المارة أجزته وليس فى بنائها معصية إلا بأن تبنى لصلاة النصارى 
ولو قال اكتبوا بثلئي التوراة والاإنجيل فسخته لتبديلهم قال الله تعالى «فويل للذين يكتبون الكتاب 
بأيديهم » الآبة , 


كتاب الصيد والذبائح 
إملاء من كتاب أشهب ومن اختلاف أبى حنيفة وأهل المدينة 
باب صفة الصائد من كلب وغيره وما حل من الصيد وما بحرم 
(قال الشافعى ) رحمه الله : كل معلم من كلب وفهر ونر وغيرها من الوحش وكان إذا أشلى 
استشلى واذا أخذ حبس وم يأكل فإنه إذا فعل هذا مرة بعد مرة فهو معلم وإذا قتل فكل ما لم بأكل 


TAA 


فإن أكل فلا تأكل فإنما أمسك على نفسه وذ كر الشعبى عن عدى بن حاتم رضى الله عنه أنه سمع النى 
صلى الله عليه وسلم بقول «فإن أكل فلا تأكل » (قال) وإذا جمع البازى أو الصقر أو العقاب أو غيرها 
ما يصيد أن يدعى فبجيب ويشلى فيطير ويأخذ فيحبس مرة بعد مرة فهو معلم فإن قتل فكل وإذا أكل 
فني القياس أنه كالكلب (قال المزنى ) رحمه الله ليس البازى كالكلب لآن البازى وصفه إنما ب 
بالطم وبه بأخذ الصيد والكلب يؤدب على ترك الطعم والكلب يضرب أدبا ولا يكن ذلك في الطير ف 
لع ا ا لو ل ا 
عن ذلك (قال الشافعى ) وإذا أرسل أحببت له أن يسمى الله تعالى فإن نسى فلا بأس لأن | 
9 الله ولو أرسل مسبم ويحوسى كلبين متفرقين أو طائرين أو سهمين فقتلا فلا يؤكل وإذأ 
رمى أو أرسل كلبه على الصهد فوجده قتيلا فالخبر عن ابن عباس والقياس أن لا يأكله لأنه يمكن أن 
يكون قتله غيره وقال ابن عباس كل ما أصميت ودع ما أنميت وما أصميت هو ما قتله وأنت تراه وما 
أنميت ما غاب عنك فقتله إلا أن يبلغ منه مبلغ الذبح فلا يضره ما حدث بعده وإذا أدرك الصيد ولم 
يبلغ سلاحه أو معلمه ما يبلغ الذبح فآمكنه أن يذبحه فلم يفعل فلا بأكل كان معه ما يذبح به أو م يكن 
فإن لم يمكنك أن تذبحه ومعك ما تذكيه به ول تفرط حتى مات فكل ولوأرسل کلبه أو سهمه وسعى الله 
تعالی وهو يرى صيدا فأصاب غيره فلا بأس بأكله من قبل أنه رأى صيدا ونواه وإن أصاب غيره وإن 
أرسله ولا يرى صبدا ونوى فلا يأكل ولا تعمل النبة إلا مع عين ترى ولوكان لا يحوز إلا ما نواه بعينه 
لكان العلم يحبط ان لوأرسل سها على مائة ظتى أوكلبا فاصاب واحدا فالواحد المصاب غير منوى بعينه 
ولو خرج الكلب إلى الصيد من غير إرسال صاحبه فزجره فانزجر وأشلاه فاستشلى فأخذ وقتل أكل وإن 
لم يحدث غير الأمر الأول فلا يأكل وسواء ء استشلاه صاحبه أو غيره ممن تجوز ذكاته وإذا ضرب الصيد 
فقطعه قطعتين أكل وإن كانت إحدى القطعتين أقل من الأخرى ولو قطع منه يدا أو رجلا أو أذنا أو 
شيئاً مكن لولم بزد على ذلك أن يعيش بعد ساعة أو مدة أكثر منها ثم قتله بعد برميته أكل كل ما كان 
ثابتا فيه من أعضائه ولم بأكل العضو الذي بان وفيه الحياة لأنه عضو مقطوع من حى وحبى بعد قطعه 
ولو مات من قطع الأول أكلها معا لأن ذكاة بعضه ذكاة لكله ولا باس أن يصيد | يكلب 
ا محوسى ولا يحوز اكل ما صاد المحوسى بكلب مسلم لأن الحكم حكم المرسل وإنما الكلب أداة وأى 
آبویه كان بحوسياً فلا أرى تؤكل ذبيحته وقال فى كتاب النكاح ولا ينكح إن كانت جارية وليست 
كالصغيرة يسلم أحد أبويها لأن الإسلام لا بشركه الشرك والشرك بشركه الشرك ولا يؤكل ما قتلته 
الأحبولة كان فيها سلاح أولم يكن لأنها ذكاة بغير فعل أحدٍ . والذكاة وجهان أحدهما ما كان مقدوراً 
عليه من أنسى أو وحشى لم يحل إلا بأن یذ کی وما كان ممتنعاً من وحشى أو أنسى فا قدرت به عليه من 
الرمى أو السلاح فهو به ذكى وقال صلى الله عليه وسلم «ما نهر الدم وذكر اسم الله عليه فكلوه الا ما 
لو عا يي عا ده كيه ير د 
أنه جعل ذكاة الإنسى مثل ذكاة الوحشى ادا امتنع قال ولا كان الوحشى عل بالعقر ما کان ممتنعا 
فإذا قدر عليه م يحل إلا بم بحل به الانسى كان كذلك الأنسى إذا صاركالوحشى متنعا حل با جحل به 
الوحشی قال ولو وقع بعير فى بر وطعن فهو کالصید ولو رمى صيدا فكسره ه أو قطع جناحه ورماه اخر 
فقتله كان حراما وكان على الرامى الآخر قيمته بالحال التى رماه بها مكسورا أو مقطوعا (قال المزنى) 
رحمه الله معنى قول الشافعى عندى فى ذلك أنه إنما يغرم قيمته مقطوعا لأنه رماه فقطع رأسه أو بلغ 


۳۸۹ 


من مقاتله ما يعلم أنه قتله دون جرح ابلحناح ولوكان جرحا کاب مرح الأول ثم أخذه ربه فات فى يديه 
فقد مات من جرحين فعلى الثانى قيمة جرحه مقطوع الحناح الأول ونصف قيمته بحروحا جرحين لأن 
قتله مقطوع الحناحين من فعله وفعل مالكه (قال) ولوكان ممتنعا بعد رقي الأول يطير إن کان طائراً أو 
يعدو إن كان دابة ثم رماه الثانى فأثبته كان للثافي » ولو رماه الأول سهذه الحال فقتله ضمن قيمته للثاني 
لأنه صار له دونه (قال المزنى ) رحمه الله ينبغى أن يكون قيمته بحروحا الحرحين الأولين فى قياس قوله 
ولو رمياه معا فقتلاه.كان بينهها نصفين ولو رماه الأول ورماه الثاني ولم يدر أبلغ . به الأول أن بکون ممتنعا 
أو غير ممتنع جعلناه بينهها نصفين ولو رمى طائرا فجرحه ثم سقط إلى الأرض فأصبناه ميتا لم ندر أمات 
فى الحواء ام بعد ما صار إلى الأرض أكل لأنه لا يوصل إلى أن يكون مأخوذا إلا بالوقوع ولو حرم هذا 
حرم كل طاثر رمى فوقع ففات ولكنه لو وقع على جبل فتردى عنه كان مترديا لا يؤكل إلا أن تکون 
الرمية قد قطعت راسه او ذيحته أو قطعته بائنتين ا الل ا ا ل 
خرق برقته أوقطع بحده فأما ما جرح بثقله فهو وقيذة وما نالته الموارح فقتلته ولم تدمه احتمل معنيين 
أحدهما أن لا يؤكل حتى جرح قال الله تعالى « من اللحوارح » والآخر أنه حل . (قال المزنى ) الأول 
أولاهما به قياسا على رامى الصيد أو ضاربه لا يؤكل إلا أن يحرحه (قال الشافعى ) رحمه الله ولو رمى 
شخصا يحسبه حجرا فأصاب صيدا فلو أكله ما رأيته محرما كا لو أخطأ شاة فذبحها لا يريدها وكا لو 
ذيحها وهويراها خشبة لينة ومن ن أحرز صيدا فأفلت منه فصاده غيره فهو للأول وكل ما أصابه حلال فى 
غير حرم ما يكون بمكة من حامها وغيره فلا بأس إنما نمنع بحرمه بغيره من حرم أو إحرام ولو تحول من 
برج إلى برج فأخذه كان عليه رده ولو أصاب ظبيا مقرطا فهو لغيره ( قال الشافعى ) رحمه الله ولو شی 
السبع بطن شاة فوصل إلى معاها ما يستيقن أنها نم تذك ماقت فذ كيت فلا بأس بأكلها لقول الله عز 
وجل « والنطيحة وما أكل السبع الا ما ذ کیم ٠‏ والذ كاة جائرة بالقران (قال المزنى ) رحمه الله : 
وأعرف من قوله أنها لا تؤكل إذا بلغ بها ما لا بقاء لحياتها إلا حياة المذكى وهو قول المدنيين وهو عندى 
اقيس لأنى وجدت الشاة تموت عن ذكاة فتحل وعن عقر فتحرم فلا وجدت الذى اوجب الذبح 
O‏ ا ا لا الب و 
لم يبدها الذبح لها ولا أعلم خلافا أن سبعا لوقطع ما يقطع المذكى من أسفل حلقها أو اعلا ثم ذيحت 
من حيث لم بقطع السبع من حلقها أنها ميتة ولو سبق الذابح ثم قطع السبع حيث لم يقطع الذابح من 
ا 
معلمه ما يبلغ الذ ابح فأمكنه أن يذحه فلم يفعل فلا يأكل (قال المزنى ) رحمه الله وني هذا دليل أنه لو 
بلغ ما يبلغ الذار بح اكل (قال المزنى ) رحمه الله ودليل احر من قوله قال فی كتاب الديات لو قطع 
حلقوم رجل ومريئه أو قطع حشوته فأبانها من جوفه أو صيره فى حال المذبوح ثم ضرب آخر عنقه 
فالأول قاتل دون الآخر (قال المزنى ) رحمه الله فهذه أدلة على ما وصفت من قوله الذي هوأصح في 
القياس من قوله الآخر وبالله التوفيق (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى وکل ما كان یعیش فى الماء من ا 
حوت أو غيره فأحذه مكانه ولوكان شيئاً تطول حياته فذنحه لاستعجال موته ما كرهته وسواء من أعدة 
من محوسى أو وثنى لا ذكاة له وسواء ما لفظه البحر وطفا من ميتته أو أخذ حيا » > أكل أبو أيوب سمكا 
طافيا وقال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «أحلت لنا ميتتان ودمان» الميتتان الحوت والحراد والدمان 


۳۹۰ 


أحسبه قال الكبد والطحال وقال صلى الله عليه وسلم «هو الطهور ماؤه الحل ميتتهه وقال الله جل ثناؤه 
«أحل لكم صيد البحر وطعامه متاعا لكم وللسيارة» وهذا عموم فن خص منه شيئا فالملخصوص لا 
يحوز عند أهل العلم إلا بسنة أو إجاع الذين لا يجهلون ما أراد الله (قال المزنى ) رحمه الله ولو جاز أن 
يحرم الحوت وهو ذكى لأنه طفا لحاز أن يحرم المذكى من الغنم إذا طفا وفى ذلك دليل » وبالله 
التوفيق . 


كتاب الضحايا 
من كتاب اختلاف الأحاديث ومن إملاء على كتاب أشهب 
ومن كتاب أهل المدينة وألى حنيفة 


( قال الشافعى ) رحمه الله أخبرنا اسمعيل , بن إبراهيم عن عبد العزيز بن صهيب عن أنس ابن مالك 
ان الى صلى الله عليه وسلم كان يضحى بكبشين وقال أنس وأنا اضحى ايضا بكبشين وقال أنس فى 
غير هذا الحديث ضحى النبى صلى الله عليه وسلم بكبشين أملحين وذبح أبو بردة بن نيار قبل أن يذبح 
الى صل الله عله وسل بوم الأضحى فزعم أن النى صلى الله عليه وسلم أمره أن بعود لضحية أخرى 
فقال ابو بردة لا اجد جذعا فقال الننى صلى الله عليه وسلم وإن لم تجد إلا جذعا فاذبحه » (قال 
الشافعى ) رحمه الله فاحتمل أمره بالإعادة أنبا واجبة واحتمل على معنى أنه إن أراد أن يضحى فلا قال 
عليه السلام «إذا,ٍ دخل العشر فأراد أحدكم أن يضحى فلا يمس من شعره وبشره شيثاه دل على أنها 
غير واجبة وبلغنا أن آنا بكر وعمر رضى الله عنهما كانا لا يضحيان كراهية أن يرى أنها واجبة وعن ابن 
عباس أنه اشرى بدرصين لا فقال هذه أشحة ابن عياس (قال) وأمر من أراد أن يضحي أن لا 
كد دمن رو شنا تاعا واختيارا بدلالة السنة وروت عائشة ئشة أنها كانت تفتل قلائد هدى رسول الله 
صل الله عليه وسلم ثم يقلدها هو بيده ثم يبعث بها فلم يحرم عليه شىء أحله الله له حتى نحر المدی (قال 
الجا رجه الله والاضحية سنة تطوع لا حب تركها وإذ كانت غير فرض فإذا ضحى الرجل فى 
بيته فقد وقع ثم اسم أضحية (قال) ويحوز فى الضحايا الجذع من الضأن والثنى من الاإبل والبقر والمعز 
ولا جوز دون هذا من السن والاوبل احب إلى أن يضحى بها من البقر والبقر من الغنم والضأن أحب الى 
المعر والعفراء أحب إلى من السوداء وزعم بعض المفسرين ان قول الله جل ثناؤه وذلك ومن يعظم 
شعائر الله » استسهان الهدى واستحسانه (قال) ولا بجوز فى الضحايا العوراء البين عورها ولا العرجاء 
ارا و0 الريفة لان مرضها و2 العبجفا” الي لا تنقى وليس فى القرن نقص فيصحى 
بالجلحاء والمككسوىة القرن أكبر منها منها دمى قرنها أو م يدم ولا تجرىء الحرباء لأنه مرض بفسد لحمها ولا 
وقت للذبح يوم الأضحى الا فى قدرة صلاة النبى صلل الله عليه وسلم وذلك حين حلت الصلاة وقدر 
خطبتين خفيفتين واذا کان هذا المّد, ر فقد حل الذبح لكل أحد حيث كان فأما صلاة من بعده فليس 
فيها وقت ( قال) والذ كاة و فى الحلق واللبة وهی ما لا حياة بعذه إذا قطع وكالها بأربع الحلقوم والمرى»* 
والودجين وأقل ما يحزىء من الد کا أن ين الخلقوم ولرى» وان أريد بفرى الأوداج لأا لا تفرى إلا 
بعد قطع الحلقوم والمرىء والودجان عرقان قد بنسلان من الاإنسان والبيمة م عا وموضع النحر فى 


۳۴۹۱ 


الاختيار فى السنة فى اللبة وموضع الذبح فى الاختيار فى السنة أسفل مجامع اللحبين فاذا نحرت بقرة أو 
ذبح بعير فجائر قال عمر وابن ن عباس الذكاة فى الحلق واللبة وزاد عمر ولا تعجلوا الأنفس أن تزهق 
وى قن الح ركان وا ان ا نع لسك الى جر سا CAN‏ 
مشر نحل ذبيحته اجزا على كراهيتى لما وصفت وذبح ا وصبى من 
المسلمين أحب الى من ذبح النصرانى واليودى ولا ا بذبيحة الاخرس واكره ذبيحة السكران 
وانحنون فى حال جنونه ولا يتبين أنها حرام ولا تحل ذبيحة نصارى العرب وهو قول عمر ( قال) وأحب 
أن يوجه الذبيحة اللى القبلة ويقول الرجل على ذبيحته باسم الله ولا أكره الصلاة على رسول الله صلى 
الله عليه وسلم لأنها إيمان بالله قال عليه الصلاة والسلام أخبرنى جبريل عن الله جل ذكره أنه قال من 
صلى عليك صليت عليه (قال) فإن قال اللهم منك وإليك فتقبل منى فلا بأس هذا دعاء فلا أكرهه 
وروی عن الننى صلى الله عليه وسلم من وجه لا يثبب أنه ضحى بكبشين فقال فى أحدهما بعد ذ کر الله 
« اللهم عن محمد وال محمد) وفى الآخر « اللهم عن محمد وامة محمد ) (قال الشافعى ) فادا ذنحها 
فقطع رأسها فهى ذكية ولو ذبحها من قفاها فإن تحركت بعد قطع الرأس أكلت وإلا لم تؤكل وإذا 
أوجبها أضحية وهو أن يقول هذه أضحية وليس شراؤها والنية أن يضحى بها إيحاباً ما فإذا اوج ا 
يكن له أن يبدها بحال وإن باعها فالبيع مفسوخ وإن فاتت بالبيع فعليه أن يشترى يجميع قيمتها مكانها 
فإن بلغ أضحيتسن اشتراهما لأن تمنها بدل منها وإن بلغ أضحية وزاد شيا لا يبلغ أخرى ضحى 
بأضحية وأسلك الفضل مسلك الأضحية وأحب إلى لو تصدق به وإن نقص عن أضحية فعليه أن 
يزيد حتى يوفيه أضحية لأنه مستبلك للضحية فأقل ما يلزمه أضحية مثلها فإن ولدت الأضحية ذبح 
معها ولا يشرب من لبنها إلا الفضل عن ولدها ولا ما ينك لحمها ولو تصدق به كان احب إلى ولا يحز 
صوفها وإن أوجبها هديا وهو تام ثم عرض له نقص وبلغ المنسك أجزأ إنما أنظر فى هذا كله إلى يوم 
يوجبه ویخرج من ماله إلى ما جعله له وإن أوجبه ناقصا ذبحه ولم يحزه ولو ضلت بعد ما أوجبها فلا 
بدل وليست بأكثر من هدى التطوع يوجبه صاحبه فيموت ولا يكون عليه بدل ولو وجدها وقد مضت 
أيام النح ركلها صنع بها کا يصنع فى النحر کا لو أوجب هديها العام وأخرها إلى قابل وما أوجبه على 
نفسه لوقت ففات الوقت ولم يبطل الاإيحاب ولو أن مضحيين ذبح كل وان EEE‏ صاحبه 
ضمن كل واحد منهما ما بين قيمة ما ذبح حيا ومذبوحاً وأجزأ عن كل واحد منهم| ضحيته وهديه فإذا 
ذبح ليلا أجزأه والضحية نسك مأذون فى أكله وإطعامه وادخاره وأكره بيع شىء منه والمبادلة به 
ب ل رع ل اس ا ب وا 

وسلم فاقتصرنا على ما أذن الله فيه ثم رسول الله صلى الله عليه وسلم ومنعنا البيع على أصل النساك أنه لله 
ولا تجوز الأضحية لعبد ولا كدبر ولا أم ولد لأنهم لا بملكون وإذا نحر سبعة بدنة أو بقرة فى الضحايا أو 
الهدى کانوا من أهل بيت واحد أوشتى فسواء وذلك يحزى وإن كان بعضهم مضحيا وبعضهم مهديا 
أو مفتديا أجزأ لأن سبع كل واحد منهم يقوم مقام شاة منفردة وكذلك لوكان بعضهم يريد بنصيبه لها 
لا أضحية ولا هديا وقال جابر بن عبدالله نحرنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم الحديبية البدنة عن 
سبعة والبقرة عن سبعة ( قال الشافعى ) رحمه الله : وهم شتى ( قال) والاضحى جائز يوم النحر وايام 
منى كلها إلى المغيب لأا أيام نسك (قال المزنى ) رحمه الله وهو قول عطاء والحسن أخيرنا على بن 


۳4۲ 


معبد عن هشم عن يونس عن الحسن أنه قال بضحى أيام التشريق كلها وحدثنا عل بن معبد عن 
هشم عن الحجاج عن عطاء أنه كان يقول يضحى فى أيام التشريق . 


باب العقيقة 


قال الشافعى ) أخبرنا إسمعيل بن إبرا هم عن عبيد الله بن أبى يزيد عن سباع بن وهب عن أم 
کرزقات آیت الى صل ال عل وا ا ع حو افدى فسم يقل عن للا شان وم 
الحارية شاة لا يضركم ذ كرانا كن أو إناثا » وسمعته يقول أقروا الطير على مكناتها ( قال الشافعى ) رحمه 
الله فيعق عن الغلام وعن الحارية كا قال النبى صلى الله عليه وسلم . 


باب ما يحرم من جهة مالا تأ كل العرب 
من معانى الرسالة ومعان أعرف له وغير ذلك 


قال الشافعى ) رحمه الله : قال الله جل ثناؤه « يسألونك ماذا أحل هم ؟ قل أحل لكم 
لیات :وتال ف لني سل اق عله وسل »ويل م امات ووم علم الث نث » وإنما خوطب 
بذلك العرب الذين يسالون عن هذا ونزلت فيم الأحكام وكانوا یرکون من خحبيث الأكل مالا يترك 
غيرهم ( قال الشافعى ) وسمعت أهل العلم يقولون فى قول الله عز وجل « قل لا أجد فما أوحى إلى حرما 
عا لى طعام يطعمه » الآبة بعنى ما كنتم تأكلون ولم يكن الله عز وجل ليحرم عليهم من صيد البر فى 
الإحرام الا ماکان حلالا هم فى الاحلال والله اعلم فلا امر رسول الله صلى اله عليه وسلم بقتل ١‏ الغراب 
والحدأة والعقرب وا حية والفارة والكلب العقور دل ذلك على أن هذا مخرجه ودل على معنى آآخر أن 
E 0‏ الننى صلى الله 
عن كل كل دی ناب من السباع واحل الضبوع وها ناب وكانت العرب تا كلها وتدع الأسد 
والفر 2 تحرما له بالتقذر وكان الفرق بين ذوات الآنياب أن ما عدا منها على الناس لقوته بنابه 
حرام وما لم يعد عليهم بنابه الضبع والثعلب وما أشبهها حلال وكذلك تترك أكل النسر والبازى والصقر 
والشاهين وهى ممايعدو على حام ۾ الناس وطائرهم وكانت تترك مما لا يعدو من 5 الغراب والحدأة 
والرحمة والبغاثة وكذلك تترك اللحكاء والعظاء والخنافس فكانت داخلة فى معنى الخبائث وخارجة 
من معنى الطيبات فوافقت السنة فا أحلوا وحرموا مع الكتاب ما وصفت فانظر ماليس فيه نص تحر يم 
ولا تحليل فإن كانت العرب تأكله نهوداخل فى جيلة املال والطيبات عندهم لأمهم كانو تحللون ما 
يستطيبون وما لم نونوا با كلونه باستقذاره فهو داخل فى معنى الخبائث ولا بأس بأكل الضب وضع 
بين يدي رسول الله صلی الله عليه وسلم فعافه فقيل أحرام هويا رسول الله ؟ قال « لا ولكن لم یکن بأرض 
لوت كل تن ا اليه ولو کان حراما ما تركه وا کله . 


۳4۳ 


باب كسب الحجام 


( قال الشافعى ) رحمه الله : ولا بأس بكسب الحجام فإن قيل فا معنى : نبى النبى صلى الله عليه 

السائل عن كسبه وإرخاصه فى أن يطعمه رقيقه وناضحه ؟ قيل لا معنى له إلا واحد وهو أن 
الکاب حسنا ودنيئا فكان كسب الحجام دنيئا فأحب له ننزيه نفسه عن الدناءة لكثرة المكاسب التى 

هی أجمل منه فلا زاده و فيه أمره أن يعلفه ناضحه ويطعمه رقيقه تنزيها له لا تحربا عليه وقد حجم أبو 

طيبة رسول الله صلى الله عليه وسلم فأمر له بصاع من تمر وأمر أهله أن يخففوا عنه من خراجه ولوكان 
حراما لم بعطه رسول الله صلی الله عليه وسلم لأنه لا بعطی إلا ما يحل إعطاؤه ولآخذه ملكه وقد روى أن 
رجلا ذا قرابة لعيّان قدم عليه فسأله عن معاشه فذ كر له غلة حجام أو حجامين فقال إن كسبكم لوسخ 
أو قال لدنس أو لدنيء أوكلمة تشبهها . 


باب مالا يحل أكله 
وما يحوز للمضطر من الميتة من غير كتاب 


ولاك لقال CORRE‏ كل aS‏ رده رتفي ب لإ قبل 
EE‏ بو E‏ يتفع الضطر اة ولا ها ويف بالطفاع فى دار ارت ود 
a GS‏ لاك فال N CE e‏ عن تمن الكلب وأباح الانتفاع به فى 

بعض الأحوال فغير مستنكر أن ينتفع الرجل بالزيت ولا يبيعه فى هذه الخال قال ولا بحل من ن الميتة إلا 
اهايا بالدباغ ويباع ولا بأكل المضطر من الميتة إلا ما يرد نفسه فيخرج به من الاضطرار (قال) فى 
کتاب اختلاف أبى حنيفة وأهل المدينة مهذا أقول (وقال ) فيه وما هو بالبين من قبل أن الشىء حلال 
وحرام فإذا کان حراما لم يحل منه شىء وإذا کان حلالا فقد يحتمل أن لا يحرم منه شبع ولا غيره لأنه 
ماذون له فيه (قال المزنى ) رحمه الله قوله الأول أشبه بأصله لأنه يقول إذا حرم الله عز وجل شيئا فهو 
حرم إلا ما أباح منه بصفة فإذا زالت الصفة زالت الاباحة (قال المزنى ) ولا خلاف أعلمه أن ليس له 
أن بأ كل من الميتة وهو بادى الشبع لأنه ليس بمضطر فإذا كان خائفا على نفسه فضطر فإذا أكل منها ما 
يذهب الخوف فقد أمن فارتفع الاضطرار الذى هو علة الإباحة (قال المزنى ) رحمه الله وإذا ارتفعت 
العلة ارتفع حكمها ورجع الحكم كا كان .قبل الاضطرار وهو عريم الله عر وجل الا جل من ابض 
بمضطر ولو جاز أن يرتفع الاضطرار ولا برتفع حكه جاز ان بحدث الاضرار ولا بيحدث حکه وهذا 
خلاف القران و( قال الشافعى ) فما وضعه بخطه لا أعلمه سمع منه إن مر المضطر بتمر أو زرع لم أر بأسا 
أن يأكل ما يرد به جوعه و برد قيمته ولا أرى لصاحبه منعه فضلا عنه وخفت أن يكون أعان على قتله 
إذا خاف عليه بانع الوت ر قال الشافعى ) رحمه الله : ولو وجد المضطر ميتة وصيدا وهو حرم أ كل 
الميتة ولو قيل يأ كل الصيد و يفتدى كان مذهبا (قال المزنى ) رحمه الله الصيد محرم لغيره وهو الإحرام 
ومباح لغير حرم والميتة محرمة لعينها لا لغيرها على كل حلال وحرام فهى أغلظ حرجا فاحياء نفسه بترك 
الأغلظ وتناول الأيسر أولى به من ركوب الأغلظ وبالله التوفيق . وخالف الشافعى المدنى والكوفى فى 
الانتفاع بشعر الخنز بر وفى صوف اليتة وشعرها فقال لا ينتفع بشىء من ذلك . 


۴۹4 


كتاب السبق والرمى 


( قال الشافعى ) رحمه الله : أخبرنا أبن أبى فديك عن | بن أبى ذئب عن نافع بن أبى نافع عن 
أن رة أن رسول الله سل له عله ول الو رولا ى إلا فى لار خف أوجافر» رقا 
الشافعى ) رحمه الله.: الخف الابل والحافر والخيل | والنصل كل نصل من سهم أو نشابة والاسباق 
اة سبق تعطبه الوا أو غم الؤالى من تناله:وذلك: أن سيق بين الخيل الى غانة فتجفل لاق شتا 
معلوما وإن شاء جعل للمصلى والثالث والرابع فهذا حلال لمن جعل له ليست فيه علة والثانى يجمع 
وجهين وذلك مثل الرجلين ير يدان أن يستبقا بفرسيهما ولا يريد كل واحد منہ) أن يسبق صاحبه 
ويخرجان سبقين فلا يحوز إلا با محلل وهو أن يحعل بينهم| فرسا ولا يحوز حتى يكون فرساً کفوء! للفرسين 
لا يأمنان أن يسبقتها ويخرج كل واحد متا ما تراضيا عليه بتواضعانه عل بد رجل يثقان به أو 
يضمنانه ويجرى بينهها ا محلل فإن سبقها كان السبقان له وإن سبق أحدهما محلل أحرز السابق ماله وأخذ 
سبق صاحبه وإن أتيا مستوبين م يأخذ أحدهما من صاحبه شيئا والسبق أن يسبق أحدهما صاحبه وأقل 
السى أن يسبق بالهادى أو بعضه أو الكتد أو بعضه وسواء لو كانوا مائة وأدخلوا بيهم محللا فكذلك 
والثالث ان يسبق أحدهما صاحبه فان سبقه صاحبه أخذ السبق وان سبق صاحبه أحرز سبقه ولا يحوز 
السبق الا أن 5 الغاية التى يخرجان منهما وينتهيان ليها واحدة والنضال فما بين الرماة كذلك فى 
السبق والعلل يجوز فى كل واحد منهما ما يحوز فى الآخر ثم يتفرعان فإذا اختلفت عللها واختلفا فاذا 

سبق أحدهما صاحبه وجعلا بينها قرعا معلوما فجائز أن يشترطا محاطة أو مبادرة فإن اشترطا عحاطة فكلا 
سات أحدهما وأصاب الآخر بمثله أسقطا العددين ولا شى ء لواحد منبها ويستأنفان وإن أصاب أقل 
من صاحبه حط مثله حتى يخلص له فضل العدد الذى شرط فينضله به ويستحق سبقه يكون ملكا له 
يقضى به عليه كالدين يلزمه ان شاء اطع اصحابه وان شاء عوله وإن اخذ به رهنا اواضمينا فجائز ولا 
يحوز السبق إلا معلوما كا لا يحوز فى البيوع ولو اشترط أن يطعم أصحابه كان فاسدا وقد رأيت من الرماة 
من يقول صاحب السبق أولى أن يبدأ والمسبق لما يبدىء اهما شاء ولا جوز فى القياس عندى الا أن 

يتشارطا وابها بدأ من وجه ا صاحبه من الآخر و يرمى البادىء بسهم ثم الآخر بسهم حتى ينفدا 
تبلها وإذا عرق أحدهما ا وخرج السهم من يديه فلم يبلغ الغرض كان له أن يعود به من قبل العارض 
وكذلك لو انقطع وتره أو انكسرت قوسه فلم يبلغ الغرض أو عرض دونه دابة أو إنسان فأصابه أو عرض 
الى ی لاخر ال ممه كان له أن يعود قاما إل جار انهم او ارين ورا الان ا سوه 
رمى ليس بعارض غلب عليه فلا يرد إليه وإذا كان رميهم| مبادرة فبلغ تسعة عشر من عشرين رمى 
صاحبه بالسهم الذى براسله 6 رمى البادىء فان أصاب سهمه ذلك فلج عليه وان لم يرم الآخر 
بالسهم لأن المبادرة أن يفوت أحدهما الآخر وليس كانحاطة (قال المزنى ) رحمه الله : هذا عندى غلط 
لا ينضله حتى يرمى صاحبه بمثله ( قال الشافعى ) رحمه الله : وإذا تشارطا الخواسق لم بحسب خاسقا 
حتى يخزق الحلد بنصله ولو تشارطا المصيب فن اصاب الشن ولم يخرقه حسب له لانه مصيب وإذا 
اشترطا الخواسق والشن ملصق بالهدف فأصاب ثم رجع فزعم الرامى أنه خسق ثم رجع لغلظ لقيه من 
حصاة وغيرها وزعم المصاب عليه أنه لم يخسق وأنه إنما قرع ثم رجع فالقول قوله مع بمينه إلا أن تقوم 
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بينة فيؤحذ بها وان كان الشن بالا فأصاب موضع الخرق فغاب فى الهدف فهو مصيب وإن أصاب 
طرف الشن فخرقه ففيها قولان SE o‏ 
أو خبط أو جلد أوشىء من الشن بحيط بالسهم ويسمى بذلك خاسقا وقليل ثبوته وكثيره سواء (قال) 
ولا يعرف الناس | اذا وجهوا بأن يقال خاسق الا ما أخاط به المخسوق فيه ويقال للاخر خارم لا خاسق 
والقول الآخر أن يكون الخاسق قد بقع بالاسم على ما أوهن الصحيح فخرقه فإذا خرق منه شيئا قل أو 
كثر يبعض النصل معى خاسقا لأن الخسق الثقب وهذا قد ثقب وإن خرق قال وإذا وقع فى خرق 
وثبت فى الحهدف كان خاسقا والشن ضيفت من الحدف ولو كان الشن منصوبا فرق منه كان عندى 
خاسقا ومن الرماة من لا يحسبه إذا لم يثبت فيه قال فإن أصاب بالقدح لم بحسب إلا ما أصاب بالنصل 
ولو أرسله مفارقا للشن ذ يت ديع صرق أو تعر فرعت ب تاب حب مصيا لا حكم 
لار بح ولوكان دون الشن شىء فهتكه السهم ثم مر بحموته حتى يصيب كان مصيبا » ولو أصاب الشن 
ثم سقط بعد ثبوته حسب وهذا كترع انسان إياه ولا باس ان يناضل أهل النشاب اهل العربية واهل 
الحسبان لأن كلها نصل > وكذلك القسى الدودانية والهندية وكل قوس يرمى عنها بسهم ذى نصل ولا 
يجوز أن ينتضل رجلان وفى يدى أحدهما من النبل أكثر ما فى يدى الآخر ولا على أن بحسب خاسقه 
خاسقين والآخر خاسق ولا على أن لأحدهما خاسقا ثابتا لم يرم به ويحسب له مع خواسقه ولا على أن 
يطرح من خواسقه خحاسقا ولا على أن خاسق أحدهما خاسقان ولا أن أحدهما يرمي من عرض والآخر 

من أقرب منه إلا فى عرض واحد وعدد واحد ولا على أن يرمى بقوس أو نبل بأعيانها إن تغيرت لم 
يبدها ومن الرماة من زعم ا إذا ميا قرعا يستبقان إليه فصارا على السواء أو بنا زيادة سهم كان 
للمسبق أن يزيد فى عدد القرع ما شاء ومنهم من زعم أنه ليس له أن يزيد فى عدد القرع ما لم يكونا 
سواء ومنهم من زعم أنه ليقن .له ان يزيد بغير رضا المسبق (قال المزنى ) رحمه الله : وهذا اشبه بقوله كما لم 
يكن سبقها فى الخيل ولا فى الرمى ولا فى الابتداء إلا باجمّاعهها على غاية واحدة فكذلك فى القياس 
لا يجوز لأحدهما أن يزيد إلا باجتاعها على زيادة واحد وبالله التوفيق ( قال الشافعى , ) ولا يحوز أن 
يقول أحدهما لصاحبه إن أصبت بهذا السهم فقد نضلتك إلا أن يحعل رجل لهسبقا إن أصاب به وإن 
قال ارم عشرة أرشاق فإن كان صوابك أكثر فلك كذا م جز أن يناضل نفسه وإذا رمى بسهم فانكسر 
فإن أصاب بالنصل كان له خاسقا وإن أصاب بالقدح لم يكن خاسقا ولو انقطع بائنين ين فأصاب مهما 
جميعا حسب الذى فيه النصل وإن كان فى الشن نبل فاصاب سهمه فوق سهم فى الشن لم بحسب 
ورد عليه ورمى به لأنه عارض دون الشن واذا أراد المسشيق أن مجلس ولا يرمى وللمسبق فضل أو لا 
يل ل فيرا زنك عر لها الفعال اضل و حر E‏ دالت 
فنهم من يحعل له أن يحلس ما لم ينضل ومنهم من يقول ليس له أن يحلس إلا من عذر وأحسبه إن 
مرض مرضا يضر بالرمى أو يصيب إحدى يديه علة تمنعه من ذلك كان له أن يحلس و يلزمهم أن يقولوا 
إذا تراضيا على أصل الرمى الأول قال ولا يجوز أن يسبقه على أن يعيد عليه وإن سبقه على أن يرمى 
بالعربية لم يكن له أن يرمى بالفارسية لأن معروفاً أن الصواب عن الفارسية أكثر منه عن العربية قال 
وإن سبقه ول يسم الغرض كرهته فان سمياه كرهت أن يرفعه أو يخفضه وقد أجاز الرماة للمسبق أن 
يراميه رشقا وأكثر فى المائتين ومن أجاز هذا أجازه فى الرقعة وفى أكثر من ثلائة قال ولا بأس أن 
LS‏ ا ا 
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عاصف من الر يح ومن اعتلت أداته أبدل مكان قوسه ونبله ووتره وأن طول أحدهما بالارسال القاس 
أن تبرد يد الرامى ل RT‏ 
الخطأ فقال لم أنوهذا لم , يكن ذلك له وقيل له ارم کا ترمى الناس لا معجلا عن التثبت فى مقامك 
ونزعك وإرسالك ولا مبطئا لإدخال الضرر بالحبس على صاحبك قال ولو كان الرامى يطيل الكلام 
والحبس قيل له لا تطل ولا تعجل عا يفهم وللمبدىء أن يقف فى أى مقام شاء ثم للاخر من الغرض 
الآخر أى مقام شاء وإذا اقتسموا ثلاثة وثلاثة فلا يحوز ان يقترعوا وليقتسموٍ قسما معروفا ولا وزان 
بقول أحد الرجلين أختار على أن أسبق ولا على أن أسبق ولا على أن يقترعا فأيهم| خرجت قرعته سبقه 
صاحبه لأن هذا مخاطرة واذا حضر الغريب أهل الغرض فقسموه فقال من معه كنا نراه راميا أو من 
يرمى عليه كنا نراه غير رام وهو من الرماة فحكمه حكم من عرفوه وإذا قال لصاحبه اطرح فضلك على 
انی أعطيك به شيئا لم يحز إلا بأن يتفاسخا ثم يستأنفا سبقا جديدا قال ولو شرطوا أن يكون فلان مقدما 
وفلان معه وفلان ثان كان السبق مفسوخا ولكل حزب أن يقدموا من شاءوا ويقدم الآخرون كذلك 
واذا كان البدء لأحد المتناضلين فبداً المبدأ عليه فأصاب أو اخطا رد ذلك السهم عليه والصلاة جائرة 

فى المضربة والأصابع إذا كان جلدهما ذ كيا ما يؤكل لحمه أو مدبوغا من جلد ما لا يؤكل لحمه ما عدا 
كلبا او ختز برا فإن ذلك لا يطهر بالدباغ غير أنى أكرهه لمعنى واحد وإنى آمره أن يفضى ببطون كفيه 
إلى الأرض ولا بأس أن يصلى متنكب القوس والقرن إلا أن بتحركا عليه حركة تشغله فأكرهه وتجزئه . 


مختصر الأيمان والنذور وما دخل فيهما 
من الجامع من كتاب الصيام ومن الاملاء ومن مسائل شتی معا لفظا 


رون الافضى رخ ال :امن حلف لله ارام من أسماء الله فحنث فعليه الكفارة ومن حلف 
بغير الله فهي يمين مكروهة وأخشى شى أن تكون معصية لأن النبى صلى الله عليه وسلم سمع عمر يحلف بأبيه 
فقال عليه السلام ٠‏ ألا إن الله ينباكم أن تحلفوا بآبائكم » » فقال عمر والله ما حلفت بها بعد ذا كرا ولا 

ثرا ( قال الشافعى ) رحمه الله : وأكره الأيمان على كل حال إلا فيا كان لله عز وجل طاعة ومن حلف 
0 غيرها خیرا منها فالاختيار أن يأتى الذى هو خير و بکفر لأمر رسول الله صلى الله عليه 

بذلك ومن قال : والله لقد كان كذا ولم يكن أثم وكفر واحتج بقول الله تعالى « ولا يأل أولو 
لفعال متك را اد بز أول اکر نولت ف وجل حلت لا نشم وجلا ا لله أن دده 
وبقول الله جل ثناؤه فى الظهار « وإنهم ليقولون منكرا من القول وزورا » ثم جعل فيه الكفارة وبقول 
رسول الله صلی الله عليه وسلم « فليأت الذى هو خير وليكفر عن بمينه » فقد أمره بالحنث عامدا 
وبالتكفير ودل إجاعهم أن من حلق فى الإحرام عمدا أو خطأ أو قتل صيدا عمدا أوخطأ فى الكفارة 
سواء على أن الحلف بالله وقتل المؤمن عمدا أو خطأ فى الكفارة سواء ( قال الشافعى ) وإن قال أقسمت 
الله فإن كان يعنى حلفت قديما فليست بيمين حادثة وإن أراد بها يمينا فهى يمين وإن قال أقسم بالله 
فليس بيمين فإن قال أقسم بالله فإن أراد بها يمينا فهى مین وإن أراد بها موعدا فليست بيمين كقوله 
سأحلف ( قال المزنى ) رحمه الله وفى الإملاء هى يمين » وإن قال لعمر الله فإن لم يرد بها يمينا فليست 
بيمين » ولو قال وحق الله أو وعظمته أو وجلال الله أو وقدرة الله فذلك كله يمين نوى بها يمينا أو لا نية 
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له وإن لم يرد يمينا فليست بيمين لأنه يحتمل أن يقول وحق الله واجب وقدرة الله ماضية لا أنه يمين » 
ولو قال بالله أوتالله فهى يمين نوی أو لم ينو . وقال فى الاملاء : تالله يمين وقال فى القسامة ليست بيمين 
( قال المزنى ) رحمه الله : وقد حكى الله عز وجل يمين إبراههم عليه السلام « « وتالله لأكيدن أصنا 
بعد أن تولوا مدبر ين » ( قال المزنى ) رحمه الله : فان قال الله لأفعلن فهذا ابتدا كلام لا يمين إلا أن 
ینوی بها فإن قال أشهد بالله فإن نوی المين فهى مين وإن لم ينو بمينا فليست بيمين لأنها تحتمل أشهد 
بأمر الله ولو قال أشهد ينويه يمينا لم يكن يمينا ولو قال أعزم بالله ولا نبة له لم يكن بمينا لأن معناها أعزم 
بقدرة الله أو بعون الله على كذا وإن أراد يمينا فهى بمين » ولو قال أسألك بالله أو أعزم عليك بالله 
لتفعلن فإن أراد المستحلف بها يمينا فهى بین وإن لم يرد بها شيئا فليست بيمين » ولو قال على عهد الله 
وميثاقه فليست بيمين إلا أن ينوى يمينا لأن لله عليه عهدا أن يؤدى فرائضه وكذلك ميثاق الله يذلك 
وأما لقف 


باب الاستئناء فى الأيمان 


( قال الشافعى ) رحمه الله : ومن حلف بأى بمين كانت ثم قال إن شاء الله موصولا بكلامه فقد 

استثنى والوصل أن يكون الكلام نسقا وإن كانت بينه سكتة كسكتة الرجل للتذ كر أو العى أو التنفس 

0 الصوت فهو استثناء والقطع أن بأخحذ فى كلام ليس من العين من أمر أو نبى أو غيره أو 

بسكت السكوت الذى بہین أنه قطع وقال لوقال فى بمينه لأفعلن كذا لوقت إلا أن يشاء فلان فإن شاء 

فلان لم يحنث وإن مات أوغبى عتا حتى مضى الوقت حنث ( قال المزنى ) قال بخلافه فى باب جامع 

الأيمان ( قال الشافعى ) رحمه الله : ولوقال فى بمينه لا افعل كذا إن شاء فلان ففعل ولم يعرف شاء أو 
ل يشا م يحنت 


باب لغو المين من هذا ومن اختلاف مالك والشافعى 


( قال الشافعى ) رحمه الله : أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أنها قالت ٠‏ لغو 
العين قول الانسان لا والله وبلى والله » ( قال الشافعى ) رحمه الله : واللغو فى لسان العرب الكلام غير 
المعقود عليه وجاع اللغو هو الخطأ واللغو كا قالت عائشة والله أعلم . . وذلك إذا كان على اللجاج 
والغضب والعجلة وعد المين أن يثبتها على الشىء بعيله . 


باب الكفارة قبل الحنث وبعده 


( قال الشافعى ) رحمه الله : ومن حلف على شىء وأراد أن يحنث فأحب إلي لولم يكفر حتى 
يحنث فإن كفر قبل الحنث بغير الصيام أجزأه وإن صام لم يحزه لأنا نزعم أن لله على العباد حقا فى 
اموالهم وتسلف الى صلى الله عليه وسلم من العباس صدقة عام قبل ان يدخل وأن المسلمين قدموا 
صدقة الفطر قبل أن يكون الفطر فجعلنا الحقوق فى الأموال قياسا على هذا فأما الأعال التى عل 
الأبدان فلا تجزىء إلا بعد مواقيتها كالصلاة والصوم . 
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باب من حلف بطلاق امرأته أن يتزوج عليها 


( قال الشافعى ) رحمه الله ومن قال لامرأته أنت طالق إن تزوجت عليك فطلقها واحدة تملك 
الرجعة ثم تزوج عليها فى العدة طلقت بالحنث وإن كانت بائنا لم يحنث فإن قال أنت طالق ثلاثا إن ل 
اتزوج عليك ولم يوقت فهو على الأبد لا يحنث حتى يموت أو تموت هى قبل أن يتزوج عليها وإن تزوج 
عليها من يشهها أو لا يشبيها خرج من الحنث دخل بها أولم يدخل بها وإن ماقت لم يرثما وإن مات 
ورثته فى قول من يورث المبتوتة إذا وقع الطلاق فى المرض ( قال المزنى ) قد قطع فى غير هذا الكتاب 
أنها لا ترث ( قال المزنى ) وهو بالحق أولى لأن الله تبارك وتعالى ورثها منه بالمعنى الذى ورثه به منها فلا 
ارتفع ذلك المعنى فلم يرثها لم يحز أن ترثه . 


باب الاإطعام فى الكفارة 
فى البلدان كلها ومن له أن يطعم وغيره 

( قال الشافعى ) ويجزىء فى كفارة المين مد بمد النبى صلى الله عليه وس وإنما قلنا يحزى هذا أن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم أتى بعرق فيه تمر فدفعه الى رجل وأمره أن يطعمه ستين مسكينا والعرق 
فيا يقدر خمسة عشر صاعا وذلك ستون مدا فلكل مسكين مد فى كل بلاد سواء ولا أرى أن يحزى 
دراهم وإن كانت أكثر من قيمة ة الأمداد وما اقتات أهل البلدان من شىء أجزأهم منه مد ويحزى أهل 
البادية مد أقط ( قال المزنى ) رحمه الله أجاز الأقط ههنا ولم يحزه ة فى الفطرة وإذا لم يكن لأهل بلاد 
قوت من طعام سوى اللحم أدوا مدا ما يقتات أقرب البلدان إليم ويعطى الرجل الكفارة والزكاة من 
لا تلزمه النفقة عليه من قرابته وهم من عدا الولد والوالد والزوجة ادا کانوا أهل حاجة فهم أحق بها من 
غيرهم وإن کان ينفق عليهم تطوعا ولا يحزئه إلا أن يعطى حرا مسلا محتاجا ولو علم أنه أعطى غيرهم 
فعليه عندى أن يعيد ولا يطعم أقل من عشرة مسا كين واحتج على من قال إن أطعم مسكينا واحدا مائة 
وعشر بن مدا فى ستين یوما أجزاه وإن كان فى اقل من ستين لم يحزه فقال اراك جعلت واحدا ستين 
مسكينا فقد قال الله « وأشهدوا ذوى عدل منكم » فان شهد اليوم شاهد بحق ثم عاد من الغد فشهد به 
فقد شهد بها مرتين فه وكشاهدين فإن قال لا يجوز لأن الله عز وجل ذكر العدد قيل وكذلك ذكر الله 
للمساكين العدد ( قال الشافعى ) رحمه الله ولو أطعم تسعة وكسا واحدا لم يجزه حتى يطعم عشرةكيا قال 
الله عز وجل « أو كسوتهم » قال ولو كانت عليه كفارة ثلاثة امان حتلفة فأعتق وأطعم « وكسا ينوى 
الكفارة ولا ینوی عن أيها العتق ولا الاإطعام ولا الكسوة أجزأه وأمها شاء أن يكون عتقا أو طعاما أو 
كسوة كان وإن لم يشأ فالنية الأولى تجزئه قال ولا يحزى كفارة حتى يقدم النية قبلها أو معها ولوكفر عنه 
رجل بأمره أجزأه وهذه كهبته إياها من ماله ودفعه إياها بأمره كقبض وكيله لهبته لو وها له وكذلك إن 
قال أعتق عنى فولاؤه للمعتق عنه لأنه قد ملكه قبل العتق وكان عتقه مثل القبض كا لو اشتراه فلم 
بقبضه حتى أعتقه کان العتق كالقبض ولو أن رجلا كفر عن رجل بغير أمره فاطعم أو اعتق لم يحزه وكان 
هو المعتق لعبده فولاؤه له وكذلك لواعتق عن ابويه بعد الموت إذا لم يكن ذلك بوصية منهما ولوصام 


۳۹۹ 


رجل عن رجل بأمره لم يجزه لأن الأبدان تعبدت بعمل فلا يحزى أن يعمله غيرها إلا الحج والعمرة 
للخبر الذى جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وبأن فيا نفقة ولأن الله تبارك وتعالى انما فرضها 
على من وجد السبيل إليهما والسبيل با مال ومن اشترى مما | اوكسا اجزته ولو تنزه عن ذلك كان 
لحب الي ومن كان له مسكن لا يستغنى عنه هو وأهله وخادم أعطى من الكفارة والزكاة وإن كان فى 
مسكنه فضل عن خادمه وأهله الفضل الذى يكون به غنيا لم بعط وإذا حنث موسرا ثم أعسر لم أر 
الصوم يحزى عنه وامره احتياطا ان يصوم فإذا ایس ركفر وإنما انظر فى هذا الى الوقت الذى بيحنث فيه 
ولو حنث معسرا فأيسر أحببت له أن يكفر ولا يصوم وإن صام أجزأ عنه لأن حكه حين حنث حكم 
الصيام ( قال المزنى ) وقد قال فى الظهار إن ححمه حين بكفر وقد قال فى جاعة العلاء ء إن تظاهر فلم 
يحد رقبة أو أحدث فلم يحد ماء فلم يصم ولم يدخل فى الصلاة بالتيمم حتى وجد الرقبة والماء إن فرضه 
العتق والوضوء وقوله فى ججاعة العلماء ء اولى به من انفراده عنها قال ومن له أن يأخذ من الكفارة والزكاة 
فله أن يصوم ولیس عليه أن يتصدق ولا يعتق فإن فعل أجزأه وإنكان غنيا وماله غائب عنه لم يكن له 
أن يكفر حتى بحضر ماله إلا بالإطعام أو الكسوة أو العتق . 


باب ما يحزى من الكسوة فى الكفارة 


( قال الشافعى ) رحمه الله وأقل ما يحزى من الكسوة كل ما وقع عليه اسم كسوة من عامة أو 
سراويل أو ازا ر أو مقنعة وغير ذلك لرجل أوامرأة أو صبى ولو استدل بما يجوز فيه الصلاة من الكسوة 
عل کو المسا كين الحاز أن يستدل بما يكفيه فى الشتاء والصيف أو فى السفر من الكسوة وقد أطلقه الله 


باب ما يحوز فى عتق الكفارات وما لا جوز 


١‏ قال الشافعى ) رحمه الله ولا حزیء رقبة ة فى كفارة ولا واجب الا مؤمنة ة وأقل ما يقع عليه اسم 
الإمان على الأعجمى أن يصف الابمان إذا أمر بصفته ثم يكون به مؤمنا وحزى فيه الع إذا كان 
اوا ونين منين أو أحدهما وولد الزنا وكل ذى نقص بعيب لا يضر بالعمل إضرارا بينا مثل العرج الخفيف 
والعور والشلل فى الخنصر ونحو ذلك ولا يحزىء المقعد ولا الاعمى ولا الأشل الرجل ويحزىء الأصم 
والخصى والمر يض الذى ليس به مرض زمانة مثل الفالج والسل ولو اشترى من يعتق عليه ۾ زه ولا 
بعت عليه إلا الوالدون والمولودون وا لو و اشتری رقبة بشرط أن بعتقها : جز عنه وخجرىء المدير ولا جوز 
المكاتب حتى بعجز فيعتق بعد العجز ويجحزىء المعتق الى سنين واحتج فى كتاب العين مع الشاهد على 

من أجاز عتق الذمى فى الكفارة بأن الله عز وجل لا ذ كر رقبة فى كفارة فقال مؤمنة ثم ذكر رقبة أخرى 
فى كفارة كانت مؤمنة لأنهما يجتمعان فى أنهما كفارتان ولا رأينا ما فرض الله عز وجل على المسلمين فى 
أمولهم منقولا إلى المسلمين لم يحز أن يخرج من ماله فرضا عليه فيعتق به ذميا ويدع مؤمنا . 


باب الصيام فى كفارة الأبمان المتتابع وغيره 


( قال الشافعى ) رحمه الله كل من وجب عليه صوم ليس عشروط فى كتاب الله أن يكون متتابعا 
أجزأه متفرقا قباسا على قول الله جل ذكره « فعدة من أيام أخر» والعدة أن يأتى بعدد صوم لاولاء 
وقال فى كتاب الصيام إن صيام كفارة العين متتابع والله أعلم ( قال المزنى ) رحمه الله هذا ألزم له لأن 
الله عز وجل شرط صوم كفارة المتظاهر متتابعا وهذا صوم كفارة مثله کا احتج الشافعى بشرط الله عز 
وجل رقبة القتل مؤمنة ( قال المزنى ) فجعل الشافعى رقبة الظهار مثلها مؤمنة ة لأنها كفارة شبيهة بكفارة 
فكذلك الكفارة عن ذنب بالكفارة عن ذنب أشبه منها بقضاء رمضان الذى ليس بكفارة عن ذنب 
فتفهم قال وإذا كان الصوم متتابعا فأفطر فيه الصائم أو الضاعة من عر وغ عدر استائقا الصيام الا 
الحائض فانها لا نستأنف وقال فى القديم المرض كالحيض وقد برتفع ا لحيض بالحمل وغيره کا يرتفع 
المرض قال ولا صوم فما لا جوز صومه تطوعا مثل يوم الفطر والأضحى وأيام العتير يق + 


باب الوصية بكفارة الأيمان والزكاة 


: ( قال ل الشافعى ) رحمه الله من لزمه حق المساكين فى زكاة أوكفارة يمين أو حج فذلك كله من 
را ا ا 


ey 


( قال الشافعى ) لا يحزىء العبد فى الكفارة إلا الصوم لأنه لا يملك مالا وليس له أن يصوم إلا 
باذن مولاه الا أن يكون ما لزمه باذنه ولو صام فى أى حال أجزأه ولو حنث ثم أعتق وكف ر كفارة حر 
اهلان حجن ا و ا الى د 
مضت الحجة أن الحكم يوم يكفر لا يوم يحنث کا قال إن حكمه فى الصلاة حين يصلى کا يمكنه لا 
حين وجبت عليه ( قال ) ولو وجبت عليه ونصفه عبد ونصفه حر وكان فى يديه مال لنفسه لم يحزئه 
الصوم وكان عليه أن يكفر ما فى يديه لنفسه ( قال المزنى ) رحمه الله إنما المال لنصفه الجر لا يملك منه 
النصف العبد شيئا فكيف يكفر بالمال نصف عبد لا بملك منه شيئا فأحق بقوله أنه كرجل موسر بنصف 
الكفارة فليس عليه إلا الصوم وبالله التوفيق . 


باب جامع الأعان 


( قال الشافعى ) رحمه الله واذا کان فى دار فحلف أن لا يسكاها أخذ فى الخروج مکانه وإن 
تخلف ساعة يمكنه الخروج منها فلم يفعل حنث فيخرج ببدنه متحولا ولا يضره أن يتردد على حمل 


الأم م76 جم 4١‏ 


متاعه وإخراج أهله لأن ذلك ليس بسكنى ولو حلف أن لا يساكنه وهوسا كن فإن أقاما جميعا ساعة 
يمكنه التحويل عنه حنث ولوكانا فى بيتين فجعل ینپا حداً ولكل واحد من الحجرتين باب فليست 
هذه بمساكنة وإن كانا فى دار واحدة والمساكنة أن يكونا فى بيت أو بيتين حجرتهم| واحدة ومدخلها 
واحد وإذا افترق البيتان أو الحجرتان فليست بسا كنة إلا أن يكون له نية فهو على ما نوى » فإن قيل ما 
الحجة فى أن النقلة ببدنه دون متاعه وأهله وماله ؟ قيل أرأيت إذا سافر أيكون من أهل السفر فيقصر ؟ 
أو رأيت لوانقطع إلى مكة ببدنه أيكون من حاضرى المسجد الحرام الذين إن تمتعوا لم يكن عليهم دم ؟ 
فإذا قال نعم فإنما النقلة والحكم على البدن لا على مال وأهل وعيال ولو حلف لا يدخلها فرقى فوقها ل 
يحنث حتى يدخل بيتا منها أو عرصتها ولوحلف لا بلبس ثوبا وهو لابسه ولا يركب دابة وهو را کہا فإن 
تزع أو زل مكانه وإلا حنث وكذلك ما آشپه وإن حلف لا يسكن بيتا وهو بدوى أو قروى ولا نية له 
فاى بیت من د شعر أوأدم أوخيمة أوبيت من حجارة أو مدر أوما وقع عليه اسم بيت سكنه حنث وإن 
حلف أن لا يأكل طعاما اشتراه فلان فاشتراه فلان وآخر معه طعاما ولا نية له فأ كل منه لم يحنث ولو 
حلف لا يسكن دار فلان هذه بعينها فباعها فلان حنث بأى وجه سكا إن لم تكن له نية فان كانت 
نیته ما كانت لفلان لم يحنث إذا خرجت من ملكه ولو حلف لا يدخلها فانہدمت حتى صارت طريقا 
م يحنث لأنها ليست بدارء ولو حلف لا بدخل من باب الدار فى موضع فحول لم يحنث إلا أن ينوى 
أن يدخلها فيحنث » ولو حلف لا بابس ثوبا وهو رداء فقطعه قيصا أو ائتزر به أو حلف لا يلبس 
سراويل فائتزر به أو فيصا فارتدى به فهذا كله لبس يحنث به إلا أن يكون له نية فلا يحنث إلا على 
نبته » ولوحلف لا يلبس ثوب رجل من عليه فوهبه له فباعه واشترى بثمنه ثوبا لبسه لم يحنث إلا أن 
يلبس الذى حلف عليه بعينه وإنما أنظر الى مخرج العين ثم أحنث صاحهها أو أبره وذلك أن الأسباب 
متقدمة وإلأيمان بعدها محدثة قد يخرج على مثالا وعلى خلافها فأحنئه على مخرج بمينه أرأيت رجلا لو 
كان قال وهبت له مالى فحلف لیضربنه أما يحنث إن لم يضربه ؟ ولیس يشبه سبب ما قال ؟ قال ولو 
حلف أن لا يدخل بیت فلان فدخل بیتا يسكنه فلان بكراء لم يحنث إلا بأن يكون نوی مسكن فلان 
فيحنث ولوحمل فأدخل فيه لم يحنث إلا أن يكون هو أمرهم بذلك تراخى أو لم يتراخ ( قال الشافعى ) 
رحمه الله ع د ع و الاي الت و وق O‏ 
وجل » ولو حلف لا يدخل على فلان بيتا فدخل على رجل غيره بيتا فوجد المحلوف عليه فيه لم يحنث 

لأنه لم يدخل على ذلك وإن عام أنه فى البيت فدخل عليه حنث فى قول من يحنث على غير النية ولا 
يرفع الخطا ( قال المزنى ) رحمه الله : قد سوى الشافعى فى الحنث بين من حلف ففعل عمدا او خطا 
( قال الشافعى ) رحمه الله : ولو حلف ليأكلن هذا الطعام غدا فهلك قبل غد لم يحنث للاكراه قال 
الله جل وعز « من كفر بالله من بعد إيمانه إلا من أ كره وقلبه مطمئن بالابمان » فعقلنا أن قول المكره كا 

م يكن فى الحكم وعقلنا أن الإ كراه هو أن يغلب بغير فعل منه فإذا تلف ما حلف عليه ليفعلن فيه شيئا 
بغير فعل منه فهو فى أكثر من الإ كراه ولو حلف ليقضينه حقه لوقت قت إلا أن يشاء أن يؤخره فات قبل 
يشاء أن يؤخره انه لا حنث عليه وكذلك لو قال إلا أن يشاء فلان فات فلان الذى جعل المشيئة إليه 
( قال المزنى ) هذا غلط ليس فى موته ما بمنع إمكان بره وأصل قوله إن أمكنه البر فلم بفعل حت فاته 
الإمكان أنه يحنث وقد قال لو حلف لا يدخل الدار إلا بإذن فلان فات الذى جعل الاذن اليه أنه ان 
دخلها حنث ( قال المزنى ) وهذا وذاك سواء ( قال الشافعى ) رحمه الله : ولو حلف ليقضينه عند 


°۲ 


رأس الملال أو الى رأس املال "“ فرأى فى الليلة التى يبل فيها الملال ( قال المزنى ) رحمه الله وقد 
قال فى الذى حلف ليقضينه إلى رمضان فهل إنه حانث لأنه حد ( قال المزنى ) رحمه الله : هذا أصح 
كقوله إلى اللبل فإذا جاء الليل حنث ( قال الشافعى ) ولو قال إلى حين فليس بمعلوم لأنه بقع على مدة 
الدنيا ويوم والفتيا أن يقال له الورع لك أن تقضيه قبل انقضاء يوم لأن الحين بقع عليه من حين حلفت 
ولا نحننك أبدا لأنا لا نعلم للحين غاية وكذلك زمان ودهر وأحقاب وكل كلمة مفردة ليس ها ظاهر 
يدل علا » ولو حلف لا يشترى فأمر غيره أو لا يطلق فجعل طلاقها إلها فطلقت أو لا يضرب عبده 
فأمر غيره فضربه لا يحنث إلا أن يكون نوى ذلك ( قال الشافعى ) ومن حلف لا يفعل فعلين أو لا 
يكون أمران » لم يحنث حتى يكونا جمیعا وحتى يأكل کل الذى حلف أن لا بأكله ولو قال والله لا 
اشرات ماء هذه الأداوة العا هذا النهر لم بحنث حتى يشرب ماء الأداوة كله ولا سبيل له إلى شرب 
ماء النهر كله ولو قال من ماء هذه الأداوة أو من ماء هذا النبر حنث إن شرب شيا من ذلك . 


باب من حلف على غربمه لا يفارقه حتى يستوفى حقه 


( قال الشافعى ) رحمه الله : من حلف على غريمه لا يفارقه حنى يستوفى حقه ففر منه لم يحنث 
لأنه لم يفارقه ولو قال لا أفترق أنا وأنت حنث . ولوأفلس قبل أن يفارقه أو استوفى حقه فها یری فوجد 
فى دنائيره زجاجا أو نحاساً حنث فى قول من لا يطرح الغلبة والخطأ عن الناس لأن هذا لم يعمده 
( قال ) ولوأخذ بحقه عرضا فإ ن كان قيمة حقه لم يحنث وإن کان أقل حنث إلا أن ینوی حتى لا يبقى 
عليك من حمى شىء فلا حنث ( قال المزنى ) رحمه الله : ليس للقيمة معنى لأن يمينه إن كانت على 

عين الحق لم يبر إلا بعينه وإن كانت على البراءة فقد برىء والعرض غير الحق سوى أو لم بسو ( قال 
الشافعى ) رحمه الله : حد الفراق أن يتفرقا عن مقامها الذى كانا فيه أو بحلسها ( قال ) ولو حلف 
SS‏ ا 0 

حتى أقضيك حقك فقد بر وهكذا لو وهبه له رب الحق حنث إلا أن يكون نوی أن لا يبقى على غداً 
من حقك شىء فیبر . 


باب من حلف على امرأته لا تخرج الا بإذنه 


قال الشافعى ) من قال لامراته أنت طالق إن حرجت إلا بإذنى أو حتى آذن لك فهذا على مرة 
واحدة وإذا حرجت بإذنه فقد بر ولا يحنث ثانية إلا ان يقول كلا حرجت إلا بإذنى فهذا على كل مرة 
ولو أذن لها وأشهد على ذلك فخرجت لم يحنث لأنه قد أذن ها وإن لم تعلم كما لوكان عليه حق لرجل 
فغاب او مات فجعله صاحب الحق فى حل برىء غير انى احب له فى الورع لو احنث نفسه لاما 
خرجت عاصية له عند نفسها وإن كان قد أذن ها . 


)١(‏ قوله : فرأى فى الليلة الخ كذا فى أصله ولا معنى له وفى « الأم » فيمن حلف إلى رأس الشهر الخ أنه يحنث 
بفوات الليلة الأولى ويومها . فحرر 


°۳ 


باب من يعتق من مماليكه إذا حنث 
أو حلف , بعتق عبد فباعه ثم اشتراه وغير ذلك 


( قال الشافعى ) رحمه الله : من حلف بعتق ما يملك وله أمهات أولاد ومدبرون وأشقاص من 
عبيد عتقوا عليه إلا المكاتب إلا أن ينويه لأن الظاهر أن المكاتب خارج من ملكه بمعنى وداخل فيه 
بمعنى وهو حول بينه وبين أخذ ماله واستخدامه وأرش الحناية عليه ولا زكاة عليه فى ماله ولا زكاة الفطر 

فى رقيقه ولیس كذا أم ولده ولا مدبره ولو حلف بعتق عبده ليضربنه غدا فباعه اليوم فلا مضى غد 
اشتراه فلا يحنث لأن الحنث إذا وقع مرة لم يحنث ثانية ولو قال لعبده أنت حر إن بعتك فباعه بيعاً ليس 
ببيع خيار فهو حر حين عقد البيع وإنما زعمته من قبل أن النى صلى الله عليه وسلم جعل المتبايعين 
بالخبار ما لم يتفرقا » قال وتفرقه| بالأبدان فقال فكان لو أعتقه عتق فيعتق بالحنث ولو قال إن زوجتك 
أو بعتك فأنت حر فزوجه أو باعه بيعا فاسدا لم يحنث . 


باب جامع الأيمان الثانى 


( قال الشافعى ) رحمه الله وإذا حلف لا يأكل الرءوس فأكل رءوس الحيتان أو رءوس الطير أو 
رءوس شىء يخالف رءوس الغنم والاربل والبقر لم يحنث من قبل أن الذى يعرف الناشس اذا خوطبوا 
بأكل الرءوس إنما ھی ما وصفنا إلا أن يكون بلاد لها صيد بکٹر کا يكثر لحم الأنعام و فى السوق ونيز 
رءوسها فيحنث فى رءوسها وكذلك البيض وهو بيض, الدجاج والأوز والنعام الذى يزايل بائضه حيا 
فأما بيض الحيتان فلا يكون هكذا ولو حلف لا يأكل لحماً حنث بلحم الإبل والبقر والغنم والوحش 
والطير لأنه كله لحم ولا بحنث فى لحم الحيتان لأنه ليس بالأغلب ولوحلف أن لا يشرب سويقا فأ كله 
أولا بأ کل خبزا فائه فشربه أو لا يشرب شيئا فذاقه فدخل بطنه لم يحنث ولو حلف لا بأ کل سمنا فأكله 
بالخبز أو بالعصيدة أو بالسويق حنث لأن السمن لا يكون مأكولا إلا بغيره إلا أن يكون جامداً فيقدر 
على أن يأكله جامدا مفرداً وإذا حلف لا يأكل هذه القرة فوقعت فى تمر فإن أكله إلا تمرة أو هلكت 
منه تمرة لم يحنث حتى“بستيقن أنه أكلها والورع أن يحنث نفسه وإذا حلف أن لا بأكل هذه الحنطة 
فطحنها أو خبزها أو قلاها فجعلها سويقا لم يحنث لأنه لم يأكل ما وقع عليه اسم قح ولو حلف لا 
باكل لھا فا کل شحا ولا شحا فاكل للا او رطبا فا کل ترا او مرا فاكل رطبا او زبدا فا کل لبنا لم 
يحنث لأن كل واحد منها غير صاحبه ولو حلف لا ب رجلا ثم سلم على قوم والمحلوف عليه فيم لم 
يحنث إلا أن بنويه ولوكتب البه كتابا أو أرشل اله رسوا فالورع ان يحنث ولا يبين ذلك لان الرسول 
والكتاب غير الكلام ( قال المزنى ) رحمه الله هذا عندى به وبالحق أولى قال الله جل ثناؤه « آبتك أن 
لا د تاس ثلاث ایال سوياء إل قوله ٠‏ يكرة وعشياه فأفهمهم ما قوم مقام الكلام ول يتكلم وقد 
احتج لشافعى بان الحجرة محرمة فوق ثلاث فلوكتب أو ارسل إليه وهو يقدر على كلامه لم يخرجه هذا 

من المجرة التى بأم بها ( قال المزنى ) رحمه الله فلوكان الكتاب كلاما لخرج به من الهجرة فتفهم 
( قال الشافعى ) رحمه الله ولو حلف لا يرى كذا إلا رفعه الى قاض فراه فلم يمكنه رفعه إليه حتى مات 
ذلك القاضى لم يحنث حتى يمكنه فيفرط وإن عزل فإن كانت نيته أن يرفعه إليه إن كان قاضيا فلا 
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يحب رفعه إليه وإن لم يكن له نية خشيت خشيت أن يحنث إن لم يرفعه إليه ولوحلف ماله مال وله عرض أو 
دين حنث إلا أن يكون نوی غير ذلك فلا يحنث (قال ) ولو حلف ليضرين عبده مالة سوط فجمعها 
شار عا فإن كان يط مانت كلها بزروان ا اسه كلها م وير وات ك عنت 
فى الحكم ويحنث فى الورع واحتج تج الشافعى بقول الله عز وجل « وخذ بيدك ضغنا فاضرب به ولا 
تحنث » وضرب رسول الله صلى الله عليه وسلم بأذكال النخل فى الزنا وهذا شىء بحموع غير أنه إذا 
ضربه بها ماسته ( قال المزنى ) رحمه الله هذا خلاف قوله لوحلض ليفعان كذا لوقت إلا أن يشاء فلان 
فإن مات أوغبى عنا حتى مضى الوقت حنث ( قال المزنى ) رحمه الله وكلاما يبر به شك فكيف بحنث 
فى أحدهما ولا يحنث فى الآخر ؟ فقياس قوله عندى أن لا يحنث بالشك ( قال الشافعى ) ولو م يقل 
ضربا شديدا فأى ضرب ضربه إياه لم يحنث لأنه ضاربه ولوحلف لا يبب له هبة فتصدق عليه أو نحله 
أو أعمره فهو هبة فإن أسكنه فإنما هى عارية لم بملكه إياها فتى شاء رجع فيا وكذلك إن حبس عليه 
ولو حلف أن لا يركب دابة العبد فركب دابة العبد لم يحنث لأنها ليست له إنما اسمها مضاف إليه ( قال 
الشافعى ) رحمه الله ولو قال مالى فى سبيل الله أو صدقة على معاني الأيمان فذهب عائشة رضى الله 
عنها وعدة من اضحاب النى صل الله علية وسال وعطاء والقياس ان عليه كفارة يمين وقال من حنث 
فى المشثى إلى بيت الله ففيه قولان أحدهما قول عطاء كفارة بين ومذهبه أن أعال البر لا تكون إلا م 
فرض الله أو تبرراً يراد به الله عز وجل ( قال الشافعى ) والتبرر أن يقول لله علي إن شفانى أن أحج نذرا 
فأما إن لم أقضك حقك فعلي المشى الى بيت الله فهذا من معانى الأيمان لا معانى النذور ( قال المزنى ) 
رحمه الله قد قطع بأنه قول عدد من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و والقباس وقد قال فى غير 
هذا الموضع لوقال لله على نذرحج إن شاء فلان فشاء لم يكن عليه شىء إما النذر ما أريد به الله عز 
لت ا غير الناذر . 


باب النذور 


( قال الشافعى ) رحمه الله من نذر أن يمشى الى بيت الله لزمه إن قدر على على المشى وإن لم يقدر ركب 
وأهراق دما احتياطا من قبل أنه إذا لم يطق شيئاً سقط عنه ولا يمشى أحد إلى بيت الله إلا أن يكون 
حاجا أو معتمراً وإذا نذر الحج ماشيا مشى حتى يحل له النساء ثم يركب وإذا نذر ان يعتمر ماشيا مشی 
حتى يطوف بالبيت و يسعى بين الصفا والمروة ويحلق أو يقصر ولو فاته احج حل ماشيا وعليه حج قابل 
ماشيا ولو قال علي أن أمشى لم يكن عليه المشى حتى يكون برا فان لم ينوشينا فلا شىء عليه لأنه ليس 

فى المشى إلى غير مواضع التبرر بر وذلك مثل المسجد الحرام وأحب لو نذر الى مسجد المدينة أو إلى بيت 
المقدس أن بمشى واحتج بقول رسول الله صلى الله عليه وسلم « لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد 
المسجد الحرام ومسجدى هذا والمسجد الأقصى » ولا يبين لى أن يحب كا يبين لى أن واجبا ایال 
بيت الله وذلك أن البر بإتيان بيت الله عز وجل فرض والبر بإتيان هذين نافلة ولو نذر أن شى إلى 
مسجد مصرل يحب عليه ولو نذر أن بنحر بمكة لم يحزئه بغيرها ولو نذر أن ينحره بغيرها لم يحزئه إلا حيث 
نذر لأنه وجب لسا كين ذلك البلد وإذا نذر أن بأتي الى موضع من الحرم ماشيا أو راكبا فعليه أن يأتى 
الحرم حاجا أو معتمرا ولو نذر أن يأتى عرفة أو مرا أو منى أو قر يبآ من الحرم لم يلزمه ولو نذر أن يبدى 
متاعا لم يحزئه إلا أن يتصدق به على مسا كين الحرم فإن كانت نيته أن يعلقه سترا على البيت أو يجعله فى 
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طيب البيت جعله حيث نواه وإذا نذر أن يبدى مالا يحمل من الأرضين والدور باع ذلك وأهدى ينه 
ومن نذر بدنة لم يحزئه إلا ثنى أو ثنية والخصى يحزى وإذا لم جد بدنة فبقرة ثنية فإن لم يحد فسبع من 
الغنم تحزى ضحايا وإن كانت نيته على بدنة من الاوبل لم يحزئه من البقر والغتم إلا بقيمتها ولو نذر عدد 
صوم صامه متفرقا أو متتابعا ولو نذر صيام سنة بعينها صامها إلا رمضان فإنه يصومه لرمضان و يوم الفطر 
والأضحى وايام التشر يق ولا قضاء عليه فيها وإن نذر سنة بغير عينها قضى هذه الايام كلها وإن قال لله 
علي أن أحج عامى هذا فحال بينه وبينه عدو أو سلطان فلا قضاء عليه وإن حدث به مرض أو وخطأ 
عدد أو نسيان أو توان قضاه ولو قال لله علي أن أصوم اليوم الذى يقدم فيه فلان فقدم ليلا فلا صوم 
عليه وأحب لو صام صبيحته ولو قدم نهارا هو فيه صائم تطوعا كان عليه قضاؤه لأنه نذر وقد يحتمل 
القياس أن لا يكون عليه القضاء من قبل أنه لا يصلح بأن يكون فيه صاما عن نذره ( قال المزنى ) 
يعنى أنه لا صوم لنذره إلا بنية قبل الفجر ولم يكن له سبيل إلى أن يعلم أن عليه صوما إلا بعد مقدمه 
( قال المزنى) قضاؤه عندى اولى به ( قال المزنى ) وكذلك الحج إذا أمكنه قبل موته فرض الله عز 
وجل صوم شهر رمضان بعينه فلم يسقط بعجزه عنه بمرضه ( قال المزنى ) رحمه الله قال الله ه فعدة من 
أيام أخر» وأجمعوا أنه لو أغمى عليه الشهر كله فلم يعقل فيه أن عليه قضاءه والنذر عنده واجب 
فقضاؤه اذا أمكنه وان ذهب وقته واجب وقد قطع مبذا القول فی موضع اخر ( قال الشافعى ) ولو 
أصبح فيه صاما من نذر غير هذا أحببت أن بعود لصومه لنذره ويعود لصومه لقدوم فلان ولو نذر أن 
يصوم اليوم الذى يقدم فيه فلان أبدا فقدم يوم الاثنين فعليه أن يصوم كل اثنين يستقبله إلا أن يكون 
يوم فطر أو أضحى أو تشر یق فلا يصومه ولا بقضيه وقال فى كتاب الصوم عليه القضاء ( قال المزنى ) 
رحمه الله لا قضاء أشبه بقوله لأنها ليست بوقت لصوم عنده لفرض ولا لغيره وإن نذر صومها نذر 
معصية وكذلك لا يقضى نذر معصية ( قال الشافعى ) ولو وجب عليه صوم شهرين متتابعين صامها 
وقضى كل اثنين فا ولا يشبه شهر رمضان لأن هذا شىء أدخله على نفسه بعدما وجب عليه صوم 
الاثنين وشهر رمضان أوحية الله عليه لا بشىء أدخله على نفسه ولو كان الناذر امرأة فهى كالرجل 
وتقضی كل ما مر عليها من حيضها ولو قالت لله علي أن أصوم ايام حيضى فلا يلزمها شىء لأنها نذرت 
معصية ( قال المزنى ) رحمه الله هذا يدل على أن لا يقضى نذر معصية ( قال الشافعى ) رحمة الله 
عليه وإذا نذر الرجل صوماً أو صلاة ولم ينو عدا فأقل ما يلزمه من الصلاة ركعتان ومن الصوم يوم ولو 
نذر عتق رقبة فأى رقبة أعتق أجزأه ولو قال رجل لآخر بمينى فى بمينك فحلف فالمين على الحالف دون 
صاحبه ( قال المزنى ) رحمه الله قال لي علي بن معبد فى المشى كفارة يمين عن ز يد وابن عمر وحفصة 
وميمون بن مهران والقاسم بن محمد والحسن وعبدالله بن عمر الحوزى ورواية عن محمد ابن الحسن 
والحسن وقال سعيد ابن المسيب لا كفارة عليه أصلا وعطاء وشريك وسمعته يقول ذلك وذكر عن 
الليث كفارة يمين فى ذلك كله إلا سعيد فإنه قال لا كفارة ( قال المزنى ) حدثنا . الحميدى قال حدثنا 

سفيان بن عيينة عن منصور بن عبد الرحمن الحجبى عن أمه صفية,بنت شيبة ان ابن عم لها جعل ماله 
سيل انه وى ی مقالت کک هن عن کر عا کر را ای 
قال حدثنا ابن أبى رواد عن المثنى بن الصباح عن عمرو بن شعيب عن سعيد بن المسيب أن عمر بن 
الخطاب قال فيمن جعل ماله فى سبيل الله بمين يكفرها ما يكفر المين قال الحميدى وسمعت الشافعى 
وسيقيات يتان به , فالا دی وعو تول , 
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کتاب أدب القاضى 


( قال الشافعى ) أحب أن يقضى القاضى فى موضع بارز للناس لآ يكون دونه حجاب وأن يكون 
فى غير المسجد لكثرة الغاشية والمشائمة بين الخصوم فى أرفق الأماكن به واحراها أن لا تسرع ملالته 
فيه وأنا لاقامة الحد 6 المسجد أكره ٠‏ ( قال الشافعى ) ومعقول فى قول رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ولا يحكم الحاكم ولا يقضى القاضى بين اثنين وهو غضبان » أنه أراد أن يكون القاضى حين يحكم 
فى حال لا يتغير فيا خلقه ولا عقله والحاكم أعلم بنفسه فأى حال أنت عليه تغير فيا عقله أو خلقه 
انبغى له أن لا يقضى حتى يذهب وأى حال صار إليه فيا سكون الطبيعة واجتاع العقل حكم وإن 
غيره مرض أو حزن أو فرح أو جوع أو نعاس أو ملالة ترك وأكره له البيع والشراء خوف انحاباة بالز يادة 
وبتولاه له غبره (قال ) ولا أحب أن يتخلف عن الولمة إما أن يحيب كلا وإما أن بترك كلا ويعتذر 
ويسأهم التحليل ويعود المرضى ويشهد الحنائز ويأتى مقدم الغائب وإذا بان له من أحد الخصمين 
لدد ناه فإن عاد زجره ولا يحبسه ولا يضربه إلا أن يكون فى ذلك ما يستوجبه ويشاور قال الله عز 
وجل « وأمرهم شورى بينهم » وقال لنبيه صلى الله عليه وسلم « وشاورهم فى الامر » قال الحسن إن 
كان النى صلی الله عليه وسلم عن مشاورتهم لغنيا ولكنه أراد أن يسنن بذلك الحكام بعده ولا يشاور اذا 
نزل به المشكل إلا عالما بالكتاب والسنة والاثار واقاويل الناس والقياس ولسان العرب ولا يقبل وإن 
كان أعلم منه حتى , كعلمه أن ذلك لازم له من حيث لم تختلف الرواية فيه أو بدلالة عليه أو أنه لا 
يحتمل وجها أظهر منه ( قال الشافعى ) رحمه الله : فأما أن يقلده فلم يجمعل الله ذلك لأحد بعد رسول 
اله صلى الله عليه ا الك كك م ا O‏ د 
فى عمّله ما إذا عمّل القياس عقله وإذا سمع الاختلاف ميزه فلا ينبغى أن يقضى ولا لاحد ان 
يستقضيه ولا يجوز له أن يستحسن بغير قياس ولو جاز ذلك لجاز أن يشرع فى الدين والقياس قياسان 
أحدها أن يكون فى معنى الأصل فذلك الذى لا يحل لأحد خلافه والآخر أن يشبه الشىء الشقء من 
أصل ويشبه الشىء من أصل غيره فيشيبه هذا بهذا الأصل و يشبهه الآخر بأصل ) غيره وموضع الصواب 
فى ذلك عندنا أن ينظر فان أشبهه أحدها فى خصلتين والآخر فى خصلة ألحقه بالذى أشبهه فى 
الخصلتين قال الله عز وجل فى داود وسلمان « ففهمناها سلوان وكلا اتينا حكما وعلا ۲ قال الحسن لولا 
هذه الآبة لرأيت أن الحكام قد هلكوا ولكن الله حمد هذا لصوابه واٹنی على هذا باجتهادم وقال رسول 
ايل الله عليه و « إذا اجتهد الحا كم فأصاب فله أجران وإذا اجتبد فأخطأ فله أجرء ( قال 
الشافعى ) رحمه الله : من اجتهد من الحكام فقضى باجتہاده ثم رأى أن اجتهاده خطأ أو ورد على 
قاض غيره فسواء فا حالف كتاباً أوسنة أو إجاعا أوما فى معنى هذا رده وإن كان يحتمل ما ذهب إليه 
ويحتمل غيره لم برده وحكم فما استأنف بالذى هو الصواب عنده وليس على القاضى أن يتعقب حكم 
من قبله وإن تظلم محكوم لوعن E A e‏ وام . وإذا تحاكم إليه اعجمى 
لا يعرف لسانه لم تقبل الترجمة عنه إلا بعدلين يعرفان لسانه وإذا شهد شهد الشهود عند القاضى كتب حلبة 
كل رجل ورفع فى نسبه إن كان له أو ولاية إن كانت له وسأله عن صناعته وكنيته إن كانت له وعن 
مسكنه وعن موضع بياعته ومصلاه ( قال الشافعى ) رحمه الله : وأحب إذا لم يكن لهم سدة عقول أن 


¥۷ 


بفرقهم م سال كل واحد منهم على حدته عن شهادته واليوم الذى شهد فيه وا موضع ومن فيه ليستدل 
على عورة لحا باح را ير عا اميق لهل ١‏ ستل بالك واسيب أن يكون 
أصحاب مسائله جامعين للعفاف فى الطعمة والأنفس وافری العقول براء من الشحناء ء بيهم وبين 
الناس أو الحيف عليهم أو الحيف على أحد بأن يكونوا من أهل الأهواء يك أو الماطلة للناس وان 
يكونوا جامعين للأمانة فى أديا: نهم لا يتغفلون بأن يسألوا الرجل عن عدوه فيخفى حسنا و بقول قبيحا 
فيكون جرحا ويسألوه عن صدبقه فيخفى قببحا وبقول حسنا یکون تعدبلا وخوص على أن لا يعرف 
“له صاحب مسألة فيحتال له وأن يكتب لأصحاب المسائل صفات الشهود على ما وصفنا وأسهاء من 
شهد له وشهد عليه ومبلغ م ع E O E E‏ 
شهدوا فيه فان المسئول قد يعرف ما لا يعرف الحاكم من أن يكون الشاهد عدوا للمشهود د عليه أو 

شريكا فها شهد فيه وتطيب نفسه على تعديله فى اليسير ويقف فى الكثير ولا يقبل المسألة عنه ولا 
تعديله ولا تجريحه إلا من اثنين و بخفى عن كل واحد منهما أسماء ء من دفع الى الآخر لحفق مالا أو 
تختلف فان اتفقت بالتعديل أو التجر بح قبلها وإن اختلفت أعادها مع غيرهما وان عدل رجل 
بشاهدين وجرح باخر ين کان اجرح أول لأن التعديل على الظاه زو ارج عل الاج ولا يقبل الخرح 
إلا بالمعابنة أو بالسماع ولا يقبله من فقيه دين عاقل إلا بأن يقفه على ما تمرحه به فإن الناس يتباينون فى 
الأهواء فيشهد بعضهم على بعض بالكفر والفسق وبالتأويل وهو بالحرح عندهم أولى وأكثر من ينسب 
إل أن و شهادته بغيا حتى بعد ال ليسير الذي لا يكون جرحا ولا يقبل التعديل إلا بأن بقول 
عدل على ولى ثم لا بقبل حتى يسأله عن معرفته به فإن كانت باطنة متقادمة وإلا لم يقبل ذلك منه 
ل ل ل ل ا ل N E‏ 

سم اسا ولا نسب نسبا . ولا ينبغى أن يتخذ كاتباً حتى يجمع أن يكون عدلا عاقلا ويحرص أن يكون 
ما يان من ا نزها ا من الطبع . والقاسم فى صفة الكاتب عالم بالحساب لا يخدع 
( قال الشافعى ) و يتولى القاضى د ضم الشهادات ورفعها ولا يغيب ذلك عنه ويرفعها فى قطر ويضم 
الشهادات وحجج الرجلين فى ع واحد مترجمة بأسهائهها والشهر الذى كانت فيه ليكون أعرف له 
إذا طلبها فإذا مضت سنة عزها وكتب خصوم م سنة كذا حتى تكون كل سنة مفروزة وكل شهر مفروزا ولا 
يفتح المواضع التى فما تلك الشهادات الا بعد نظره الى خانمه أو علامته وأن بنرك فی يدى المشهود له 
نسخة بتلك الشهادات ولا يختمها ولا يقبل من ذلك ولا ما وجد فى ديوانه إلا ما حفظ لأنه قد 
يطرح فى الديوان ويشبه الخط الخط ولو شهد عنده شهود أنه حكم بحكم فلا يبطله ولا يحقه إذا لم 
يذكره وإن شهدوا عند غيره أجازه لأنه لا يعرف منه ما یعرف من نفسه فإن علم غيره أنه أنكره ه فلا 
:ان بقيلة:: 


كتاب قاض إلى قاض 


( قال الشافعى ) رحمه الله : ويقبل كل كتاب لقاض عدل ولا يقبله إلا بعدلين وحتى يفتحه 
ويقرأه عليهما فيشهدا أن القاضى أشهدهما على ما فيه وأنه قرأه بحضرتهما أو قرىء علي وقال أشهدا أن 
هذا كتابى إلى فلان (قال ) ويتبغى أن يأمرهم بنسخه كتابة فى أيديهم ويوقعوا شهاداتهم فيه فان 
انسر خاتمه أوا نمحى كتابه شهدوا بعلمهم عليه فإن مات الكاتب أوعزل لم يمنع ذلك و 
نقبل حكمه ولو ترك أن يكتب اسمه فى العنوان وقطع الشهود بأنه كتابه قبله وإن أنكر المكتوب عليه لم 
يأخذه به حتى تقوم بينة بأنه هو فإذا رفع فى نسبه فقامت عليه بينة بهذا الاسم والنسب والقبيلة 
والصناعة اخذ بذلك الحق وإن وافق الاسم والقبيلة والنسب والصناعة فأنكر المكتوب عليه لم بقض 
عليه حتى يبان بشىء لا يوافقه فيه غيره وكتاب القاضى إلى الخليفة والخليفة إلى القاضى والقاضى إلى 
الامير والأمير الى القاضى سواء لا بقبل الا كا وصفت من كتاب القاضى إلى القاضى . 


باب 8 


ف ا فاون موه على TT‏ وإذا تداعوا u‏ 2 وأبى ل 
فإن كان ينتفع واحد منهم بما يصير له مقسوماً أجبرتهم على القسم فإن لم ينتفع الباقون بما يصير إليهم 
فأقول لمن كره إن شئتم جمعتم حقكم فكانت مشاعة بينكم لتنتفعوا بها وينبغي للقاسم أن يحصى أهل 
القسم ومبلغ حقوقهم فإن كان فيم من له سدس وثلث ونصف قسمه على اقل السهان وهو السدس 
فيها فيجعل لصاحب السدس سها ولصاحب الثلث سهمين ولصاحب النصف ثلاثة ثم يقسم الدار على 
ستة أجزاء ثم يكتب أسماء أهل السهان فى رقاع قراطيس صغار ثم يدرجها فى بندق طين يدور وإذا 
او ألقاها فى حجر من لم يحضر البندقة ولا الكتاب ثم مى السهان ولا وتنا وثالثا ثم قال أخرج 
على الأول بندقة واحدة فاذا أخرجها فضها فاذا خرج اسم صاحها جعل له السهم الأول فان کان 
صاحب السدس فهو له ولا شىء له غيره وإن كان صاحب الثلث فهو له والسهم الذى يليه وإن كان 
صاحب النصف فهو له والسهان اللذان يليانه ثم قيل له أخرج بندقة على السهم الذى بلى ما خرج فإذا 
خرچ فيا اسم وجل فهوله كا وت ی تنفد الان فإذا كان فق القت ارد لم کر ی بع كل 
واحد منهم موضع سهمه وما يلزمه و يسقط عنه وإذا علمه كا بعلم البيوع التى تجوز اجزته لا بالقرعة ولا 
لاسر ياي E TG‏ 
انتقفض الي بساك عد ل ا ا إن 0 أن تعطوا اهل الدين ا أنفذنا ال 
بينكم وإلا نقضاء علكم وز تتم تين المع عيره ولا عتمم حل ولا بصب بقل ن 
إلى عين ولا عين مضمومة الى بعل ولا بعل إلى نحل يشرب بر مامون الانقطاع وتقسم الأرضون 


۹ 


ST‏ وك م د أيديهم قلت ثبتوا على أصول 
انی لو قسمما بقولكم ثم رفعت إلى حاکم کان شیا أن يعلها لک ولملها رركم وقد قبل 
ا ا ا و 


باب ما على القاضى فى الخصوم والشهود 


( قال الشافعى ) رحمه الله ينبغى للقاضى أن ينصف الخصمين في المدخل عليه للحكم والاسمّاع 
والإنصات لكل واحد منهما حتی تنفذ حجته ولا ينبرهما ولا يتعنت شاهدا ولا ينبغى أن يلقن واحدا 
منهم| حجة ولا شاهدا شهادة ولا بأس إذا جلس أن يقول تكلا أو يسكت حتى يبتدىء أحدهما و ينبغى 
أن يبتدىء الطالب فإذا أنفذ حجته تكلم المطلوب ولا ينبغى أن يضيف الخصم دون خصمه ولا يقبل 
منه هدية وإن كان يبدى إليه قبل ذلك حتى تنفد خصومته وإذا حضر مسافرون ومقيمون فإن كان 
المسافرون قليلا فلا بأس أن يبدأ بهم وأن يجعل لهم يوما بقدر مالا يضر بأهل البلد فإن كثروا حتى ساووا 
أهل البلد “ أساهم بهم ولكل حق ولا يقدم رجلا جاء قبله رجل ولا يسمع بينة فى مجلس إلا فى 
حكم واحد فإذا فرغ اقامه ودعا الذى بعده و ينبغى للامام أن يحعل مع رزق ررق القاضى شغ ا 
ولا يكلفه الطالب فإن لم يفعل قال للطالب إن شئت بصحيفة فيها شهادة شاهديك وكتاب خصومتك 
ولا أكرهك ولا أقبل أن يشهد لك شاهد بلا كتاب وأنسى شهادته فإن قبل الشهادة من غير حضر 
خصم فلا بأس وينبغى إذا حضر أن يقرأ عليه ما شهدوا به عليه وينسخه أهماءهم وأنسابهم و يطرده 
جرحهم فإن لم يأت به حكم عليه وإذا علم من رجل بإقراره أو تيقن أنه شهد عنده بزور عزره ولم يبلغ 
بالتعز ير اربعين سوطا وشهر امره فإن كان من اهل المسجد وقفه فيه وإن كان من اهل قبيل وقفه فى 
قیله أو فى سوقه وقال إنا وجدنا هذا شاهد زور فاعرفوه ( قال المزنى ) رحمه الله اختلف قوله فى 
بقر عند القاضى فقال فا قولان : أحدهما أنه كشاهد وبه قال شر يح والآخر أنه يحكم به 
رك لي ) ونه بأن سماعه الإقرار منه أثبت من الشهادة وهكذا قال فى كتاب الرسالة اقضى عليه 
بعلمى وهو أقوى من شاهدين أو بشاهدين وبشاهد وامرأتين وهو أقوى من شاهد وحن وشاهد ومين 
وهو أقوى من التكول ورد المين قال وأحب للامام ! إذ ولى القضاء رجلا أن يجعل له أن يولى القضاء من 
رأى فى الطرف من أطرافه فيجوز حكه ولو عزل فقال قد كنت قضيت لفلان على فلان لم يقبل إلا 
بشهود وکل ما حكم به لنفسه وولده ووالده ه ومن لا تجوز له شهادته رد حکه . 


(۱) قوله : أساهم بهم يقال أسوته به اسوة اه قاموس وهو المراد هنا كتبه مصححه . 


ل لحف 


الشهادات فى البيوع 
مختصر من الحامع من ن اختلاف الحكام والشهادات ومن ¿ أحکام القران 
ومن مسائل شتی معنا منه لفظا 

( قال الشافعى ) قال الله عز وجل « وأشهدوا إذا تبايعتم » فاحتمل أمره جل ثناؤه أمر ين أحدهما 
أن يكون مباحا تركه والآخر حا يعصى من تركه بتركه فلا أمر الله عز وجل فى آية الدين والدين تبايع 
بالإشهاد وقال فيها .« فإن أمن بعضكم بعضا فليؤد الذى اؤْتمن امانته » دل على أن الاولى دلالة على 
الحظ لا فى الاشهاد من منع التظا م با لححود ا بالنسيان ولا فى ذلك من براءات الذم بعد الموت لا 

غير وکل أمر ندب الله إليه فهو الخير الذى لا بعتاض منه من تركه وقد حفظ عن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أنه بايع أعرابيا فرسا فجحده بأمر بعض المنافقين ولم يكن بينهم| إشهاد فلوكان حيًا ما تركه 
صل الله عليه وسام . 


باب عدة الشهود وحيث لا بجوز فيه النساء 
وحيث بحوز وحكم القاضى بالظاهر 


( قال الشافعى ) ودل الله جل ثناؤه على أن لا يحوز فى الزنا أقل, من أربعة لقوله « لولا جاءوا عليه 
بأربعة شهداء » وقال سعد يا رسول الله أرأيت ت لو وجدت مع امرأتى رجلا أمهله حتى اتى بأربعة 
شهداء ؟ فقال « ن » : وجلد عمر , بن الخطاب رضى الله عنه ثلاثة للا لم ية يقم الرابع وقال الله جل 
ثناؤه فى الاإمساك وا فراق « وأشهدوا ذوى عدل منكم » فانتبى الى شاهدين ودل عل ما دل تله من 
نفى أن تجوز فيه إلا رجال لا نساء معهم لأنه لا يحتمل إلا أن يكونا رجلين وقال الله جل ثناؤه فى 
الدين « فإن لم يكونا رجلين فرجل وامرأتان » ولم يذكر فى شهود الزنا ولا الفراق ولا الرجعة 1 
ووجدنا شهود الزنا يشهدون على حد لا مال والطلاق والرجعة تحر يم بعد تحليل وتثبيت محليل لا مال 
والوصية إلى الموصى إليه SEES‏ اعلم احدا من اهل العلم خالف فى انه 
لا يحو فى الزن إلا الرجال وأ كثرهم قال ولا في الطلاق ولا : فى الرجعة إذا تناكر الزوجان وقالوا ذلك 

فى الوصية فكان ذلك كالدلالة على ظاهر القران وكان أولى الأمور بأن يصار اليه و يقاس عليه 0 
مال فا أخذ به المشهود له ما لا جازت فيه شهادة النساء مع الرجال وما عدا ذلك فلا يحوز فيه 
الرجال ( قال الشافعى ) رحمه الله : وفى قول انه تبارك وتال + فان ل يكون a‏ 
وقال « أن تضل إحداههما فتذ كر إحداهما الأخرى » دلالة على أن لا تجوز شهادة النساء حيث يحزن إلا 

مع الرجل ولا يحوز منهن إلا امرأتان فصاعدا وأصل النساء أنه قصر بهن عن أشياء بلغها الرجال أنهم 
را وان علين واا وحاهدين وأن لهم السهان من الغنيمة دونہن وغير ذلك فالأصل ان 
حزن فاذا أجزن فى فى موضع ۾ يعد بهن ذلك الموضع وكيف أجازهن محمد بن الحسن فى الطلاق 
والعتاق وردهن فى الحدود ( قال الشافعى ) رحمه 53 : وفى إجاعهم على أن لا يحزن على الزنا ولم 
يستنين فى الإعواز من الأربعة دليل على أن لا يحزن فى الوصية إذ لم بستنين فى الإعواز من شاهدين 


۱۱ 


وقال بعض أصحابنا إن شهدت امراتان لرجل بال حلف معهن ولقد خالفه عدد أحفظ ذلك عنهم 

من أهل المدينة وهذا اجازة النساء بغير رجل فيلزمه أن يحيز أربعا فيعطى بهن حقا فإن قال إنهما مع ین 
رجل فيلزمه أن لا يحيزهما مع مين امرأة والحكم فيهم| واحد ( قال الشافعى ) رحمه الله : وكان القتل 
والحراح وشرب الخمر والقذف مما لم يذ كر فيه عدد الشهود فكان ذلك قياسا على شاهدى الطلاق 
وغيره ما وصفت ( قال ) ولا يحل حكم الحا كم الأمور عا هى عليه أخبر رسول الله صلى الله عليه وسلم 
انه يقضى بالظاهر ويتولى الله عز وجل السرائر م و 
فإنما أقطع له قطعة من النار» فلو شهدا بزور أن رجلا طلق امرأته ثلاثا ففرق الحا کم بينهما كانت له 
حلالا غير أنا نكره أن يطأها فيحدا ويلزم من زعم أن فرقته فرقة تحرم بها على الزوج ويحل لأحد 
الشاهدين أن يتزوجها فما بينه وبين الله عز وجل أن يقول لوشهدا له بزور أن هذا قتل ابنه عمدا فأباح 
له الحا کم دمه أن يربق دمه ويحل له فما بينه وبين الله عز وجل . 


باب شهادة النساء لا رجل معهن 
والرد على من أجاز شهادة امرأة من هذا الكتاب 
ومن کتاب اختلاف ابن ای ليل وى حنيفة 


( قال الشافعى ) رحمه الله : والولادة وعيوب النساء مما لم أعلم فيه مخالفا فى أن شهادة النساء 
جاثزة فيه لا رجل معهن واختلفوا فى عددها فقال عطاء لا يكون فى شهادة النساء لا رجل معهن فى 
أمر النساء أقل من أربع عدول ( قال الشافعي ) رحمه الله : ومبذا تأخذ ولا ذكر الله النساء فجعل 
امرأتين بقومان مقام رجل فى الموضعٍ الذى أجازهما فيه دل - والله أعلم - إذ أجاز المسلمون شهادة 
النساء فى موضع أن لا يحوز منبن إلا أربع عدول لأن ذلك معنى حكم الله عز وجل ( قال الشافعى ) 
وقلت لمن يحيز شهادة اهراة فى الولادة كا بحيز الخبر مها لا من قبل الشهادة وار ين الخبر من الشهادة 
أتقبل امرأة عن امرأة أن امرأة رجل ولدت هذا الولد قال لا قلت فتقبل فى الخبر أخبرنا فلان عن 
فلان ؟ قال : قلت فالخبر هو ما استوى فيه المخبر والمخبر والعامة من حلال أو حرام ؟ قال نعم قلت 
والشهادة ما كان الشاهد منه خليا والعامة وإنما نلزم المشهود عليه ؟ قال نعم : قلت افترى هذا مشا 
لهذا ؟ قال أما فى هذا فلا . 


باب شهادة القاذف 
( قال الشافعى ) رحمه الله : أمر الله تبارك وتعالى أن يضرب القاذف تمانين ولا تقبل له شهادة 
ابدا وسماه فاسقا الا أن يتوب فاذا تاب قبلت شهادته ولا خلاف بیننا فى ا حرمين قديما وحديثا فی أنه 
اذا تاب قبلت شهادته ( قال الشافعى ) رحمه الله : والتوبة | کذابه نة لان اذ بأن نطق بالقذف 
والتووبة منه أن يقول القذف باطل كما تكون الردة بالقول والتوبة عنها بالقول فان كان عدلا قبلت شهادته 


وإلا فحتى بحسن حاله ( قال الشافعى ) أخبرنا سفيان بن عبينة قال معت الزهرى يقول زعم أهل 
العراق أن شهادة القذف لا تجوز فأشهد لأخبرنى ثم سمى الذى أخبره أن عمر قال لأنى بكرة تب تقبل 
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شهادتك أو قال إن تبت قبلت شهادتك (قال ) وبلغنى عن ابن عباس مثل معنى هذا وقال ابن أنى 
نجیح كلنا نقوله قلت من قال ؟ عطاء وطاوس ويحاهد وقال الشعبى يقبل الله توبته ولا تقبلون شهادته ؟ 
( قال الشافعى ) وهو قبل أن محد شر منه حين حد لأن الحدود كفارات لأهلها فكيف تردونها فى 
أحسن حالاته وتقبلونها فى شر حالاته ؟ وإذا قبلم توبة الكافر والقاتل عدا كبق لا لون اتوية 
القاذف وهو أيسر ذنبا ؟ 


باب التحفظ فى الشهادة والعلم بها 


( قال الشافعى ) قال الله جل ثناؤه « ولا تقف ما ليس لك به علم إن السمع والبصر والفؤاد كل 
أولثك كان عنه مؤولا ٠‏ وقال « إلا من شهد بالحق وهم بعلمون » قال فالعلم من ثلاثة أوجه منها ما 
عاينه فيشهد به ومنها ما تظاهرت به الأخبار وثبتت معرفته فى القلوب فيشهد عليممومنها ما أثبته سمعا مع 
اثبات بصر من الشهود عليه فبدلك قلنا : لا تجوزشهادة اعمى لأن الصوت يشبه الصوت إلا أن يكون 
أثبت شيئا بعامنة وسمعا ونسبا ثم عمى فيجوز ولا علة فى رده ( قال ) والشهادة على ملك الرجل الدار 
والثوب على ظاهر الأخبار بأنه مالك ولا برى منازعا فى ذلك فتثبت معرفته فى القلب فتسمع الشهادة 

عليه وعلى النسب إذا سمعه ينسبه زمانا وسمع غيره ينسبه إلى نسبه ولم يسمع دافعا ولا دلالة یرتاب بها 
وكذلك يشهد على عين المرأة ونسبها اذا تظاهرت له الأخبار من بصدق بانها فلانة وراها مرة وهذا كله 
شهاد N ITE‏ عل يا حر احا هزه الجر قبا اح بجع الا وق 
رد بین وغيره ( قال الشافعى ) وقلت لمن قال لا اجيز الشاهد وان كان بصيرا حين علم حتى يعاين 
المشهود عليه يوم يؤديها عليه فأنت تجيز شهادة البصير على ميت وعلى غائب فى حال وهذا نظير ما 
انكرت 


باب ما يحب على المرء من القيام بالشهادة اذا دعي ليشهد أو يكتب 


( قال الشافعى ) رحمه الله : قال الله جل ثناؤه « ولا تكتموا الشهادة ومن يكتمها فإنه أثم قلبه » 
( قال الشافعى ) والذى أحفظ عن كل من سمعت من أهل العلم أن ذلك في الشاهد قد لزمته الشهادة 
وأن فضا عليه أن يقوم بها على والده وولده والقريب والبعيد لا تكتم عن احد ولا يحابى بها احد ولا 
عنعها أحد ثم تتفرع الشهادات ( قال الشافعى ) قال الله جل ثناؤه « ولا يضار كاتب ولا شهيد » فأشبه 
ان يكون رع من ترك ذلك ضرارا وفرض القيام بها فى الابتداء على الكفاية كالجهاد والجنائز ورد 
السلام ولم أحفظ خلاف ما قلت عن أحد . 


باب شرط الذين تقبل شهادتهم 


( قال الشافعى ) قال الله جل ثناؤه « وأشهدوا ذوی عدل منكم » وقال « ممن ترضون من 
الشهداء 0 قال فكان الذى يعرف من خوطب هذا أنه اك بذلك الأحرا ر البالغون المسلمون المرضيون 
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وقوله « شهيدين من رجالكم » يدل على إبطال قول من قال تجوز شهادة الصبيان ف فى الحراح ما 
يتفرقوا فإن قال أجازها ابن الزبير فابن عباس ردها (قال ) ولا تجوز شهادة مملوك ولا كافر ولا 0 
محال لأن الماليك يغلهم من يملكهم على أمورهم وأن الصبيان لا فرائض عليهم فكيف يحب بقوهم 
فرض والمعروفون بالكذب من المسلمين لا تجوز شهادتهم فكيف تجوز شهادة. :الكافرين مع كذبهم على 
الله جل وعز ( قال المزنى ) أحسن الشافعى . 


كتاب الأقضية والمين مع الشاهد 
وما دخل فيه من اختلاف الحديث وغير ذلك 


( قال الشافعى ) أخبرنا عبدالله بن الحرث بن عبد الملك المخزومى عن سيف بن سلمان عن قيس 
بن سعد عن عمرو بن دينار عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى بالعين مع الشاهد 
قال عمرو فى الاموال ورواه من حديث ایی هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى باب مین مع 
الشاهد ومن حديث جعفر بن محمد عن ابيه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى بامين مع الشاهد 
ورواه عن علي وابى بن كعب وعمر ابن عبد العزيز وشريح ( قال الشافعى ) رحمه الله : فإذا قضى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بالعين مع الشاهد وقال عمرو وهو الذى روى الحديث فى الأموال وقال 
جعفر بن محمد من رواية مسلم بن خالد فى الدين والدين مال دل ذلك على أنه لا يقضى بها فى غير ما 
قضى رسول الله صلى الله عليه وسلم أو مثل معناه . ( قال الشافعى ) رحمه الله : والبينة فى دلالة سنة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بينتان بينة كاملة هى بعدد شهود لا يحلف مقيمها معها وبينة ناقصة العدد 
فى المال يحلف مقيمها معها ( قال ) فكل ما كان من مال يتحول إلى مالك من مالك غيره حتى يصير 
فيه مثله أو في مثل معناه قضى فيه بالشاهد مع العين وكذلك كل ما وجب به مال من جرح أو قتل لا 
قصاص فيه أو إقرأ ر أوغير ذلك مما يوجب المال ولو أتى قوم بشاهد أن لأبيهم على فلان حقا أو أن فلانا 
قد أوصى لهم فن حلف منهم مع شاهده استحق مورثه أو وصيته دون من لم يحلف وإن كان فييم 
معتوه وقف حقه حتى يعقل فيحلف أو يموت فيقوم وارثه مقامه فيحلف ويستحق ولا يستحق أخ 
بيمين أخيه ولیس الغريم ولا الموصى له من معنى الوارث فى شىء وإن كانوا أولى بمال من عليه المين 
فليس من وجه أنهم يقومون مقامه ولا يلزمهم ما يلزم الوارث من نفقة عبيده الزمنى ألا ترى أنه لو ظهر 
له مال سوى ماله الذى يقال للغر ب يم احلف عليه كان للورثة أن بعطوه من ذلك المال الظاهر الذى لم 
للف کله لغری قال وإذا جلف الررلة فالترعاء ای بعال اميت ولوأقام شاهدا أنه سترق له اا من 
حرز يسوى ما تقطع فيه اليد حلف مع شاهده واستحق ولا يقطع لأن الحد ليس بمال كرجل قال 
امراتى طالق وعبدى حر إن كنت غصبت فلانا هذا العبد فيشهد له عليه بغصبه شاهد فيحلف 
ويستحق الغصب ولا يثبت عليه طلاق ولا عتق لأن حكم الحنث غير حكم المال ( قال ) ) ولو أقام 
شاهدا على جار بة أنها له وابنها ولد منه حلف وقضى له بالحارية كانت أم ولده بإقراره لأن ام الول 
ملوكة ولا يقضى له بالابن لأنه لا بملكه على أنه ابنه ( قال المزنى ) رحمه الله : وقال فى موض, اخ 
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يأخذها وولدها ويكون ابنه ( قال المزنى ) رحمه الله لك ارو د عم 
أقام شاهدا على عبد فى يدى رجل يسترقه أنه كان عبدا له فأعتقه ثم غصبه هذا بعد العتق حلف 
وأخذه وكان مولى له ( قال المزنى ) رحمه الله : فهو لا يأخذه مولاه على أنه يسترقه کا أنه لا يأخذ ابنه 
على أنه يسترقه فإذا أجازه فى المولى لزمه فى الابن ( قال ) ولو أقام شاهداً أن أباه تصدق عليه بهذه 
الدار صدقة محرمة موقوفة وعلى أخوين له فإذا انقرضوا فعلى أولادهم أو على المساكين فن حلف منهم 
ثبت حقه وصار ما بقى ميراثا فإن حلفوا معا حرجت الدار من ملك صاحبها إلى من جعلت له حياته 
ومضى الحكم فا هم فن جاء بعدهم ممن وقفت عليه إذا ماتوا قام مقام الوارث وإن لم يحلف إلا 
واحد فنصيبه منها وهو الثلث صدقة على ما شهد به شاهده ثم نصيبه على من تصدق به أبوه عليه بعده 
وبعد أخويه فإن قال الذين تصدق به عليهم بعد الاثنين نحن نحلف على ما أبى يحلف عليه الاثنان ففيها 
قولان . أحدهما أنه لا يكون لهم إلا ما كان للاثنين قبلهم والآخر أن ذلك لهم من قبل أنهم اغا يملكون 
إذا حلفوا بعد موت الذى جعل لحم ملك إذا مات وهو أصح القولق نوية أقزل والله أعلم ل 
أولادهم وأولاد أولادهم ما تناسلوا قال فإذا حدث ولد نقص من له حق فى الحبس ويوقف حق 
امولود حتى ببلغ فيحلف فبأخذ أو يدع فيبطل حقه ويرد كراء ما وقف له من حقه على الذين ن انتقصوا 
من اجله حقوقهم سواء بينهم فإن مات من المنتقص حقوقهم أحد فى نصف عمر الذى وقف له إلى أن 
يبلغ رد حصة الموقف على من معه فى الحبس وأعطى ورثة الميت منهم بقدر ما استحق ما رد عليه بقدر 
حقه ( قال المزنى ) أصل قول الشافعى أن الحبس أزال ملك رقبته لله عز وجل وإنما يملك الحبس عليه 
منفعته لا رقبته كا أزال المعتق ملكه عن رقبة عبده وإنما بملك المعتق منفعة نفسه لا رقبته وهو لا يحيز 
العين مع الشاهد إلا فيا بملكه الحالف فكيف يخرج رقبة ملك رجل بيمين من لا يملك تلك الرقبة وهو 
لا ييز بمين العبد مع شاهده بأن مولاه أعتقه لأنه لا يملك ماکان السيد بملكه من رقبته فكذلك ينبغى 
فى قياس قوله أن لا يحيز يمين احبس عليه فى رقبته الحبس لأنه لا ملك ما كان امحبس بملكه من رقبته 
وناك الى )راذا تر ا يكال الحسن ی وها علي ا عل امه 
الذى وصفت ولو جاز الحبس على ما وصف الشافعى ما جاز أن يقرأ أهله أن لهم شري كا وشک 
الشريك الحبس فيأخذون حقه لامتناعه من أن يحلف معهم فأصل قوله أن حق من لم يحلف موقوف 
حتى يحلف له ووارثه إن مات يقوم مقامه ولا يأخذ من حق أقر به لصاحبه شيئا لأن أخذه ذلك حرام . 


( قال الشافعى ) رحمه الله قال بعض الناس فقد أقتم المين مقام شاهد قلت وإن أعطيت بها كا 
أعطيت بشاهد فليس معناها معنى شاهد وأنت تبرىء المدعى عليه بشاهدين وبيمينه إن لم يكن له بينة 


وتعطى المدعى حقه بنكول صاحبه کا تعطيه بشاهدين أفعنى ذلك معنى شاهدين ؟ قال فكيف نحلف 
مع شاهده على وصية أوصى بها ميت أو أن لأبيه حقا على رجل “ وهو صغير وهو إن حلف حلف 


)١(‏ حال من شهادة الشاهد المفهومة من قوله مع شاهد على الخ انظر «الأم» اه كتبه مصححه 


على ما لم يعلم قلت فأنت تجيز أن يشهد أن فلانا ابن فلان وأبوه غائب لم ير أباه قط ونحلف ابن خمس 
عشرة سنة مشرقيا اشترى عبدا ابن ماية سنة مغربيا ولد قبل جده فباعه فابق انك تحلفه لقد باعه بر يئا 
من الإباق على البت قال ما يحد الناس بدأ من هذا غير أن الزهرى أنكرها قلت فقد قضى بها حين ولى 
ته روت ع طن ين کک وى أذ ا و ا 
والميراث ورد حديثه ومع على زيد وابن عمر فهل رددت شيئا بالإنكا ر فكيف يحتج بإنكار الزهرى 
وقلت له وكيف حككت بشهادة قابلة فى الاستبلال وهو ما يراه الرجال أم كيف حكنت على أهل محلة 
وعلى عواقلهم بدية الموجود قتيلا فى محلتهم فى ثلاث سنين وزعمت أن القرآن يحرم أن يجوز أقل من 
شاهد واشراتن و زعي ان سنه :وسو الله صلى الله عليه وسلم تدل على ان مين براءة لمن حلف 
فخالفت فى جملة قولك الكتاب والسنة أرأيت لو قال لك أهل المحلة أتدعى علينا فأحلف جميعنا 
وأبرئنا قال لا أحلفهم إذا جاوزوا حمسين رجلا ولا أبرئهم بإيمانهم وأغرمهم قلت فكيف جاز لك هذا 
قال روينا هذا عن عمر بن الخطاب رحمة الله عليه فقلت فان قيل لك لا يحوز على عمر ان يخالف 
الكتاب والسنة وقال عمر نفسه البينة على المدعى والمين على المذعى عليه قال لا يجوز أن أنهم من أثق 
به ولكن أقول بالكتاب والسنة وقول عمر على الخاص : قلت فلم لم يحز لنا من سنة رسول الله صلى الله 
ل ل م ا ا ل ا 
وعشر بن يوما فاحلفهم فى الحجر وقضى عليهم بالدية فقالوا ما وقت أموالنا أبماننا نا ولا ابماننا اموالنا فقال 
حقنتم بأيمانكم دما كم فخالفتم فى ذلك عمر فلا أنتم أخذتم بكل حکه ولا تركتموه ونحن نروى عن 
ا فى القسامة بالمدعين فلا لم يحلفوا قال تبرئكم 
يبود بخمسين بمينا وإذ قال تبرئكم يبود فلا يكون عليهم غرم و يروى عن عمر أنه بدّی المدعى عليهم ثم 
رد العين على المدعين وهذان جميعا يخالمان ما روي عنه وقد أجزتم شهادة أهل الذمة وهم غير الذين 
شرط الله عز وجل أن تجوز شهادتهم ورددتم سنة رسول الله صلى الله عليه وسام فى العين مع الشاهد 
قال فانا أجزنا شهادة أهل الذمة بقول الله عز وجل « أو آخران من غيركم » قلت سمعت من أرضى 
يقول من غير قبيلتكم من المسلمين ويحتج بقول الله جل وعز « تحبسونهها من بعد الصلاة » قلت وامتزل 
فيه هذه الآية رجل من العرب فاجزت شهادة مشركى العرب بعضهم على بعض قال لا إلا شهادة 
آهل الكتاب قلت فإن قال قائل لا إلا شهادة مشركي العرب فا الفرق فقلت له أفتجيز اليوم شهادة 
أهل الكتاب علي وصية مسلم كا زعمت أنما : فى القرآن ؟ قال لا لأنها منسوخة قلت بماذا ؟ قال بقول 
اله عز وجل « وأشهدوا ذوى عدل منكم » قلت فقد زعمت بلسانك أنك خالفت القرآن إذ لم جز الله 
إلا مسلا فأجزت كافراً وقال لى قائل إذا : نص الله حكما فى كتابه فلا يحوز أن يكون سكت عنه وقد بقى 
منه شىء ولا يحوز لأحد أن يحدث فيه ما ليس ف وو ا كر 
فأحدث فيه المسح على الخفين ونص ما حرم من النساء وأحل ما وراءهن فقلت لا تنكح المرأة على 
عمتا ولا على خالتها ونص المواريث فقلت لا يرث قاتل ولا ملوك ولا كافر وان كانوا ولدا أو والدا 
ونص حجب الأم بالإخوة فحجتها بأخوين ونص للمطلقة قبل أن تمس نصف المهر ورفع العدة 
فقلت إن خلا بها ولم بمسها فلها المهر وعليها العدة فهذه أحكام منصوصة فى القرآن فهذا عندك خلاف 
ظاهر القرإن والعين مع الشاهد لا يخالف ظاهر القرآن شيئا والقران عربى فيكون عاما يراد به الخاص 


ab 


DGS‏ مب 
لا مخالفة للقران ( قال الشافعى ) رحمه الله وما تركنا من الحجة عليهم أكثر مما كتبناه وبالله التوفيق 


باب موضع اين 


( قال الشافعى ) رحمه الله من ادعى مالا فأقام عليه شاهدا أو ادعى عليه مال اا باخ 
بلغ ذلك عشرين ديناراً أوادعى عبد عتقا تبلغ قيمته عشرين ديناراً أو ادعى جراحة عمد صغرت أو 
كبرت او فى طلاق أو لعان او حد او رد يمين فى ذلك فان كان الحكم بمكة كانت العين بين المقام 
والبيت وإن كان بالمدينة كانت على منبر رسول الله صلى الله عليه وسلم وان كانت ببلد غير مكة والمدينة 
ا عو و و ا ا اا ل ل E‏ 
وأبمانهم ثمنا قليلا » الآية قال وهذا قول حكام المكيين ومفتههم ومن حجتهم فيه أن عبد الرحمن بن 
عوف رأى قوما يحلفون بين امقام والبيت فقال أعلى دم ؟ قالوا لا قال أفعلى أمر عظم ؟ قالوا لا قال لد 
خشیت أن يتهاون الناس مبذا المقام قال فذهبوا الى أن العظم من الأموال ما وصفت من عشر ين دينارا 
فصاعدا قال ابن أ مليكة كنب إلى ابن عنام ں فى جار يتين ضربت إحداهما الأخرى أن أحبسها| بعد 
العصر ثم أقرأ علا ٠‏ ان الذين يشترون بعهد الله وأبماهم نا قليلا » ففعلت فاعترفت قال واستدللت 
بقول الله جل ثناؤه يسوا من .بعد الصلاة قال المفسرون ضللاة العصر على تأ كيد المين على الحالف 

فى الوقت الذى تعظم فيه العين وبكتاب أبى بكر الصديق رضى الله عنه بحلف عند المنبر منبر رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وما بلغنى أن عمر حلف على منبر رسول الله صلى الله عليه وسلم فى خصومة بينه 
وبين رجل وان عڼان ردت عليه المين على المنبر فاتقاها وقال اخاف ان توافق قدر بلاء فيقال بيمينه 
قال وبسنة رسول تفل الا عله وسلر وأضكانة وأهل العلم ببلدنا دار السنة والهجرة وحرم الله عز 
وجل وحرم رسول الله صلى الله عليه وسلم افتدينا والمسلمون البالغون رجاهم ونساؤهم وأحرارهم 
وعبيدهم وماليكهم يحلفون كا وصفنا ويحلف المشركون أهل الذمة والمستأمنون كل واحد منهم بما يعظم 

من الكتب وحيث يعظم من المواضع ما يعرفه المسلمون وما بعظم الحالف منهم مثل قوله والله الذى 
أنزل التوراة على موسى » والله الذى أنزل الإنجيل على عيسى » وما أشبه هذا ولا يحلفون بما جهل 
معرفته المسلمون ويحلف الرجل فى حق نفسه وفما عليه بعينه على البت مثل أن يدعى عليه براءة من 
حق له فيحلف بالله إن هذا الحق ويسميه لثابت عليه ما اقتضاه ولا شيئا منه ولا مقتضى بأمر يعلمه ولا 
أحال به ولا بشىء منه ولا أبرأه منه ولا من ,ا شىء منه بوجه من الوجوه وإنه لثابت عليه إلى أن حلف 
هذا لعن ون كان جا ا به جلف في نفسه عل الت وي ابه علق الع وإن لف قال واه لد 
لا إله إلا هو عالم الغيب والشهادة الرحمن ارح اذى بع من السر ما يعلم من من العلانية ثم ينسق العين 
ولا يقبل منه العين إلا بعد أن يستحلفه الحا كم واحتج ج بان ركانة قال للنبى صل الله عليه وسلم إنى 
طلقت امرأتى البتة والله ما أردت إلا واحدة فقال النبى عليه السلام « والله ما اردت إلا واحدة ؟ » 
فردها إليه وهذا نتجويزا لليمين فى الطلاق والرجعة فى طلاق البتة . 


باب الامتناع من 


( قال الشافعى ) وإذا كانت الدعوى YY e‏ 
نكل قيل للمدعي إحلف واستحق فإن أبيت سألناك عن إبائك فإن كان لتأتى ببينة أو لتنظر فى 
حسابك تركناك وإن قلت لا أؤخر ذلك لشىء و لا أحلف أبطلنا أن تحلف وإن حلف المدعى 
عليه أو لم يحلف فنكل المدعي فأبطلنا بمينه ثم جاء بشاهدين أو بشاهد وحلف مع شاهده أخذنا له حقه 
والبينة العادلة أحق من المين الفاجرة ولو رد المدعى عليه المين فقال للمدعي احلف فقال الملدعى عليه 
تا أحلف لم أجعل ذلك له لأْى قد أبطلت أن ملف وحولت المين على صاحبه ولو قال أحلفه ما 
اشتربت هذه الدا رالتى فى بديه لم أحلفه إلا ما لهذا ويسميه فى هذا الدار حق تملك ولا غيره بوجه 
من الوجوه لأنه قد بملكها وتخرج من يديه . 


باب النكول ورد المين 
من الحامع ومن اختلاف الشهادات والحكام ومن الدعوى 
والبينات ومن املاء فى الحدود 


( قال الشافعى ) رحمه الله ولا يقوم النكول مقام إقرار فى شىء حتى يكون معه بمين المدعى فإن 
قيل فكيف أحلفت فى الحدود والطلاق والنسب والأموال وجعلت الأبمان كلها تحب على المدعى عليه 
وجعلتها كلها ترد على المدعي ؟ قيل قلته استدلالا بالكتاب والسنة ثم الخبر عن عمر حكم الله على 
القاذف غير الزوج ج بالحد ولم يجعل له مخرجا منه إلا بأربعة شهداء وأخرج الزوج من الحد بأن يحلف 
أربعة أعان و يلتعن بخامسة فيسقط عنه الحد ويازمها إن لم تخرج منه بأربعة أيمان والتعانها وسن بينها 
الفرقة ودرأ الله عنهها الحد بالأيمان والتعانه وكانت أحكام الزوجين وان خالفت أحكام الأعنين ف 
سی ء فهى بحامعة ها فى غيره وذلك أن العين فيه جمعت درء الحد عن الرجل والمرأة وفرقة ونفى ولد 
فكان هذا الحد والفراق والنفى معا داخلة فيا ولا يمق الحد على المرأة حين يقذفها الزوج إلا بيمينه 
وتنكل عن ال ن ألا ترى أن ازوج لوم شعن حد بالقذف ولك الخروج منه بان ول يكن عل لرا 

حد ولا لعان أو لا ترى أن الى صلى الله عليه وسلم قال للأنصار بين « حلفون وتستحقون دم 
صاحبكم » فلا لم يحلفوا رد الأيمان على يبود ليبرءوا بها فلا لم يقبلها الأنصار يون تركوا مهم أو لا ترى 
عمر جعل الأيمان على المدعى عليهم فلا لم يحلفوا ردها على المدعين وكل هذا تحويل بين من موضع قد 
ندبت فيه إلى الموضع الذى يخالفه وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « وعلى المدعى عليه المين » ولا 
يجوز أن تكون على مدعی عليه دون غيره إلا بخبر لازم وهما لفظان من رسول الله صلى الله عليه و 
« البينة عإ لى المدعي والمين على المدعى عليه » مخرجها واحد فكيف جوز أن يقال إن جاء المدعي بالبينة 
أخذ وإن لم يأت بها حدث له حكم غيرها وهو استحلاف من ادعى عليه وإن جاء المدعى عليه بالمين 
بریء و وإن لم يات بها لزمه ما نكل عنه ولم يحدث له حكم غيرها و جوز رد المي نكما حدث للمدعي إن 
م بأت بها حكم غيره وهو المين وإذ حول النبى صلى الله عليه وسلم العين حيث وضعها فكيف لم تحول 
كما حوها . 
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حتصر من كتاب الشهادات 
وما دخله من الرسالة 


باب من تجوز شهادته ومن لا تجوز 
ومن يشهد بعد رد شهادته من الجامع ومن اختلاف الحكام 
وأدب القاضى وغير ذلك 


( قال الشافعى ) ليس من الناس أحد نعلمه إلا أن يكون قليلا بمحض الطاعة والمروءة حتى لا 
بخلطها بمعصية ولا عحض المعصية وترك المروءة حتى لا بخلطها شيئا من الطاعة والمروءة فان كان 
الأغلب على الرجل الأظهر من اة الطاعة والمروءة قبلت شهادته واذا كان الأغلب الأظهر من أهره 
المعصية وخلاف المروءة ردت شهادته ولا قبل الشاهد حتى يثبت عنده بخبر منه أو بينة أنه حر ولا تجوز 
شهادة جار الى نفسه'ولا .دافع عنها ولا على خصم لأن الخصومة موضع عداوة ولا لولد بنيه ولا لولد 
بناته وإن سفلوا ولا لآبائه وامهاته وإن بعدوا ولا من يعرف بكثرة الغلط أو الغفلة ولو کت له سد 
شهادة الرجل لامرأته لأنه يرثبا ما أجزت شهادة الأخ لأخيه إذا كان يرثه ولا أرد شهادة الرجل من 
أهل الأهواء إذا كان لا یری أن يشهد لموافقه بتصديقه وقبول بمينه وشهادة 3 يرى كذبه شركا بالله 
ومعصية تجب بها النار أولى أن تطيب النفس بقبوها من شهادة من يخفف الأثم ف فيها وکل من تأول 
حراما عندنا فيه حد أو لا حد فيه لم نرد بذلك شهادته ألا ترى أن من حمل عنه الدين وجعل علا فى 
البلدان منهم من يستحل المتعة والدينار بالدينار ين نقدا وهذا عنل‌نا وغيرنا حرام وأن منم من استحل 
سفك الدماء ولا شىء أعظم منه بعد الشرك ومنهم من تأول فاستحل كل مسكر غير الخمر وعاب على 
من حرمه ولا : أحدا من سلف هذه الأمة يقتدى به ولا من التابعين بعدهم رد شهادة أحد بتأويل 
وإن خطأه وضلله واللاعب بالشطرنج واللهام بغير قار وإن كرهنا ذلك أخف حالا ( قال المزنى ) رحمه 
الله فكيف يحد من شرب قليلا من نبيذ شديد ويجيز شهادته ( قال الشافعى ) رحمه الله ومن شرب 
عصير العنب الذى عتق حتى سكر وهو يعرفها خمرا ردت شهادته لأن تحريمها نص ومن شرب سواها 

من المنصف أو الخليطين فهو اثم ولا ترد شهادته إلا أن يسكر لأنه عند جميعهم حرام ( قال الشافعى ) 
وأكره اللعب بالنرد للخبر وإن كان يديم الغناء ويغشاه المغنون معلنا فهذا سفه ترد به شهادته وإن كان 
ذلك يقل لم ترد فأما الاستاع للحداء ونشيد الأعراب فلا بأس به قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
للشر يد « أمعك من شعر أمية شىء ؟ » قال نعم قال « هيه » فأنشده بيتا فقال ٠‏ هيه » حتى بلغت مائة 
بوت و رسو ا ل اا وبل الحداء وار جر وفال لابن رواجة خر الوم انی بجر 
( قال الكزنى ) رحمه الله سمعت الشافعى بقول کان سعيد بن جبير يلعب بالشطرنج ادا ت له 
كيف يلعب بها استدبارا ؟ قال يوليها ظهره ثم يقول ٠‏ بأى شىء وقع » فيقول بكذا فيقول أوقع بكذا 
(قال ) واذا كان هكذا كان تحسين الصوت بذ کر الله والقران اول حوبا ( قال الشافعى ) ال 
وقد روى عن رسول الله صل الله عليه وسلم أنه قال « ما أذن الله لشىء ع کاذنه لنبى حسن الترنم 
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بالقران » وسمع الننى صلى الله عليه وس عبدالله بن قيس يقرأ فقال « لقد أوتى هذا من مزامير آل 
داود » ( قال الشافعى ) رحمه الله لا باس بالقراءة بالألحان وتحسين الصوت بأى وه اما كان وحنب 

ما يقرأ إلى حدرا وتحز ينا ( قال المزنى ) رحمه الله معت الشافعى يقول لوكان معنى بتغنى بالقرآن على 
الاستغناء لكان يتغانى وتحسين الصوت هو يتغنى ولكنه يراد به تحسين الصوت ( وقال ) وليس من 
العصبية أن يحب الرجل قومه والعصبية الحضة أن يبغض الرجل لأنه من بنى فلان فإذا أظهرها ودعا 
اليما وتألف عليها فرود وقد جمع الله تبارك وتعالى المسلمين بالإسلام وهو أشرف انسا. بهم فقال جل ثناؤه 
«انا المؤمنون اخوة » وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « کونوا عباد الله اخوانا » ا 
وجل وأمر رسوله صل الله عليه وسلم ردت شهادته والشعر كلام فحسنه كحسن الكلام وقبيحه كقبيحه 
وفضله على الكلام انه سائر وإذا كان الشاعر لا يعرف بشتم الناس وأذاهم ولا بمتدح فيكثر الكذب 
الحخض ولا يتشبب بامرأة بعينها ولا يشهرها عا يشينها فجائز الشهادة وان کان على خللاف ذلك م عرز 
ويحوز شهادة ولد الزنا فى الزنا واحدود فيا حد فيه والقروى على البدوى والبدوى على القروى مر 
عدولا وإذا شهد صبى أو عبد أو نصرانى بشهادة فلا يسمعها واسيّاعه ها تكلف وإن بلغ الصبى وأعتق 
العبد وأسلم النصرانى ثم شهدوا بها بعينها قبلتها فأما البالغ المسلم أرد شهادته فى الشىء ثم بحسن حاله 
فيشهد بها فلا أقبلها لأنا حكنا بإبطالها وجرحه فبا لأنه من الشرط أن لا يختبر عمله قال ولو ترك 
المت ايتن فشهد أحدها على أنه بدين فإن كان عدلا حلف المدعي وأخذ الدين من الاثنين وإن م 
يكن عدلا أخذ من يدى الشاهد بقدر ما کان اد منه لو جازت شهادته لأن موجودا فى شهادته أن 
له فى يديه حقا وفى يدي الحاحد حقاً فأعطيته من المقر ولم أعطه من المنكر وكذلك لو شهد أن أباه 
أوصى له بثلث ماله . 


باب الشهادة على الشهادة 


( قال الشافعى ) وتجوز الشهادة على الشهادة بكتاب القاضى فى كل حق للادميين مالا أو حدا أو 
قصاصا وفى كل حد لله قولان أحدهما أنه تجوز والآخر لا تجوز من قبل درء الحدود بالشبهات (قال ) 
وإذا سمع الرجلان الرجل يقول أشهد أن لفلان على فلان آلف درهم وم يقل لها اشهدا على شهادتى 
فليس ها أن يشهدا بها ولا للحاكم أن يقبلها لأنه لم ب يسترعها إياها وقد يمكن أن يقول له على فلان 
الف درهم وعده بها وإذا استرعاهما | إياها لم يفعل إلا وهى عنده واجبة وأحب للقاضى أن لا يقبل هذا 
منه وإن كان على الصحة حتى يسأله من این هی ؟ فإن قال بإقرار منه أو بیع خضرت أواسلك اخازه 
ولو م يسأله رأيته جائزاً وإن شهدا على شهادة رجل وم داه اول نان عدن ا 
( قال ) ولوشهد رجلان على شهادة رجلين فقد رابت كثيرا من الحكام والمفتين يجيزونه ( قال المزنى ) 
وخرجه على قولين وقطع فى موضع آخر بأنه لا تجوز شهادتهم| إلا على واحد ممن شهدا عليه وآمره 
بطلت شاهدين عل" العاهد الآخر وقال الاي )رة الله ومن قطع بشىء كان أولى به من حكايته 
ل 


۰ 


باب الشهادة على الحدود وجرح الشهود 


( قال الشافعى ) رحمه الله : وإذا شهدوا على رجل بالزنا سأهم الإمام أزنى بامرأة ؟ لأنهم قد 
يعدون الزنا وقوعا على ببيمة ولعلهم يعدون الاستمناء زنا فلا يحد حتى يثبتوا رؤ ية الزنا وتغييب الفرج 

فى الفرج ( قال المزنى ) رحمه الله وقد أجاز فى كتاب الحدود أن إتيان البهيمة كالزنا يحد فيه قال ولو 
شهد أربعة اثنان منهم أنه زنى بها فى بيت واثنان منہم فى بيت غيره فلا حد عليهما ومن حد الشهود إذا 
لم يتموا أربعة حدهم ( قال المزنى ) رحمه الله قد قطع فى غير موضع بحدهم ( قال الشافعى ) رحمه 
الله ولو مات الشهود قبل أن يعدلوا ثم عدلوا أقع الحد ويطرد المشهود عليه وجرح من يشهد عليه ولا 
أقبل اجرح من الخارح الا بتفسير ما جرح به للاختلااف ف الأهواء وتكفير بعضهم بعضا وحرحون 
بالتأويل ولو ادعي على رجل من أهل الجهالة بحد لم أر بأسا أن يعرض له بأن يقول لعله لم يسرق ولو 
شهدا بانه سرق من هذا البيت كبشا لفلان فقال احدهما غدوة وقال الآخر عشية أو قال أحدها 
الكبش أبيض وقال الآخر اسود لم بقطع حتى يجحتمعا ويحلف مع شاهده أيهها شاء ولو شهد اثنان أنه 
سرق ثوب كذا وقيمته ربع دينار وشهد اخران انه سرق ذلك الثوب بعينه وان قيمته اقل من ربع دينار 
فلا قطع وهذا من أقوى ما تدرأ به الحدود و يأخذه بأقل القيمتين فى الغرم وإذا لم يحكم بشهادة من 
شهد عنده حتى يحدث منه ما ترد به شهادته ردها وان حكم بها وهو عدل ثم تغيرت حاله بعد الحكم 
لم نرده لأنى إنما أنظر يوم يقطع الحاكم بشهادته . 


باب الرجوع عن الشهادة 


( قال ل الشافعى ) رحمه الله : الرجوع عن الشهادة ضربان فإن كانت على رجل بشىء بتلف من 
بدنه أو ينال بقطع أو قصاص فأخذ منه ذلك ثم رجعوا فقالوا عمدناه بذلك فهى كالحناية فيا 
القصاص واحتج فى ذلك بعلي وما لم يكن من ذلك فيه القصاص أغرموه وعزروا دون الحد وإن قالوا 
لم نعلم أن هذا بحب عليه عزروا وأخذ منهم العقل ولو قالوا أخطأنا كان عليهم الأرش ولوكان هذا فى 
طلاق ثلاث أغرمتهم للزوج صداق مثلها دخل بها أولم يدخل بها لأهم حرموها عليه فلم يكن لها قيمة 
إلا مهر مثلها ولا ألتفت إلى ما أعطاها ( قال المزنى ) رحمه الله ينبغى أن يكون هذا غلطا من غير 
الشافعى ومعنى قوله المعروف أن يطرح عنهم ذلك بنصف مهر مثلها إذا لم يكن دخل بها ( قال 
الشافعى ) رحمه الله : : وإن كان فى دا رفاح جت مر ی الى غيرة عر روا عل شهادة ازور وم يعاقبوا 
على الخطأ ولم أغرمهم من قبل أنى جعلتهم عدولا بالأول فأمضينا بهم الحكم ولم يكونوا عدولا بالآخر 
فترد الدا, ر ولم يفيتوا شيئا لا يؤخذ ولم يأخذوا شيئا لأنفسهم فأنتزعه مهم وهم كمبتدئين شهادة لا تقبل 
منهم فلا أغرمهم ما أقروه فى أيدى غيرهم . 


جاعم ا ال بن ی 

( قال الشافعى ) رحمه الله : وإذا علم القاضى أنه قضى بشهادة عبدين أو مشركين أو غير عدلين 
من جرح بين أو أحدهما رد الحكم عل ننسه:ورذه عليه غير بل القاضى بشهادة الفاسق أبين خطأ منه 
بشهادة العبد وذلك أن الله جل ثناؤه قال وواشهدوا ذوى ٬عدل‏ منكم » وقال « ممن ترضون من 
الشهداء » وليس الفاسق بواحد من هذين فن قضى بشهادته فقد خالف حكم الله ورد شهادة العيد 
إنما هو تأويل وقال فى موضع آخر إن طلب الخصم الحرحة أجله بالمصر وما قاربه فإن لم يجيء بها أنفذ 
الحكم عليه ثم إن جرحهم بعد لم يرد عنه الحكم ( قال المزنى ) قياس قوله الأول أن يقبل الشهود 
الول اا فاسقان کا يقبل أنهها عبدان ومشركان و يرد الحكم ( قال الشافعى ) وإذا انفذ القاضى 
بشهادتها قطعا ثم بان له ذلك لم يكن عليهما شىء لأنهما صادقان ف فى الظاهر وكان عليه أن لا يقبل 
منما فهذا خطأ منه تحمله عاقلته . 


باب الشهادة فى الوصية 

( قال الشافعى ) رحمه الله : ولو شهد أجنبيان لعبد أن فلانا المتوفى أعتقه وهو الثلث فى وصيته 
وشهد وارثان لعبد غيره أنه أعتقه وهو الثلث فى الاثنين فسواء و يعتق من كل واحد منهما نصفه ( قال 
امزنی ) قياس قوله أن يقرع بينهما وقد قاله فى غير هذا الباب ( قال ) ولو شهد الوارثان أنه رجع عن 
عتق الأول واعتق الآخر اجزت شھاد تپا واا ارد شھاد ا فیا جرا الى أنفسها فاذا جرا فا انا 
الولاء فلا علك ملك الأموال وقد لا بصير فى ادا بالولاء شىء ولو أبطلته] بايا يرثان الولاء إن 
مات لا وارث له غيرهما أبطلتها لذوى أرحامها ولو شهد انان أنه أعتق عبدا هو الثلث وصية وشهد 
وارثان أنه رجع فيه وأعتق عبدا هو السدس عتق الأول بغير قرعة لجر إلى أنفسها وأبطلت حقها من 
الآخر بالإقرار ولو لم بقولا أنه رجع فى الأول أقرعت بينهها حتى يستوظف الثلث وهو قول أكثر المفتين 
ان شهادة الأجنبيين والورثة سواء امام جرا إلى أنفسها رفاك ) ولو شهد رجلان ارجل بالثلث واخران 
| لاخر بالثلث وشهد اخران أنه رجع 5 أحدهها فالثلٹ سا نصفان . وقال و فى الشهادات فى العتق 
والحدود إملاء واذا شهدا أن سيده أعتقه و بعلا فسأل العبد أن حال بينه وبين سيده أجر ووقفت 
إحارته فان تم عق .ها وإن رق أخذها السيد : ولوشهد له شاهد وادعى شاهدا قر یبا فالقول فيها 
واحد من قولين : احدها ما وصفت فى الوقف . والثانى لا نع منه سيده ويحلف له . 


حتصر من جامع الدعوى والبينات 
املاء على كتاب ابن القاسم ومن كتاب الدعوى 
إملاء على كتاب أنى حنيفة ومن اختلاف الأحاديث 
ومن اختلاف ابن ألى بی وای حنيفة ومن 0 - 0-7 لفظا 


اس ان ا ال عليه وبا ال الس ا ل 


۲ 


قال « والعين علي المدعى عليه » قال وإذا ادعى الرجل الشىء فى يدى الرجل فالظاهر أنه لمن هو فى 
يديه مع مينه لأنه أقوى سببا فإن استوى سببهما فها فيه سواء ء فإن أقام الذى ليس فى يديه البينة قيل 
لصاحب اليد البينة التي لا تحر إلى أنفسها بشهادتها أقوى من كينونة الشىء فى يديك وقد يكون فى 
بديك ما لا تملكه فهو له لفضل قوة سببه على سببك فإن أقام الآخر بينة قيل قد استويتا فى الدعوى 
والبينة والذى الشىء فى يديه أقوى سببا فهو له لفضل قوة سببه وهذا معتدل على أصل القياس والسنة 
غلى ما قلنا فى رجلين تداعيا دابة وأقام كل واحد منهم| البينة أنها دابته نتجها فقضى بها رسول الله صلى 
الله عليه وسلم للذى هو فی يديه قال وسواء التداعى والبينة فى النتاج وغيره وسواء أقام أحدهها شاهدا 
وامراتين والآخر عشرة إن كان بعضهم أرجح من بعض وإن أراد الذى قامت عليه البينة أن اکت 
صاحبه مع بينته لم يكن ذلك له إلا أن يدعى أنه أخرجه إلى ملكه فهذه دعوى أخرى فعليه المين ولو 
ادعى أنه نكح امرأة م أقبل دعواه حتى بقول نكحتها بولى وشاهدى عدل ورضاها فإن حلفت برئت 
و الت ماضن ا لاحر I‏ 
إلا بخمسين بمينا وسواء النفس والحرح فى هذا نقتله ونقصه منه بنكوله ويمين صاحبه ( قال المزنى ) 
رحمه الله : قطع فى الإملاء بأن لا قسامة بدعوى ميت ولكن يحلف المدعى عليه ويبرأ فإن أأى حلف 
الأولياء واستحقوا دمه وان أبوا بطل حقهم وقال فى كتاب اخحتلاف الحديث من ادعى دما ولا دلالة 
للحا كم على دعواه كالدلالة التى قضى بها رسول الله صلى الله عليه و بالقسامة أحلف المدعى عليه 
کا بحلف فيا سوى الدم ( قال المزنى ) رحمه الله : وهذا به أشبه ودليل آخر حكم النبى صلى الله عليه 
ي ف المدعي لا غيره وحكم فيا سوى ذلك بتبدئة يمين المدعى عليه لا غيره فإذا 
حكم الشافعى فما وصفت بتبدئة المدعى عليه ارتفع عدد ايمان القسامة ( قال الشافعى ( والدعوى فى 
الكفالة بالنفس والنكول ورد العین کھی فى الال إلا أن الكفالة بالنفس ضعيفة ولو قام بينة أنه أكراه 
بيتا من داره هرا بعشرة ة وأقام المكترى :اله آنه اكترى منه الدار كلها ذلك الشهر بعشرة فالشهادة 
باطلة و یتحالفان و يترادّان فإن كان سكن فعليه كراء مثلها » ولوادعى دارا فى يدى رجل فقال ليست 
بملك لى وهی لفلان فإن كان حاضرا صيرتها له وجعلته خصما عن نفسه وان كان غائيا كتب اقراره 
وقيل للمدعي أقم البينة فإن أقامها قضى بها على الذى هى فى يديه ويحعل فى القضية أن المقر له بها 
على حجته ( قال المزنى ) رحمه الله : قد قطع بالمضاء ء على غائب وهو أولى بقوله ( قال الشافعى ) ولو 
أقام رجل بيئة أن هذه الداركانت فى يديه أمس لم أقبل قد يكون فى بديه ما ليس له إلا أن بق بيئة 
أنه ادها هنه ولو فام اه غه إراها وأقاء ا الك أنه او لج في للمتصرت ولا رر افرارة 
فیا غصب ( قال الشافعى ) وإذا ادعى عليه شيئا كان فى يدى الميت حلف على علمه وقال فى كتاب 
ابن ابی ليى وإذا اشتراه حلف على البت . 


باب الدعوى فى المبراث 
من اختلااف أبى حنيفة وابن ن أنى ليل 


قال الشافعى ) ولو هلك نصرانی وله ابنان : مسلم ونصرانى فشهد مسلان 0 مات 
NE‏ يت نصرانيا صلى عليه يمن أبطل البينة التى لا تكون إلا بان يكذب 


Y۳ 


بعضهم بعضا جعل الميراث للنصرانى ومن رأى الإقراع أقرع فن خرجت قرعته كان الميراث له ومن 
رأى أن يقسم إذا تكافأت بينتاهما جعله بينهما وإنما صلى عليه بالإشكال کا يصلى عليه لو اختلط 
بعسلمين موتى ( قال المزنى ) اش بالحق عندى أنه إنكان أصل دينه النصرانية فاللذان شهدا بالاإسلام 
وف لأا علا امانا حدث خفې على الآخرين وان م يدر ما أصل دينه والميرياث فى فين فبينب| 
نصفان وقد قال الشافعى لورمى أحدهما طائرا ثم رماه الثانى فلم يدر أبلغ به الأول أن يكون ممتنعا أو غير 
ممتنع جعلناء ابيا نصفين ( قال المزنى ) وهذا وذاك عندى فى القياس سواء ( قال الشافعى ) رحمه 
الله : ولوكانت دار فى يدى رجل والمسألة على حالها فادعاها كل واحد من هذين الغ :اله ورتها 

من أببه في ن أبطل البينة تركها فى يدى صاحبها ومن رأى الإقراع أقرع بينهم| أو يحعلها بينهما معا ويدخل 
عليه شناعة وأجاب بهذا الحواب فما يمكن فيه البينتان أن تكونا صادقتين فى مواضع ( قال المزنى ) 
رحمه الله وسمعته يقول فى مثل هذا لو قسمته بينبه| كنت لم أقض لواحد منهم| بدعواه ولا ببينته وكنت 
على يقين خطأ بنقص من هو له عن كال حقه أو بإعطاء الآخر ما ليس له ( قال المزني ) وقد أبطل 
الشافعى القرعة فى أمرأتين مطلقة وزوجة وأوقف الميراث حتى يصطلحا وأبطل فى ابنى أمته اللذين أقر 
أن أحدهمها ابنه القرعة فى النسب والميراث فلا يشبه قوله فى مثل هذا القرعة وقد قطع فى كتاب 
الدعوى على كتاب أبى حنيفة فى امرأة أقامت البينة أنه أصدقها هذه وقبضتها وأقام رجل البينة أنه 
اشتراها منه ونقده لفن وقبضها قال أبطل البينتين لا يحوز إلا هذا أو القرعة ( قال المزنى ) رحمه الله : 
هذا لفظه وقد بينا أن القرعة لا تشبه قوله فى الأموال ( قال المزنى ) رحمه الله : وقد قال الحكم فى 
الثوب لا ينسج إلا مرة والثوب الخز ينسج مرتين سواء ( قال الشافعى ) رحمه الله : ولوكانت دار فى 
يدى أخوين مسلمين فأقرا أن أباهما هلك وتركها ميراثا فقال أحدهما كنت مسلا وكان أبى مسلا وقال 
الآخر أسلمت قبل موت أبى فهى للذى اجتمعا على إسلامه والآخر مقر بالكفر مدع الإسلام » ولو 
قالت امرأة امیت وهی مسلمة زوجى مس وقال ولده وهم كفار بل كافر وقال أخو الزوج وهو بعل بل 

فإن لم يعرف فالميراث موقوف حتى يعرف إسلامه من كفره ببينة تقوم عليه » ولو أقام رجل بينة أن 
أباه هلك وترك هذه الدار ميراثا له ولأخيه أخرجتها من يدى من هی فى يديه وأعطيته منها نصيبه 
ا E Rs‏ 
البلدان التى وطئها هل له فا ولد ؟ فاذا بلغ الغاية التى لوكان له فيها ولد لعرفه وادعى الابن أن لا 
وارث له غيره أعطاه المال ال انه لم يقض له إلا أنه لم يحد له وارثا غيره فإذا جاء وارث 
غيره اخذ الضمناء بحقه ولوكان مكان الابن أو معه زوجة ولا يعلموتة فارقها أعطيتها ربع العْن لأن 
ميراتها محدود للأكثر والأقل المن وربع المن وميراث الابن غير محدود وإذا ماتت زوجته وابنه منها 
فقال أخوها مات ابنها ثم ماتت فلى میراٹی مع زوجها وقال زوجها بل مانت فأحرز أنا وابنى المال ثم 
مات ابن فالمال لى فالقول قول الأخ لأنه وارث لأخته وعلى الذى بدعى انه حجوب البينة وعلى الأخ 
فما بدعى أن أنه ورت ابنها البينة ولو أقام البينة أنه ورث هذه الأمة من أبيه وأقامت ا 
أباه أصدقها إياها فهى للمرأة كا يببعها ولم بعلم شهود الميراث . 
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باب 0 في - قبل 2 
اير يه ول شرل تيم الك ودين الام ) أدب 
بقوله أن يحعل املك اللأقدام أوى كا جعل ملك النتاج اولى وقد يمكن أن يكون صاحب النتاج قد 
أخرجه من ملكه يا أمكن أن يكون صاحب الملك الأقدم أخرجه من ملكه . 


باب الدعوى على كتاب أنى حنيفة 


( قال الشافعى ) رحمه الله : واذا أقام أحدهما البينة أنه اشترى هذه الدار منه بمائة درهم ونقده 
المن وأقام الآخر بينة أنه اشتراها منه بمائتى درهم ونقده العن بلا وقت فكل واحد مذ بالخرار إن شاء 
أخذ نصفها بنصف العن الذى می شهوده ورجح بالنصف وان شاء ردها وقال فى موفسع اخر إن 
القول قول البائع فى البيع ( قال المزنى ) هذا أشبه باحق عندى لأن البينتين قد نكافأتا وللمقر له بالدار 
سبب ليس لصاحبه کا يدعيانها جميعا ببينة وهی فى بد أحدهما فتكون لمن هی فى يديه لقوة سببه 
SS‏ المزنى ) رحمه الله وقد قال لو أقام كل واحد من البينة على دابة أنه 

نتجها أبطله) وقبلت قول الذى هی فى يديه ( قال الشافعى ) رحمه الله ولو أقام بينة أنه اشترى هذا 
الوب من فلان وهو ملكه بثمن مسمى ونقده وأقام الآخر البينة أنه اشتراه من فلان وهو لکه بشن 
ا ل ل ل ل 
قوله ( قال الشافعى ) ) رحمه لله : ولو کان الثوب فى يدى رجل وأقام كل واحد منهم | البينة انه ثوبه 
لضن لك ري سه ا ا ق 
عليه بنصف القن ( قال المزنى ) رحمه الله : ينبغى أن يقضى لكل واحد منهم| جيم القن لأنه قد 
بشتريه من أحدها ويقبضه ثم يملكه الآخر و يشتريه منه ويقبضه فيكون عليه تمنان وقد قال أيفسا لو 
شهد شهود كل واحد عل إقرار المشترى أنه اشتراه أو أقر بالشراء قضى عليه با منين ( قال المزنى ) سواء 
ادا شهدوا أنه اشترى أو أقر بالشراء ( قال الشافعى ) رحمه الله : : ولوأقام رجل بنة أنه اشترى منه ٠‏ هذا 
العبد الذى فى يديه نالف درهم وأقام العبد البينة أنه سيده الذى هو فى يديه أعتقه وم برقت الشهود 
فإنى أبطل البينتين لأنهما تضادتا وأحلفه ما باعه وأحلفه ما أعتقه ( قال المزنى ) قد أبطل البينتين فيا 
يمكن أن تكونا فيه صادقتين فالقياس عندى أن العبد فى يدى نفسه بار به كمشتر قبض من البائم 
فهو أن أحق لقوة السبب كا إذا أقاما بينة والشىء ء فى یدی أحدهما كان أولى به به لمَوة السبب وهذا اشبه 
بقوله ( قال الشافعى ) ولا أقبل البينة أن هذه الحارية بنت أمته حتى بقولوا ولدتها فى ملكه ولو شهدوا 
ان هذا الغزل من قطن فلان جعلته لفلان وإذا کان فى يديه صبى صغير يقول هو عبدى فه وكالئوب 
إذا كان لا يتكلم فإن أقام رجل بينة أنه ابنه جعلته ابنه وهو فى يدى الذى هو فى يديه وإذاكانت الدار 
فى يدى رجل لا يدعيها فأقام رجل اله أن تضفها لوا خر البينة أن جميعها له فلصاحب الجميع 
النصف وأبطل دعواهما فلا حق لها ولا قرعة وقد مضى ما هو أولى به فى هذا المعنى قال واذا كانت 
الدار فى يدى ثلاثة فادعى أحدهم النصف والآخر الثلث و١‏ خر السدس وجحد بعضهم بعضا فهى هم 


{o 


على ما فى أيديهم ثلثا ثلثا ( قال الشافعى ) رحمه الله : فإذاكانت فى يدى اثنين فأقام أحدهما بينة 
عل اتلك والأحرغل الكل جعلت للأول افك لأنه أفل يما فى .يديه وما بقى لاخر . 


باب فى القافة ودعوى الولد 
من كتاب الدعوى والبينات ومن كتاب نكاح قديم 


( قال الشافعى ) أخبرنا سفيان عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت دخل علي رسول الله صلى. 
الله عليه وسلم أعرف السرور في وجهه فقال « ألم تر اع o‏ 
قطيفة قد غطيا رءوسها وبدت اقدامها فقال إن هذه الأقدام بعضها من بعض » ( قال 0 

م يكن فى القافة إلا هذا انبغى أن يكون فيه دلالة أنه علم ولولم يكن علا لقال له لاثقل هذا نك إن 
اصبت فى شىء لم امن عليك ان تخطىء فى غيره وفى خطئك قذف محصنة أو نفى نسب وما أقره إلا 
أنه رضيه ورآه علا ولا یسر إلا بالحق صل الله عليه وسلم ودعا عمر رحمه الله قائفا فى رجلين ادعيا 
ولدا فقال لقد اشتركا فيه فقال عمر للغلام وال ايا شنت وشك انس فى ابن له فدعا له القافة ( قال 
الشافعى ) رحمه الله وأخبرنى عدد من أهل العلم من المدينة ومكة أ: نهم أدركوا الحكام يفتون بقول القافة 
(قال الشافعى ) رحمه الله وم يم لله جل تازه نسب أحد قط إلا إلى أب واحد ولا رسوله عليه 
السلام ( قال ) ولوادعى حر وغييد مسلان وذمى مولودا وجد لميطا فلا فرق بين واحد منهم.كالتداعى 
يراه فياه القافه فا ر ه بأكثر لم يكن ابن واحد منهم حتى يبلغ 

فينتسب إلى أ يهم شاء فيكون ابنه وتنقطع عنه دعوى غيره . 

باب جواب الشافعى 

محمد بن الحسن فى الولد يدعيه عدة رجال 

( قال الشافعى ) قلت محمد , بن الحسن زعمت أ أبا يوسف قال إن ادعاه اثنان فهو ابنها بالأثر 
فإن ادعاه ثلاثة فهم ابنهم بالقياس وإن ادعاه أربعة لم يكن ابن واحد منهم قال هذا خطأ من قوله 
قلت فاذ زعمت أنهم يشتركون فى نسبه ولو کانوا مائة کا يشتركون فى المال لو مات أحد الشركاء فى 
لال بلك الحى إلا ماکان بملكه قبل موت صاحبه ؟ قال لا قلت ققد زعمت إن مات واحد منم 
ورثه ميراث ابن تام وانقطعت ابوته فإن مات ورثئه كل واحد منېم سها من ماثة سهم من ميراث أب 
فهل رأيت أبا قط إلى مدة ؟ قلت أو رأيت إذا قطعت أبوته من الميت أيتزوج بناته وهن اليوم أجنبيات 
وهن بالأمس له أخوات ؟ قال إنه لا يدخل هذا قلت وأكثر قال كيف كان يلزمنا أن نورثه ؟ قلت 
نورثه فى قولك من أحدهم سها من مائة سهم من ميراث ابن کا نورث كل واحد منهم سها من ماثة 
سهم من ميراث أب ( قال المزنى ) رحمه الله ليس هذا بلازم لهم فى قوهم لأن جميع كل أب أبو 

بعض الابن ولیس بعض الابن ابنا لبعض الأب دون جميعه کا لو ملكوا عبدا كان جميع كل سيد 
منهم مالكا لبعض العبد وليس بعض العبد ملكا لبعض السيد دون جميعه فتفهم كذلك تجده إن شاء 


الله , 


. قوله : ثلا ثلا كذا فى الأصل مضببا عليه . وليتأمل اه كتبه مصححه‎ )١( 


ضف 


باب دعوى الأعاجم ولادة الشرك 
والطفل يسلم أحد أبويه 
( قال الشافعى ) واذا ادعى الأعاجم ولادة بالشرك فان جاءونا مسلمين ليه ولاء فی واحد مہم 
بعتق قبلنا دعواهم كا قبلنا غيرهم من أهل الحاهلية وإ كانوا مسبيين علييم رق أو أعتقوا فثبت عليهم 
ولاء لم يقبل إلا ببينة على ولادة معروفة قبل السى وهكذا أهل حصن ومن يحمل إلينا منهم وإذا اسم 
اک لمع أنه روي عن حمر بن اعات رجي انه عن نمق عرلا وبري عن ا و 


باب متاع البيت يختلف فيه الزوجان 
من كتاب اختلاف أيى حنيفة وابن ن أنى ليل 

( قال الشافعى ) وإذا اختلف الزوجان فى متاع البيت يسكنانه قبل أن بتفرقا أو بعدما تفرقا كان 
البيت لها أو لأحدهما أو بموتان أو أحدهما فيختلف فى ذلك ورثتهها فن أقام بينة على شىء فهو له وإن 
لم بقم بينة فالقياس الذى لا بعذر أحد عندى بالغفلة عنه على الإجاع أن هذا الماع بأبديهما جميعا فهو 
بينهيا نصفين وقد يملك الرجل متاع المرأة وتملك المرأة متاع الرجل ولو استعملت الظنون عليهما لحككت 
20 يتنازعان عر ودباغا فى أبديبما بان e‏ الدباغ ولحكمت فا 

ees 
قال الشافعى ) وكانت هند زوجة لأبى سفيان وكانت المم على ولدها لصغرهم بأمر زوحها‎ ( 
افا ريرك الله سل اند عليه وسار ا ا ی لالد ما و و‎ 
الرجل يكون له الحق على الرجل فيمنعه إياه فله أن ياخذ من ماله حيث وجده بوزنه أوكيله فإن لم‎ 
يكن له مثل كانت قيمته دنانير أو دراهم فان لم يحد له مالا باع عرضه واستوفى من تمنه حقه فان قيل‎ 


فقد روي عن رسول الله صلى الله عليه وسلم « أد إلى من التمنك ولا تخن من خانك » قيل إنه ليس 
بثابت ولوكان ثابتا لم تكن الخيانة ما أذن بأخذه صلى الله عليه وسلم وإنما الخيانة أن اخذ له درهما بعد 


استيفائه درهمى فاخونه بدرهم کا خاننى فى درهى فليس لى ان اخونه باخذ ما ليس لی وان خانتى . 
باب عتق الشرك فى الصحة والمرض 
والوصايا فى العتق 


(قال الشافعى ) من أعتق شركا له فى عبد وكان له مال يبلغ قيمة العبد قوم عليه قيمة عدل 
وأعطى شركاءه حصصهم وعتق العبد وإلا فقد عتق منه ما عتق وهكذا روى ابن عمر عن رسول الله 
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صلل الله عليه وسلم ) قال الشافعى ( وحتمل قوله فى عتق عتق الموسر وأغطى شركاءه حصصهم وعتق العبد 
معدن أحشرهنا انه يعتق بالقول وبدفع القيمة والآخر أن يعتق بقول الموسر ولو أعس ركان العبد 0 واتبع 
عا ضمن وهذا قول يصح فيه القياس ( قال المزنى ) وبالقول الأول قال فی كتاب الوصايا فى العتق 
وقال فى كتاب اختلاف الأحاديث يعتق يوم تكلم بالعتق وهكذا قال فى كتاب اختلاف ابن أبى ليل 
وأبى حنيفة وقال أيضا فإن مات المعتق أخذ بما لزمه من أرش المال لا يمنعه الموت حقا لزمه كا لوجنى 
جناية والعبد حر فى شهادته وحدوده وميراثه وجناياته قبل القيمة ودفعها ( قال المزنى ) وقد قطع بأن 
هذا المعنى أصح ( قال المزنى ) وقطعه به فى أربعة مواضع أو به من أحد قولين لم يقطع به وهو 
القياس على أصله فى القرعة أن العتق يوم تكلم بالعتق حتى أقرع بين الأحياء والموتى فهذا اولى بقوله 
( قال المزنى ) رحمه اله قد قال الشافعى لو أعتق الثانى كان عتقه باطلا وفى ذلك دليل لوكان ملكه 
محال لو عتق باعتاقه ایاه وقوله فی الأمة بينهبا أنه إن أحبلها صارت أم ولد له ان كان موسر کال وأن 
شريكه إن وطثها قبل أخذ القيمة كان مهرها عليه تاما وني ذلك قضاء لا قلنا ودليل آخرلما كان المن فى 
ا ال ا 01 
عل اال والقتيط ا حكم ال صل الله عليه ا عل امعان الور ال ذل عل اجا يمه ا 
على شربكه يوم أتلفه فهذا كله قضاء لأحد قوليه على الآخر وبالله التوفيق (قال الشافعى ) رحمه لله ولوقال 
أحدهها لصاحيه وصاحيه موسر أعتقت نصيبك وأنكر الآخر عتق نصيب المدعي ووقف ولاؤه لأنه زعم أنه 
حر کله وادعى قيمة نصيبه على شريكه فان ادعى شريكه مثل ذلك عتق العبد وكان له ولاؤه قال وفيها قول 
آخر إذا لم يعتق نصيب الأول لم يعتق نصيب الآخر لأنه إنما بعتق بالأول ( قال المزنى ) قد قطع بحوابه 
الأول أن صاحبه زعم أنه حر كله وقد عتق نصيب المقر بإقراره قبل أخذه قيمته فتفهم ولا حلاف أن 
من أقر بشىء بضره لزمه ومن ادعى حقا لم يحب له وهذا مقر للعبد بعتق نصيبه فيلزمه ومدع على 
N E N E‏ ء أن لو قال لشر بكه بعتك نصبي بشمن 
وسلمته إليك وأنت موسر وإنك قبضته واعتقته وأنكر * شر بكه أنه مقر بالعتق لنصيبه نافذ عليه مدع 
الفن لا يحب له فهذا وذاك عندى فى القياس سواء وهذا يقضى لأحد قوليه على الآخر ( قال المزنى ) 
وقد قال الشافعى لو قال أحدهما لصاحبه إذا أعتقته فهو حر فأعتقه كان حرا فى مال المعتق وسواء كان 
بین مسلمين أوكافر ين أو مسلم وكافر ( قال المزنى ) وقد قطع بعتقه قبل دفع قبمته ودليل آخر من قوله 
أنه جعل قيمته يوم تكلم بعتقه فدل أنه فى ذلك الوقت حر قبل دفع قيمته ( قال الشافعى ) وإذا أدى 
الموسر قيمته كان له ولاؤه وان كان معسرا عتق نصيبه وكان شر يكه على ملكه يخدمه یوما و يترك لنفسه 
یوما فا اكتسب لنفسه فهو له وان مات وله وارث وره بقدر ولائه فان مات له مورث لم يرث منه شيئا 
( قال المزنى ) القياس أن يرث من حيث يورث وقد قال الشافعى إن الناس يرثون من حيث يورئون 
وهذا وذاك فى القياس سواء ء ( قال الشافعى ) فإن قال قائل لا تكون نفس واحدة بعضها عبدا وبعضها 
حرا کا لا تکون امرأة بعضها طالقا وبعضها غير طالق قيل له أنتزوج بعض امرأة کا تشترى بعض عبد 
أو تكاتب المرأة کا يكاتب العبد أو يبب امرأته کا يبب عبده فيكون الموهوب له مكانه ؟ قال لا قيل فا 
أعلم شيئا أبعد من العبد نما قسته عليه ( قال ل الشافعى ) ولو أعتق شريكان لأحدهما النصف وللاخر 
السدس معا أو وكلا رجلا فأعتق عنهها معا كان علا قيمة الباقى لشر يكيا سواء لا أنظر إلى كثير 


{۸ 


للك ولا قليله ( قال المزنى ) هذا يقضى لأحد قوليه فى الشفعة أن من له كثير ملك وقليله فى الشفعة 
سواء ( قال الشافعى ) وإذا اختلفا فى قيمة العبد ففيها قولان احدهما ان القول قول المعتى والثانى أن 
القول قول رب النصييت لا برج ملخه :مله إلا بها بوضى عل المرزى ) قد قل الشاقتى فى مرح 
اخر بان القول قول الغارم وهذا اولى بقوله واقيس على اصله على ما شرحت من أحد قوليه لانه يقول 
فى قيمة ما أتلف أن القول قول الغارم ولأن السيد مدع للزيادة فعليه البينة والغارم منكر فعليه اليمين قال 
ولو قال هو خباز وقال الغارم ليس كذلك فالقول قول الغارم ولو قال هو سارق أو آبق وقال الذى له 
الغرم ليس كذلك فالقول قوله مع ينه وهو على البراءة من العيب حتى يعلم ( قال المزنى ) قد قال فى 
الغاصب إن القول قوله ان نه داء او غائلة والقياس على قوله فى ا حر يجنى على بده فيقول الحانى ھی 


خلاء انا القول قول سر نه ام و ابو 
إلا ما أوصى به . 


باب فى عتق العبيد لا يخرجون من الثلث 


( قال الشافعى ) ولو أعتق رجل ستة مملوكين له عند الموت لا مال له غيرهم جزئوا ثلاثة أجزاء 
وأقرع بینہم كا أقرع الننى صلى الله عليه وسلم فى مثلهم واعتق اثنين ثلث الميت وارق اربعة للوارث 
وهكذا كل ما لم يحتمل الثلث أقرع بينهم ولا سعاية لأن فى إقراع رسول الله صلى الله عليه وسلم بينم 
a‏ قل عاو سارها ais a‏ لكين اجون . وحديث سعيد بن ایی 
عروبة فى السعاية ضعيف وخالفه شعبة وهشام جميعا ولم يذ كروا فيه فيه استسعاء وهما أحفظ منه . 


باب كيفية القرعة بين الماليك وغيرهم 


( قال الشافعى ) رحمه الله أحب القرعة الى وأبعدها من الحيف عندى أن تقطع رقاع صغار 
مستوية فيكتب فى كل رقعة | سم ذى السهم حتى يستوظف أسماءهم ثم تجعل فى بنادق طين مستوية 
وؤرة م حت ثم تلق ف ,حامر وجل ل لتر الككابةولا دعاق فى الاق و م ثوب لم 
يقال له أدخل يدك فأخرج بندقة فاذا أخرجها فضت وقرىء إسم صاحها ودفع اليه الجزء ء الذى أقرع 
عليه ثم يقال له أقرع على الحزء الثانى الى :يليه وهكنا ما ب من السهان شىء حتى تنفد وهذا فى 
الرقيق وغيرهم سواء . 


باب الاقراع بين العبيد فى العتق والدين والتبدئة بالعتق 
5 الشافعى ) ويجزا ار اذا م أجزاء e‏ 
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سهم العتق على اللحزء الان تى :ورف الثالث :وان خرج سهم الرى عليه عى اثالث وإن اختلفيت 
مهم م تیل امن إلى کے لفن ی ب اوا إن مارت می فكان ب راچ ماله و ای 
مائة وقيمة ثلاثة مائة جزأهم ثلاثة أجزاء ثم أقرع بينهم على القم فإن كانت قيمة واحد مائتين واثنين 
خمسين » وثلاثة خمسين فإن خرج سهم العتق على الواحد عتق منه نصفه وهو الثلث من جميع المال 
والآخرون رقيق وإن خرج سهم اثنين عتقا ثم أعيدت القرعة بين الثلاثة والواحد وأيهم خرج سهمه 
بالعتق عتق منه ما بقى من الثلث ورق ما بقى منه ومن غيره وإن خرج السهم على الاإئنين او الثلاثة 
فكانوا لا بخرجون معا جزئوا ثلاثة أجزاء وأقرع بينم كذلك حتى يستكل الثلث ويحزءون ثلاثة أجزاء 
أصح عندى من أكثر من ثلاثة وإن كان عليه دين يحيط يبعض رقيقه جزىء الرقيق على قدر اللدين ثم 
جزئوا فام خرج عليه سهم الدين بيعوا ثم أقرع ليعتق لهم بعد الدين وإن ظهر عليه دين بعد ذلك 
بعت من عتق حتى لا يبقى عليه دين فإن أعتقت ثلثا وأرققت ثلثين بالقرعة ثم ظهر له مال يخرجون 
معا من الثلث أعتقت من أرققت ورفعت إليهم ما اكتسبوا بعد عتق المالك إياهم واى الرقيق أردت 
قيمته لعتقه فزادت قيمته أو نقصت أو مات فإنما قيمته يوم وقع العتق فإن وقعت القرعة لميت علمنا أنه 
كان حرا او لامة فولدت علمنا انها حرة وولدها ولد حرة لا ان القرعة احدثت لاحد منهم عتقا يوم 
وقعت إنما وجب العتق حن لوت ال ولو يال في عرص ه عام روا جر ورياة جرم مات واه 
دا بالاول فالأول ما احتمل الثلث لأنه عتق بتات فأما كل ما كان للموصى ان يرجع فيه من تدبير 
وغيره فكله سواء ء (قال ) ولو شهد أجنبيان أنه أعتق عبده وصية وهو الثلث وشهد وارثان أنه أعتق عبدا 
غير وصية وهو الثلث أعتق من كل واحد منهم| نصفه ( قال المزنى ) إذا أجاز الشهادتين فقد ثبت عتق 
عبدين وھا لٹا الميت فعناه أن يقرع بينه] . (قال الشافعى ) ولو قال لعشرة أعبد له أحدكم حر سألنا 
الورثة فإن قالوا لا نعلم أقرع بينهم وأعتق أحدهم كان أقلهم قيمة أو أكثرهم . 


( قال الشافعى ) رحمه الله من ملك أحدا من ابائه ا اانه أو أجداده أو جداته أو ولده أو ولد 
بنيه أو بناته عتق عليه بعد ملكه بعد منه الولد أو قرب المولود ولا يعتق عليه سوى من سميت بحال وان 
ملك شقصا من أحد منهم بغير ميراث قوم عليه ما بقى إن كان موسراً ورق باقيه إن كان معسراً وإن 
ورث منه شقصا عتق ولم بقوم عليه وإن وهب لص من يعتق عليه أو أوصى له به ولا ملك له وله 
وصى كان عليه قبول هذا كله ويعتق عليه وان كان موسرا يه 
بقى وإن قبله فردود وقال فى كتاب الوصايا يعتق ما ملك الصبى ولا يقوم عليه 


باب فى الولاء 
( قال الشافعى ) أخبرنا محمد بن الحسن عن يعقوب عن عبدالله بن دينار عن ابن غير أن رسو 


الله صلى الله عليه و قال « الولاء لحمة كلحمة النسب لا يباع ولا يوهب » ( قال ؛ الشافعى ) وفى قوله 
صلى الله عليه وسلم « فانم الولاء لمن اعتق » دليل أنه لا ولاء إلا لمعتق والذى أسلم النصرانى على يديه 


° 


ليس بمعتق فلا ولاء له ولو أعتق مسلم نصرانيا أو نصرانى مسلا فالولاء ثابت لكل واحد منهها على 
صاحبه ولا يتوارئان لاختلاف الدين ولا بقطعٍ احتلاف الدين الولاء کا ١‏ يقطع النسب قال الله جل 
ثناؤه « ونادى نوح ابنه » « واذ قال إبراهم لابه 0 فلم يعطم . النسب باختلاف الدين فكذلك الولاء 
ومن أعتق سائبة فهو معتق وله الولاء ومن ورث من يعتق عليه أومات عن أم ولد له فله ولاؤهم وإن لم 
بعتقهم لأنهم فى معنى من أعتق وال معتق السائبة معتق وهو أكثر من هذا فى معنى المعتقين فكيف لا 
يكون له ولاؤه (قال ) فالمعتق سائبة قد أنفذ الله له العتق لأنه طاعة وأبطل الشرط بأن لا ولاء له لأنه 
معصية وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 7 الولاء لمن أعتق ( ( قال الشافعى ) وإذا اذ أهل 
الفرائض فرائضهم ولم يكن لهم عصبة قرابة من قبل الصلب كان ما بقى للمولى المعتق ولو ترك ثلاثة 
بنين اثنان لأم فهلك أحد الاثنين لام وترك مالا وموالى فورٹ اج لابه وامه ماله وولاء مواليه ثم هلك 
الذى ورث المال وولاء المولى ورك اينه ا لأبيه فقال و ار ما کان أى أحرزه و ره 
عفان رحمة ة الله عليه ثم الأقرب فالأقرب من العصبة أول بميراث الموالى والااخوة للأب والأم 3 من 
الاإخوة للأب وان كان حد وأخ لأب وأم ا لأب فمد اختلف ااا فی ذلك فم من قال ٠‏ الأخ 
أيل وكذلك , E‏ النساء الولاء ولا يرثن إلا من أعتقن 


مختصر كتابى المدبر من جديد وقديم 


( قال الشافعى ) أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار وعن أبى الزبير “معا جابر بن عبدالله 
بقول دبر رجل منا غلاما ليس له مال غيره فقال النبى صلى الله عليه وسلم « من يشتربه مني ؟» فاشتراه 
نعم بن النحام فقال عمرو معت جابرا بقول عبد قبطى مات عام اول فى إمارة ابن الزبير زاد ابو الزبير 
يقال له يعقوب ر( قال الشافعى ) وباعت عائشة مدبرة لها سحرتها وقال ابن عمر المدبر من الثلث وقال 
امد ادير وص رح فد اجه ی جا وبا جو تل اال يز مدا فى دين ا هوول 
طاوس يعود الرجل فى مدبره ( قال الشافعى ) فإذا قال الرجل لعبده أنت مدبر أوأنت عتيق أو محرر 
او حر موی اوی منت اومن تی دخلت الدار فأنت حر بعد موتى فدخل فهذا كله تدبير يخرج من 
الثلث ولا يعتق فى مال غائب حتى محضر ولو قال ان شئت فأنت حر بعد موتى فدخل فهذا کله تدبير 
يخرج من الثلث ولا يعتق فى مال غائب حتى يحضر ولو قال إن شئت فأنت حر متی مت فشاء فهو 
مدبر ولو قال اذا مت فشئت وك نت عوراو a NE a‏ 
يكون حرا إلا أن بشاء ولو قال شريكان فی عبد متی متنا فأنت حر لم يعتق إلا بموت الآخر منهما ولو 
قال سيد المدبر قد رجعت فى تدبيرك أو نقضته أو أبطلته لم يكن ذلك نقضا للتدبير حتى يخرجه من 
ملكه وقال فى موضع آخر إن قال إن أدى بعد موتى كذا فهو حر أو وهبه هبة بتات قبض أو لم بقبض 
ورجع فهذا رجوع فى التدبير ( قال المزنى ) هذا رجوع فى التدبير بغير إخراج له من ملكه وذلك كله 
فى الكتاب الحديد وقال فى الكتاب القديم لوقال قد رجعت فى تدبيرك أوفى ربعك أوفى نصفك 
كان ما رجع عنه رجوعا فى التدبير وما لم يرجع عنه مدبراً بحاله ( وقال المزنى ) وهذا أشبه بقوله بأصله 


۳۱ 


وأصح لقوله إذا كان المدبر وصية فلم لا يرجع فى الوصية ولو جاز له أن يخالف بين ذلك فيبطل 
الرجوع فى المدبر ولا يبطله فى الوصية لعنى اختفا فيه جاز بذلك العنى أن ييطل بيع امدبر ولا ييطل 

فى الوصية فيصير الى قول من لا نیع المدبر ولو جاز أن بجمع بين المدبر والأبمان فى هذا الموضع جاز 
ابطال عتق المدبر لمعنى الحنث لأن الأيمان لا يحب الحنث بها على ميت وقوله فى الحديد والقديم 
بالرجوع فيه كالوصايا معتدل مستقم لا يدخل عليه منه كبير تعديل ( قال الشافعى ) وجناية المدبر 
كجناية العبد باع منه بقدر جنياته والباقى مدبر حاله ولو ارتد المدبر او بدار الحرب ثم أوجب 
المسلمون عليه فاخذه سيده فهر على تدبيره ولو أن سيده ارتد فات كان ماله فیا ولو دبره 
مرتدا ففيه ثلاثة أقاو بل أحدها أنه يوقف فإن رجع فهو على تدبيره وإن قتل فالتدبير باطل وما له فىء 
لأنا علمنا أن ردته صيرت ماله فيئا . والثانى ان التدبير باطل لأن ماله خارج منه الا بأن ير جع وهذا 
أشبه الأقاويل بأن يكون صحيحا فبه اقول . والثالث أن التدبير ماض لأنه لا بملك عليه ماله الا بموته 
وقال فى كتاب الزكاة إنه موقوف فإن رجع وجبت الزكاة وإن لم يرجع وقتل فلا زكاة وقال فى كتاب 
المكاتب انه ان كاتب الركاة انه موقوف فان رجع وجبت الزكاة وإن لم ير جع وقتل فلا ركاة وقال فى 
كتاب المكاتت إنه إن كاتب المرتد عبده قبل أن يوقفٍ ماله فالكتابة جائزة (قال المزنى ) أصحها عندى 
واولاها به أنه مالك لاله لا بملك عليه الا بموته لأنه أجازكتابة عبده وأجاز أن ينفق من ماله على من 
يلزم المسلم نفمته فلو كان ماله خارجا منه لخرج ج المدبر مع سائر ماله ولا كان لولده ولن بلزمه نفقته حق 
فى مال غيره مع أن ملكه له بإجاع قبل الردة فلا يزول ملكه إلا بإجاع وهو أن بموت ولو قال لعبده 
منى قدم فلان فأنت حر فقدم والسيد صحيح أو مر يض عتق من رأس امال وجناية المدير جناية عبد 
( قال ) ولا بحوز على التدبير إذا جحد السيد الا عدلان . 


باب وطء المدبرة وحكم ولدها 


( قال الشافعى ) ويطأ السيد مدبرته وما ولدت من غيره ففييم واحد من قولين كلاهما له مذهب 
أحدهما أن ولد كل ذات رحم عمتزلتها لو ا م م مه 
الولد فإن رجع فى تدبير الولد لم , يكن رجوعا فى الأم فإن رجع فى تدبيرها ثم ولدت لأقل من ستة 
ل ع اك وا لون الم ور ا ا 
المزنى ) وهذا ايضا رجوع فى التدبير بغير إخراج من ملك فتفهمه ( قال الشافعى ) والقول الثانى 
ولدها بملوكون وذلك انها امة اوصى بعتقها لصاحبها فيها الرجوع فى عتقها وبيعها وليست الوصية مر ية 
ثابتة فأولادها مملوكون ( قال الشافعى ) أخبرنا معان ن عمو عن ا الشعثاء قال أولادها مملوكون 
( قال المزنى ) هذا أصح القولين عندى وأشبهها بقول الشافعى لأن التدبير عنده وصية بعتقها كا لو 
أوصى برقبتها م يدخل فى الوصية ولدها (قال ) ولو قال إذا دخلت الدار بعد سنة فأنت حرة فدخلت 
أن ولدها لا يحلقها ( قال المزنى ) فكذلك تعتق بالموت وولدها لا يلحقها إلا أن تعتق حاملا فيعتق 
ولدها بعتقها ( قال ) ولو قالت ولدته بعد التدبير وقال الوارث قبل التدبير فالقول قول الوارث لأنه 
المالك وهى المدعية ( قال ) ولو قال المدبر افدت هذا المال بعد العتق وقال الوارث قبل العتق ان القول 
قول المدبر والوارث مدع . 


ai 


باب فى تدبير النصرانی 


( قال المزنى ) : ( قال الشافعى ) ويحوز تدبير النصرانى والحربى فإن دخل إلينا بأمان فأراد الر جوع 
الى دا ر الحرب لم تمنعه فإن اسم المدبر قلنا للحربى إن رجعت فى تدبيرك بعناه عليك وإن لم ترجع 
خارجناه لك ومنعناك خدمته فإن حرجت دفعناه إلى من وكله فإذا مت فهو حر وفيه قول اخر انه يباع 
( قال المزنى ) يباع أشبه بأصله لأن التدبير وصية فهو فى معنى عبد أو به لرجل لا بحب له إلا 
بموت السيد وهو عبد بحاله ولا يجوز تركه إذا أسلم فى ملك مشرك بذله وقد صار بالإسلام عدوا له . 


باب فى تدبير الذي يعقل ولم يبلغ 


الزن ايا دی فى الصى أذ ال لا رفع م وا تم و عقي حك دوست لوز 


ختصر المكاتب 


( قال الشافعى ) قال الله جل ثناؤه « والذين يبتغون الكتاب ما ملكت أبمانكم فكاتبوهم إن علمم 
فہم خيرا ؛ قال ولا يكون الابتغاء من الأطفال ولا امحانين ولا تجوز الكتابة إلا على بالغ عاقل ( قال ) 
وأظهر معانى الخير فى العبد بدلالة 32 الاكتساب مع الأمانة فاحب ان لا يمتنع من كتابته إذا 
كان هكذا وما جاز بين المسلمين فى البيع والاجارة جاز فى الكتابة وما رد فيهما رد فى الكتابة ولا تجوز 
على أقل من نجمين فان كاتبه على مائة دينار موصوفة الوزن والعين إلى عشر سنين أوها كذا وآخرها كذا 
يؤدى فى انقضاء كل سنة منها كذا فجائر ولا بعتق حتى يقول فى الكتابة فإذا أديت كذا فأنت خر أو 
يقول بعد ذلك ان قولى كاتبتك كان معقوداً على أنك إذا أديت فأنت حر كا لا يكون الطلاق إلا 
بصر بح أو ما يشبهه مع النية ولا تجوز على العرض حتى يكون موصوفا كالسلم ولا بأس أن يكاتبه على 
خدمة شهر ودبنار بعد الشهر وإن كاتبه على أن يخدمه بعد الشهر لم يز لأنه قد يحدث ما بمنعه من 
العمل بعد الشهر وليس مضمون يكلف أن أن عثله فان كاتبه على | إن باعه شيئاً لم جز لأن البيع 
يلزم بكل حال والكتابة لا تلزم م نمت شاء تركها ولو كاتبه على مائة دينار يؤديها إليه فى عشر سنين كان 
النجم بحهولا لا يدرى أفى وا أو آخرها ( قال المزنى ) وكذا يؤدى إليه فى كل سنة عشرة محهول لأنه 
لا يدرى أفى أول كل سنة أو آخرها حتى بقول فى انقضاء ء كل سنة عشرة فتكون النجوم معلومة ( قال 
الشافعى ) ولو كاتب ثلاثة كتابة واحده عل مائة منجمة على أنهم اذا ادوا عتقوا كانت جائزة والمائة 
مقسومة ة على قيمتهم يوم كوتبوا فام أدى حصته عتق وأيهم عجز رق وأيهم مات قبل أن يؤدى مات 
رقبقا كان له ولد أو لم يكن ولو أدوا فقال من قلت قيمته أدينا على العدد وقال الآخرون على القم فهو 
عا لى العدد أثلاثا ولو أدى أحدهم من غيره كان له الرجوع فإن تطوع فعتقوا ل يكن له الرجوع فإن أدى 


As A= TA“ الأء‎ 
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بإذنهم رجع عليهم ولا يجوز أن يتحمل بعضهم عن بعض الكتابة فإن اشترط ذلك عليهم فالكتابة 
فاسدة ولوكاتب عبدا كتابة فاسدة فأدى عتق ورجع اليد ع ت يوم ي ورج على الع 
دفع فأمبها كان له الفضل رجع به فإن أبطل السيد الكتابة وأشهد على ابطاها أو أبطلها الحاكم ثم 
أداها العبد لم يعتق والفرق بين هذا وقوله إن دخلت الدار فأنت حر أن المين لا بيع فيا يحال ينه وبينه 
والكتابة كالبيع الفاسد إذا فات رد قيمته وإن ادى الفاسدة إلى الوارث لم يعتق لأنه ليس القائل إن 
أديتها فأنت حر ولو م يمت السيد ولكنه حجر عليه أو غلب على عقله فتأداها منه لم يعتق ولوكان العبد 
بولا عتق بأداء الكتابة ولا يرجع أحد هما على صاحبه بشىء ولوكانت كتابة صحيحة فات السيد وله 
وارڻان فقال أحدهما إن أباه كاتبه وأنكر الآخر وحلف ما عم أن أباه كاتبه كان نصفه مكاتبا ونصفه 
ملوكا يخدم يوم وبخلى يوماً ويتأدى منه المقر نصف كل نجم لا يرجع به أخوه عليه وإن عتق لم يقوم 
عليه أله إن أقر أنه کی بشى- فعله أرة: وإن. ررح .لقا سينا روان فاعيق اام 
نصيبه فهوبرىء من نصيبه من الكتابة فإن أدى إلى أخيه نصيبه عتق وكان الولاء للأب وإن عجز قوم 
عليه وعتق ان كان موسرا وولاؤه له وإن كان معسرا فنصفه حر ونصفه رفيق لأخيه وقال فى موضع اخر 
بعتق نصفه عجز أو لم يعجز وولاؤه لأب لأنه الذى عقد كتابته ( قال الشافعى ) والمكاتب عبد ما بقى 
عليه درهم وإن مات وله مال حاضر وولد مات عبدا ولا يعتق بعد الموت وإن جاءه بالنجم فقال السيد 
هو حرام اجبرت السيد على أخذه أو يبرئه منه ولیس له أن بتزوج الا باذن سيده ولا يتسرى محال فان 
ولدت منه أمته بعد عتقه بستة أشهر كانت فى حكم أم ولده وإن وضعت لأقل فلا تكون أم ولد إلا 
بوط ء بعد العتق وله بيعها (قال ) ويجبر السيد على أن يضع من كتابته شيئا لقوله عز وجل « وانوهم من 
مال الله الذى أتاكم ( وهذا عندى مثل قوله « وللمطلقات متاع بالمعروف » واحتج بابز ن عمر أنه کات 
عبدا له بخمسة وثلاثين ألفا ووضع عنه خمسة آلاف أحسبه قال من آخر نجومه ولو مات السيد وقد 
قبض جميع الكتابة حاص المكاتب بالذى له أهل الدين والوصايا ( قال المزنى ) يلزمه أن يقدمه على 
الوصايا على أصل قوله ( قال الشافعى ) ) ولیس لول الیتم أن يكاتب عبده بحال لأنه لا نظر فى ذلك 
ولو اختلف السيد والمكاتب تحالفا وترادا ولو مات العبد فقال سيده قد أدى الي كتابته وجر الي ولاء 
ولده من حرة وأنكر موالى الحرة فالقول قول موالى الحرة قال ولو قال قد استوفيت مالى على أحد مکاتی 
افع با فيا شرج له البق تى والآخر عل مومه والكانب عند ما قى عليه درهم امات 
وعنده وفاء فهو وماله لسيده وكيف يموت عيدا ثم يصير بالأداء بعد الموت حرا وإذا كان لا يعتق فى 
حياته إلا بعد الأداء فكبف يصح عتقه إذا مات قبل الأداء ( قال ) ولو أدى كتابته فعتق وكانت عرضا 
فأصاب به السيد عيبا رده ورد العتق ( قال ) ولو فات المعيب قيل له إن جئت بنقصان العيب وإلا 
فلسيدك تعجيزك کا لو دفعت دنانیر نقصا م تعتق الا بدفع نقصان دنانيرك ولو ادعی انه دفع أنظر يوما 
وأكثره ثلاث فإن جاء بشاهد حلف وبرىء ارعس اماك وعليه د فب عل الك 


كتابة بعض عبد والشر يكان فى العبد يكاتبانه أو أحدهما 


( قال الشافعى ) لا يحوز أن يكاتب بعض عبد إلا أن يكون باقيه حرا ولا بعضا من عبد بينه وبين 
شر يكه وإن کان بادن للشر يك لأن المكاتب لا يمنع من السفر والاكتساب ولا حوز ان بكاتباه معا 
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حتى يکونا فيه سواء وقال فى كتاب الاملاء على محمد بن الحسن وإذا أذن أحدهما لصاحبه أن يكاتبه 
فالكتابة جائر ئزة وللذى لم يكاتبه أن يختدمه یوما ويخلى والكسب یوما فإن أبرأه مما عليه كان نصيبه حرا 
وقوم عليه الباقى وعتق إن كان موسرا ورق إن كان معسرا (قال المزنى ) الأول بقوله أو لأنه زعم لو 
كانت كتابتها فيه سواء فعجزه أحدهما فأنظره الآخر فسخت الكتابة بعد ثوبتها حتى يحتمعا على الإقامة 
عليها فالابتداء بذلك أولى ( قال المزنى ) ولا يخلومن ن أن تكون كتابة نصيبه جائزة كبيعه إياه فلا معنى 
لإذن شربكه أو لا تجوز فلم جوزه بإذن من لا بملكه . ( قال الشافعى ) ولوكاتباه جميعا بما يحوز فقال 
دفعت إليكا مكاتبتى وهى ألف فصدقه أحدهما وكذبه الآخر رجع المنكر على شريكه بنصف ما أقر 
بقبضه ول برجع الشربك على العبد بشىء ويعتق نصيب القر قان أدى إل النکر مام ححقه عت وإن 
عجز رق نصفه والنصف الآخر حر ولو اذن أحدهما لشريكه أن يقبض نصيبه فقبضه ثم عجز ففيها 
قولان أحدهما بعتق نصيبه منه ولا يرجع شر بکه ويقوم عليه الباقى ان كان موسرا وان كان معسرا 
فجميع ما فى يديه للذى بقى له فيه الرق لأنه يأخذه بما بقى له من الكتابة فإن كان فيه وفاء عتق وإلا 
عجز بالباقى وان مات بعد العجز فا فى يديه بيا نصفان يرث أحد هما بقدر الحر بة والآخر بقدر 
العبودية . والقول الثانى لا يعتق و يكون لشر يكه أن يرجع عليه فيشركه فما قبضه لأنه أذن له به وهو لا 
ملكه ( قال المزنى ) هذا أشبه بقوله أن المكاتب عبد ما بقى عليه درهم وما فى يديه موقوف ما بقى 
عليه درهم فليس معناه فيا أذن له بقبضه إلا بمعنى اسبقنى بقبض النصف حتى استوفى مثله فليس 
يستحق بالسبق ما ليس له كأنه وزن لأحدهما قبل الآخر قال فى كتاب الإملاء على كتاب مالك إن 
ذلك جائر ويعتق نصيبه والباقى على كتابته فان أدى فالولاء بينها وإن عجز قوم على المعتق إن كان 
موسرا ورق إن كان معسرا ( قال المزنى ) قد قال ولو أعتقه أحدها قوم عليه الباقى إن كان موسرا وعتق 
كله وإلا كان الباقى مكاتبا وكذلك لو أبرأه كان كعتقه إياه ( قال المزنى ) فهذا أشبه بقوله وأولى بأصله 
وبالله التوفيق . (قال الشافهى ) ولو مات سيد المكاتب فأبرأه بعض الورثة من حصته عتق نصيبه 
عجز أو لم بعجز وولاؤه للذى كاتبه ولا اقوم عليه والولاء لغيره وأعتقه عليه بسبب رقه فيه لأنه لولم يكن 
له فيه رق فعجز لم يكن له وقال فى موضع آخر ففيها قولان أحدهما هذا والآخر يقوم عليه إذا عجز 
وكان له ولاؤه كله لأن الكتابة الأولى بطلت وأعتق هذا ملكه ( قال المزنى ) رحمه الله : الأول بمعناه 
أشبه بأصله إذ زعم أنه إذا أبرأه من قدر حقه من دراهم الكتابة عتق نصيبه بمعنى عقد الأب لم يحزان 
يزيل ما ثبت وإذ زعم أنه إن عجز فيه فقد بطلت الكتابة الأولى فينبغى أن يبطل عتق النصيب بالإبراء 
من قدر النصيب لأن الأب ُ يعتقه الا باداء الجميع فکان الأب ابراه من جميع الكتابة ولا عتق 
بإيرائه من بعض الكتابة . 


باب فى ولد المكاتبة 
قال الشافعى ) رحمه الله : ولد المكاتبة موقوف فإذا أدت فعتقت عتقوا وإن عجزت أو ماتت 
قبل الأداء رقوا فإن جنى على ولدها ففيها قولان أحدهما أن للسيد قيمته وما كان له لأن المرأة لا تملك 
ولدها و يؤخذ السيد بنفقته وإن اكتسب أنفق عليه منه ووقف الباقى ولم يكن للسيد أخذه فان مات 


قبل عتق أمه كان لسيده وان عتى بعتمها كان ماله له وان أعتقه السيد جار عتقه وان أعتق ابن 


{o 


المكاتب من أمته لم يحر عتقه وإنما فرقت بينهم| لأن المكاتبة لا تملك ولدها وإنما حكه حكها والمكاتب 
ملك ولده من أمته لوكان يحرى عليه رق والقول الثانى أن أمهم أحق بما ملكوا تستعين به لأنهم يعتقون 
بعتقها والأول أشيهها ( قال المزنى ) الآخر أشبهها بقوله إذا كانوا بعتقون بعتقها فهم اوی ھا وما 
يثبت ذلك أيضا قوله لووطىء ابنة مكاتبته أو امها كان عليه مهر مثلها وهنا بقضى لما وصفت من معنى 
ولدها ( قال الشافعى ) وهو منوع من وط ء ء مكاتبته فان وطثها طائعة فلا حد ويعزران وإن أكرهها فلها 
مهر مثلها ( قال المزنى ) ويعزر فى قياس قوله ( قال الشافعى ) وإن اختلفا فى ولدها فقالت ولدت بعد 
الكتابة وقال السيد بل قبل فالقول قوله مع ينه وان اختلفا فی ولد المكاتب من أمته فالقول قول 
المكاتب . 


( قال الشافعى ) وإذا وطئها أحدهما فلم تحبل فلها مهر مثلها يدفع إلها فإن عجزت قبل دفعه كان 
للذى لم بطاها نصفه من شريكه فان حبلت ولم تدع الاستبراء فاختارت العجز أو مات الواطىء فإن 
للذى لم يطأ نصف المهر ونصف قيمتها على الواطىء ( قال المزنى ) وينبغى أن تكون حرة بموته ( قال 
الشافعى ) وإن وطثاها فعلی كل واحد منهم| مهر مثلها فإن عجزتٍ تقاصا المهرين فان كانت حبلت 
فجاءت بولد لأقل من ستة أشهر من وط ء الثانى وم يستبرشها الأول فهو ولده وعليه نصف قيمتها 
ونصف مهرها وفى نصف قيمة ولدها قولان أحدها بغرمه والآخر لا غرم عليه لأن العتقٍ وجب په 
( قال المزنى ) القياس على مذهبه أن ليس عليه إلا نصف قيمتها دون نصف قيمة الولد لأنها با لحيل 
صارت أم ولد ( قال الشافعى ) فى الواطىء الآخر قولان » أحدهما بغرم نصف مهرها لأنها لا تكون أم 
ولد للحمل إلا بعد أداء نصف القيمة والآخر جميع مهر مثلها ( قال المزنى ) هذا أصح لأنه وطىء أم 
ولد لصاحبه ( قال الشافعى ) ولو جاءت بولد لأكثر من ستة أشهر من وطء الآخر منهم| كلاهما يدعيه 
أو أحدهما ولا تدعى استبراء فهى أم ولد أحدهما فإن عجزت أخذ بنفقتها وأرى القافة فبأي) الحقوه 
لحق فإن الحقوه بها لم يكن ابن واحد منهما حتى يبلغ فينتسب إلى أحدهما وتنقطع عنه أبوة الآخر وعليه 
للذى انقطعت أبوته نصف قيمتها إن كان موسرا وكانت ام ولد له وإن كان معسرا فنصفها لشريكه 
حاله والصداقان ساقطان عنې) ولو جاءت من كل واحد مهما بولد يدعيه ولم يدعه صاحبه فان کان 
الأول موسراً أدى نصف قيمتها وهى أم ولد له وعليه نصف مهرها لشريكه والقول فى نصف ولدھا کا 
وصفت ويلح الولد الآخر بالواطىء الآخر وعليه مهرها كله وقيمة الولد يوم سقط تكون قصاصا من 
نصف قيمة الحارية وإنما لحق ولدها به بالشبهة ( قال المزنى ) وقد قضى قوله فى هذه المسألة بما قلت 
لأنه لولم تكن للأول أم ولد إلا بعد أداء نصف القيمة ل كان على امحل الثانى جميع مهرها ولا قيمة 
ولده منها فتفهم ذلك ( قال الشافعى ) ولو ادعى كل واحد منهم| أن ولده ولد قبل ولد صاحبه ألحق 

مهما الولدان ووقفت ام الولد واخذا بنفقتها واذا مات واحد منهما عتق نصيبه وأحذ الآخر بنفقة نصيب 
نفس فاذا مات عتقت وولاؤها موقوف اذا كانا موسر ين أو أحدهما معسر والآخر موسر فولاؤها موقوف 


نكن حال . 


۳۹ 


باب تعجيل الكتابة 


( قال الشافعى ) ويحبر السيد على قبول النجم إذا عجله له المكاتب واحتج فى ذلك بعمر بن 
الخطاب رحمة الله عليه ( قال الشافعى ) وإذا كانت دنانیر أو دراهم أو مالا يتغير على طول المكث 
مثل الحديد والنحاس )١1(‏ وما أشبه ذلك فأما ما يتغير على طول المكث أو كانت لحمولته مؤنة فليس 
عليه قبوله إلا فى موضعه فإ نكان-فى طريق بخرابة أو فى بلد فيه نہب لم يلزمه قبوله إلا أن يكون فى 
ذلك الموضع كاتبه فيلزمه قبوله ( قال ) ولو عجل له بعض الكتابة على أن ببرئه من الباقى لم جز ورد 
عليه ما أخذ ولم يعتق لأنه أبرأه مما لم يبرأ منه فإن أحب أن يصح هذا فليرض المكاتب بالعجز ويرض 
السيد بشىء يأخذه منه على أن يعتقه فيجوز ( قال المزنى ) عندى أن يضع عنه على أن يتعجل وأجازه 
فى الدين . 


بيع المکاتب وشراؤه وبيع كتابته 
وبيع رقبته وجوابات فيه 


( قال الشافعى ) ) وبيع المكاتب وشراؤه والشفعة له وعليه فا بينه وبين سيده والأجنبى سواء الا أن 
0 ممنوع من استبلاك ماله وأن يبيع بما لا يتغاين الناس بمثله ولا يبب إلا بإذن سيده ا 
من الكفارات الا بالصوم وإن باع فلم يفترقها حتى مات المكاتب وجب ا وقال فى كتاب 

لبيوع ! اذا مات أخد المتبايعين قام وارثه مقامه ولا بيع بدين ولا مهب لثواب واقراره ف فى البيع جائز ولو 
كانت له على مولاه دنانير ولولاه عليه دنانير فجعلا ذلك قصاصا جاز ولوكانت له عليه ألف درهم من 
نجومه حالة وله على السيد مائة دينار حالة فاراد أن بجعلا الألف بالمائة قصاصا لم بحز. وكذلك الوكان 
دينه عليه عرضا وكتابته نقدا قال وإن أعتق عبده أوكاتبه باذن سيده فأدى كتابته ففيها قولان أحدهما 
لا يجوز لأن الولاء لمن أعتق والثانى أنه يحوز وفى الولاء قولان أحدهما . أن ولاءه موقوف فإن عتق 
المكاتب الأول كان له وان لم يعتق حتى بموت فالولاء لسيد المكاتب من قبل أنه عبد لعبده عتق 
والثانى أن الولاء لسيد المكاتب بكل حال لأنه عتق فى حين لا يكون له بعتقه ولاؤه فإن مات عبد 
المكاتب المعتق بعد ما يعتق وقف ميرائه فى قول من وقف (١‏ الميراث كا وصفت فإن عتق المكاتب 
الذى أعتقه فله وإن مات أو عجز فلسيد المكاتب إذا كان حيا يوم يموت وإن كان ميتا فلورثته من 
الرجال ميرائه وفى القول الثانى لسيد المكاتب لأن ولاءه له وقال فى الإملاء على كتاب مالك إنه لو 
کاتب المكاتب عبده فأدى لم يغتق کا لوأعتقه لم يعتق ( قال المزنى ) هذا عندى أشبه ( قال الشافعى ) 
وبيع نجومه مفسوخ فإن أدى إلى المشترى كتابته باش سيدة عتق کا يؤدى إلى وكيله فيعتق قال ولیس 


(1) قوله ( الميراث ) لعله ( الولاء ) وأنظر اه . 


Vv 


للمكاتب أن يشترى من يعتق عليه لوكان حرا وله أن يقبلهم إن أوصى له بهم ويكتسبون على أنفسهم 
أذ تضل كسهم وا د إن مرضا أوعجزوا عن اكب أن علیم إن جنا یکن لأ 

يهم وبيع منهم بقدر جناياتهم ولا يجوز بيع رقبة المكاتب فإن قيل بيعت بريرة قيل هى المساومة 
فيا عائمة رضى لله با والخوة بالمجز بطلا أوية وراضية بابي إن قبل فا معنى قل الى 
صل الله عليه وسلم لعائشة ة و اشترطى لهم الولاء ؟ » » قلت أنا للشافعى فى هذا جوابان أحدهما بطل 
الشرط وبجيز العتق ويجعله خاصا 7( وقال فى موضع آخر هذا من أشد ما يغلط فيه وإنما جاء به هشام 
2 لكي ل الو اي ا ا ا 0 

فى مكانه من الله عز وجل ینکر على ناس شرطا باطلا و يأمر أهله بإجابتهم إلى باطل وهو على 
أهله في الله أشد وعلييم أغلظ ( قال الزنى ) وقد يحتمل أن لوصح الحديث أن بكون أراد اشترطى 
عليهم أن لك إن اشتريت وأعتقت الولاء أى لا تغريهم واللغة تحتمل ذلك قال الله جل ثناؤه « هم 
ا ب ا ا ع SO‏ 

حسنتم لأنفسكم وإن أسأتم فلها » أى فعليها وقال : ولا تجهروا له بالقول كجهر بعضكم .لبعض » 
ا و « عليهم » فتفهم رحمك الله . 


باب كتابة النصرانى 


( قال الشافعى ) رحمه الله : وتجوزكتابة النصرانى نى با تجوزبه كتابة المسلم فإن أسلم سلم العبد ثم ترافعا 
إلينا فهو على الكتابة إلا أن يعجز فيباع على النصرانى فإن كاتبه على حلال عندهم حرام عندنا أيطلنا ما 
بقى من الكتابة فإن أداها ثم تحاكا إلينا فقد عتق العبد ولا يرد واحد منهم| على صاحبه شيئا لأن ذلك 
مضى فى النصرانية ولو أسلا وبقى من الكتابة شىء من خمر فقبضه السيد عتق بقبضه آخر كتابته 
ورجع على العبد بقيمته ولو اشترى مسلا فكاتبه ففيبا قولان أحدهما أن الكتابة باطلة لأنه ليس بإخراج 
له من مملكه :انام فان أدى جميع الكتابة عتق بكتابة فاسدة وتراجعا کا وصفت . والقول الآخر أنها 
جائزة فتى عجز بيع عليه ( قال المزنى ) القول الآخر أشبه بقوله لأنه ممنوع من النصرانى بكتابته وعسى 
أن يؤدى فیعتق فإن عجز رق وبيع مكانه وفى تثبيته الكتابة إذا أسلم العبد ومولاه نصرانى على ما قلت 
دليل وبالله التوفيق . 


كتابة الحربى 


( قال الشافعى ) إذا كاتب الحربى عبده فى دار الحرب ثم خرجا مستأمنين أثبتها إلا أن يكون 
أحدث له قهرا فى ابطال كتابته فالكتابة باطلة ولوكان السيد مسلا فالكتابة ثابتة فإن سبى لم يكن رقيقاً 
لأن له أمانا من مسلم بعتقه إياه ولوكاتبه المستأمن عندنا وأراد إخراجه منع وقيل إن أقت فاد ايز ية 
وإلا فوكل بقبض نجومه فإن أدى عتق والولاء لك وإن مت دفعت 7 ورثتك وقال فى كتاب السير 


)2( قوله : وقال في موضع آخر الخ هذا هو الحواب. الثاني وقد وقع في بعض النسخ ( والثاني وقال الخ) ) ومحصله أن رواية 
«همء غلط وصوابه (عليهم ) اھ . 
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بكون مغنوما (قال المزنى ) الأول أولى لأنه إذاكان فى دار الحرب حيا لا يغنم ماله فى دار الإسلام لأنه 
مال له أمان فوارثه فيه بمثابته ( قال الشافعى ) وإن خرج فسى فن عليه أو فودى به ل يكن رقيقا ورد 
مال مكاتبه إليه فى بلاد الحرب أو غيره فإن استرق وعتق مكاتبه بالأداء ومات الحربى رقيقاً "© ولم 
نجعله له فى حال رقه فيأخذه مولاه فلا عتق كانت الأمانة مؤداة ( قال المزنى ) وقال فى موضع آخر فيها 
قولان أحدهما هذا والثانى لمارق كان ما أدى مكاتبه فيئا وقال فى كتاب السير يصير ماله مغنوما ( قال 
المزنى ) هذا عندى أشبه بقوله الذى > تم به قبل هذه المسألة لأنه لما بطل أن بملك بطل عن ماله ملكه 
( قال الشافعى ) ولو أغا ر المشركون على مكاتب ثم استنقذه المسلمون كان على كتابته ولوكاتبه فى بلاد 
الحرب ثم خرج المكاتب إلينا مسلا كان حرا . 


كتابة المرتد 


( قال الشافعى ) ولوكاتب المرتډ عبده قبل أن يقف الحا كم ماله كان جائزا وقال فى كتاب المدبر 
إذا دبر المرتد عبده ففيه ثلاثة أقاويل قد وصفتها فيه وقضيت أن جوابه فى المكاتب أصحها قال فان 

نهى الحا كم المكاتب أن يدفم إلى المرتد كتابته فدفعها لم 0 منها والحداة بها فإن عجز ثم أسلم السيد 
ألغى السيد التعجيز ولو ارتد العبد ثم كاتبه جاز وكان حكه حكم المرتد . 


جناية المكاتب على سيده 


( قال الشافعى ) وإذا جنى المكاتب على سيده عمدا فله القصاص فى الحرح ولوارثه القصاص فى 


النفس فان أدى 0 لني تعجيزه ولا دين لهم على عبدهم وبيع 
فى جناية الأجنى 


باب جناية المكاتب ورقيقه 


( قال الشافعى ) وإذا - جنى المكاتب فعلى سيده الأقل من قيمة عبده الحانی يوم جنى اذا 
الحناية فان قوى على أدائها مع الكتابة فهو مكاتب وله تعجيل الكتابة قبل الحناية وقبل الدين الحال ما 
لم يتقف الحا كم لهم ماله كا حر فما عليه إلا أنه ليس للمكاتب أن يعجل الدين قبل محله بغير إذن سيده 
ور e‏ أدى الى سيده وإلى الناس ديونهم شرعا فان لم يكن عنده ما يؤدى هذا كله 
غجرة فی مال الاجنى الا أن ينظروه و من أنظره عجزه ثم خير الجا کم سيده بين أن بقديه 
ا الحناية أو يباع فيها فيعطى أهل الحناية حقوقهم دون من داينه ببيع أو غيره لأن ذلك 
فى ذمته ومتى عتق اتبع به وسواء كانت الحنايات متفرقة أو معا وبعضها قبل التعجيز وبعده يتحاصون 


)١(‏ قوله : لم يكن رقيقاً ولا ولاء الخ كذا في بعض النسخ وفي بعضها لم يكن يعتق ولا ولاء الخ . وعبارة « الأم ٠‏ م يکن 


له ولاؤه ولا لأحد الخ واضحه اه . 


۳۹ 


فى تمنه مما وإن أبرأه بعضهم كان تمنه للباقين منهم ولو قطع يد سيده فبرأ وعتق بالأداء اتبعه بأرش يده 
وأى المكاتبين جنى وكتابتهم واحدة لزمته دون أصحابه » ولوكان هذا الحانى ولد المكاتب وهب له أو 
من أمته أو ولد مكاتبه لم يفد بشىء وإن قل إلا بإذن السيد لأنى لا أجعل له بيعهم ويسلمون فيباع 
منهم بقدر الحناية وما بقى بحاله يعتق بعتق المكاتب أو المكاتبة وإن جنى بعض عبيده على بعض عمدا 
فله القصاص إلا أن يكون والدا فلا يقتل والده بعبده وهو لا يقتل به به ولوأعتقه السيد بغير أداء ضمن 
الأقل من قيمته أو الحناية ولوكان أدى فعتق فعليه الأقل من قيمة نفسه أو الحناية لأنه لم يعجز ولوجنى 
جناية أخرى ثم أدى فعتق ففيها قولان . أحدها أن عليه الأقل من قيمة واحدة أو الحناية يشتركان 
فا . والآخر أن عليه لكل واحد منهم| الأقل من قيمته أو الحناية وهكذا لوكانت جنايات كثيرة ( قال 
المزنى ) قد قطم فى هذا الباب بأن الحنايات متفرقة أو معا فسواء وهو عندى بالحق أو ( قال 
الشافعى ) وإن جنى على المكاتب عبده جناية لا قصاص فما كانت هدرا وللمكاتب أن يؤدب رقبقه 
ولا يحدهم لأن الحد لا يكون لغير حر . 


باب ما جنى على المكاتب له 


( قال الشافعى ) رحمه الله وأرش ما جنى على المكاتب له ولو قتله السيد لم يكن عليه شىء لأنه 
مات عبدا ولو قطع بده فان كان يعتق بارش بده وطلبه العبد جعل قصاصا وعتق وان مات بعد ذلك 


ضمن ما يضمن لوجنى على عبد غيره فعتق قبل أن يموت وإن كانت الكتابة غير حالة كان له تعجيل 
الأرش فإن لم يقبضه حتى مات سقط عنه لأنه صار مالا له . 


الحناية على المكاتب ورقيقه عمدا 


( قال الشافعى ) وإذا جنى عبد على المكاتب عمدا فأراد القصاص والسيد الدية فللمكاتب 
القصاص لأن السيد منرع من ماله وبدنه ولیس له أن يصالح إلا على الاستيفاء الجميع الأرش ولو عفا 
عن القصاص ولارش معا ثم عتق كان له أخذ المال ولا قود لأنه عفا ولا بملك اتلاف المال ولوكان 
العفو باذن السيد فالعتق جائز . 


باب عتق السيد المكاتب فى المرض وغيره 


( قال الشافعى ) إذا وضع السيد عن المكاتب كتابته أو أعتقه فى امرض فالعتق موقوف فإن خرج 
من الثلث بالأقل من قيمته أو ما بقى عليه فهو حر وإلا عتق منه ما حمل الثلث فوضع عه من الک 
بقدر ما عتق منه وكان الباقى منه على الكتابة ولو أوصى بعتقه عتق بالأقل من قيمته أو ما بقى عليه من 
كتابته إن كان قيمته ألفا وباقى كتابته خمسمائة اوكا نت ألما ونه خحمسمائة فيعتق بخمسمائة وقال فى 
الاملاء على مسائل مالك ولو أعتقه عند الموت ولا مال له غيره عد عتق ثلثه فإن أدى ثلثى الكتابة عتق كله 
وإن عجز رق ثلثاه ولوقال ضعوا عنه كتابته فهى وصية له فيعتق بالأقل من قيمته أوكتابته وسواء كانت 
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حالة أو دينا بحسب فى الثلث ولوكاتبه فى مرضه ولا يخرج من الثلث وقفت فإن أفاد السيد مالا يبخرج 
به من الثلث جازت الكتابة وإن لم يفد جازت كتابة ثلثه إذا كانت كتابة مثله ولم تجز فى ثلثيه ( قال 
المزنى ) رحمه الله هذا خلاف قوله لا تجو زكتابة بعض عبده وما اقر بقبضه فى مرضه فهوكالدين_يقر 
بقبضه فى صحته وإذا وضع عنه دنانير وعليه دراهم أوشيئا وعليه غيره لم يحز ولو قال قد استوفيت آخر 
كتابتك إن شاء الله أو شاء فلان لم يحز لأنه استثناء . 


الوصية للعبد أن يكاتب 


( قال الشافعى ) ولو أوصى أن يكاتب عبد له لا يخرج من الثلث حاص أهل الوصايا وكوتب على 
كتابة مثله ولو لم تكن وصايا ولا مال له غيره قبل إن شئت كاتبنا ثلثك وولاء ثلثك لسيدك والثلثان رقيق 
لورئته ( قال المزنى ) رحمه الله هذا خلاف أصل قوله مثل الذى قبله ولو قال كاتبوا أحد عبيدى م 
بكاتبوا أمة ولو قال إحدى إمائى لم يكاتبوا عبدا ولا خنثى وإن قال أحد رقيقى كان لهم الخبار فى عبد 
أو أمة ( قال المزنى ) قلت أنا أو خنثى . 


باب موت سيد المكاتب 


( قال الشافعى ) ولو أنكح ابنة له مكاتبه برضاها فات وابنته غير وارثة اما لاختلاف دينهما أو 
لأنها قاتلة فالنكاح ثابت وإن كانت وارثة فسد النكاح لأنہا ملكت س زوجها بعضه فإن دفع من 
الكتابة ما عليه إلى أحد الوصيين أو أحد وارثين أوإلى وارث وعليه دين أو له وصايا لم يعتق إلا بوصول 
الدين إلى أهله وكل ذى حق حقه إذا لم يدفع بأمر حا كم أو إلى وصى . 


باب عجز المكاتب 


قال الشافعى ) ولیس لسيده أن بفسخ كتابته حتى يعجز عن أداء نجم فيكون له فسخها بحضرته 
7 قال ليس عندى مال فاشهد انه قد عجزه بطلت كان عند سلطان او غيره واحتج 
فى ذلك بابن عمر فإن سأله أن بنظره مدة يؤدى إليها نجمه لم يكن له عليه ولا للسلطان أن ينظره إلا 
أن بحضره ماله يبيعه مكانه إلى المدة فينظره قدر بيعه فان حل عليه نحم فى غيبته فأشهد سيده أن قد 
عجز أو فسخ كتابته فهو عاجز ولا يعجزه السلطان إلا أن تثبت بينة على حلول نحم من نجومه فإن قال 
قد أنظرته وبدا لى كتب السلطان إلى حاكم بلده فأعلمه بذلك وأنه إن لم يؤد إليه أو إلى وكيله فإن لم 
بكن له وکیل أنظره قدر مسيره إلى سيده فان جاء وإلا عجزه حا کم بلده ولو غلب على عقله لم يكن له 
أن يعجزه حتى يأتى الحا کم ولا يعجزه الحاكم حتى يسأل من ماله فان وجده أدى عنه وإن لم يحده 
عجزه وأخذ السيد بنفقته وإن وجد له مالا » > كان له قبل التعجيز فك العجز عنه ورد على سيده نفقته 
e‏ ولو ادعى أن أوصل إليه كتابته وجاء بشاهد أحلفه معه وأبرئه ولو دفع الكتابة وكانت عرضا 

اوقم احق قبل له إن أدبف مكانك والاارفقت: 


باب الوصية بالمكاتب والوصية له 


( قال الشافعى ) وإذا أوصى به لرجل وعجزه قبل موته أو بعده لم يحزكا لو أوصى برقبته وهو لا 
يملكه ثم ملكه حتى يحدد وصية له به واذا أوصى بكتابته جازت فى الثلث فاذا أداها عتق فإن أراد 
الذى أوصى له تأخيره والوارث تعجيزه فذلك للوارٹ تصير رقبته له ولوكانت الكتابة فاسدة بطلت 
الوصية ولوا رضي برقبته وكتابته فاسدة ففيها قولان أحدهما أن الوصية باطلة والثانى أن الوصية جائزة 
( قال المزنى ) هذا أشبه بقوله لأنه فى ملكه فكيف لا يحوزما صنع فى ملكه ( قال الشافعى ) ولوقال 
ضعوا عنه أكثر ما بقى عليه ومثل نصفه وضع عنه أكثر من النصف بما شاءوا ومثل نصفه ولو قال 
ضعوا عنه أكثر ما عليه ومثله وضع عنه الكتابة كلها والفضل باطل ولو قال ضعوا عنه ما شاء فشاءها 
كلها لم يكن له إلا أن يبقى منہا شیا . 


كتاب عتق أمهات الأولاد من كتب 


( قال الشافعى ) وإذا وطىء أمته فولدت ما يبين أنه من خلق الآدميين عين أو ظفر أو أصبع فهى 

أم ولد لا تخالف المملوكة فى أحكامها غير أنها لا تخرج من ملكه فى دين ولا غيره فإذا مات عتقت 
هر :رأ المال وإن لم يتبين فيه من خلق آدمى سألنا عدولا من النساء فإن زعمن أن هذا لا يكون إلا 
من خلق آدمى كانت به أم ولد فإن شككن لم تكن به أم ولد وولد أم الولد بمنزلتها بعتقون بعتقها كانوا 
من حلال أو حرام ولو ماتت قبلهم ثم مات السيد عتقوا بموته كأمهم ولو اشترى امرأته وهی أمة حامل 
ارس را ا اس 0 م ا ل ا 
بيع أم ولده فإن أوصى رجل لأم ولده أولمدبره يخرج من الثلث فهى جائزة لأنم| بعتقان بموته » 
ع ام الولد جناية ضمن السيد الاقل من الارش او القيمة فإن ادى قيمتها ثم عادت فجنت ففيها 
قولان . أحدهما أن إسلامه قيمتها كإسلامه بدنها ويرجع انحنى عليه الثانى بأرش جنايته على المحنى 
عليه الأول فيشتركان فيها بقدر جنايتهم| ثم هكذا كلا جنت و يدخل فیا أن إسلامه قيمتها كان كإسلام 
بدنها إلى الأول لزم الأول إخراجها إلى الثانى إذا بلغ أرش الحناية قيمتها . والثانى أنه يدفع الأقل من 
قيمتها أو الحناية فإن عادت فجنت وقد دفع الأرش رجع على السيد وهكذا كلا جنت ( قال المزنى ) 
والثانى أشبه عندى بالحق لأن إسلام قيمتها لوكان كإسلام بدنها لوجب ان تكون الحناية الثانية على 
قيمتها وبطلت الشركة وفى إجاعهم على إبطال ذلك إبطال هذا القول وفى ابطاله ثبوت القول الآخر 
إذ لا وجه لقول ثالث نعلمه عند جاعة العلاء ممن لا يبيع أمها الأولاد فإذا افتكها رمها صارت بمعناها 
المتقدم لا جناية عليها ولا على سيدها بها فكيف إذا جنت لا بكون عليها مثل ذلك قياسا ( قال المزنى ) 
وقد ملك انحنی على الأرش بحق فكيف يحنى غيره وغير ملكه وغير من هو عاقله له فيجب عليه غرمه أو 
غرم شىء منه ( قال ) فإن أسلمت أم ولد النصرانى حيل بينهم| وأخذ بنفقتها وتعمل ما بعمل له مثلها 
فإن أسلم خلى بينها وبينه وإن مات عتقت فإذا توفى سيد أم الولد أو أعتقها فلا عدة وتستبرأ بحيضة فإن 
لم تكن من أهل الحيض فثلاثة أشهر أحب إلينا ( قال المزنى ) قلت أنا قد سوى الشافعى بين استبراء 


حت 


الأمة وعدة أم الولد فى كتاب العدد وجعلها حيضة فأشبه بقوله إذا لم يكونا من أهل الحيض أن يقوم 
الشهر فيهم| مقام الحيضة كا قال إن الشهر فى الأمة يقوم مقام الحيضة وقد قال في باب استيراء م الولد 
فى كتاب العدد لا تحل أم الولد للأزواج إن كانت ممن لا عيض الا بشهر وهذا افك بقوله وأشية بأصله 
وبالله التوفيق ( قال لزني ) قلت أنا قد قطم فى خحمسة عش ركتبا بعت أمهات الأولاد ووقف فى 
غيرها وقال فى كتاب التكاح القديم ليس له أن يزوجها بغير إذنها وقال فى هذا الكتاب انها كالمملوكة 

فى جميع أحكامها إلا أنها لا تباع وفى كتاب الرجعة له أن يختدمها وهى كارهة ( قال المزنى ) قلت 
أنا وهذا اصح قوليه لأن رقها لم يزل فكذلك ما کان له من وطئها وخدمتها وإنكاحها بغير إذنها لم 
يزل » وبالله التوفيق . 


( تم بحمد الله كتاب محتصر المزنى ) 
ويليه - إن شاء الله - كتاب المسند الشافعى 


۳ 


كتاب 


للامام 
را يس ر اتی 


بسم الله الرحمن الرحم 


اللهم صلى على محمد كلا ذكره الذاكرون وصلى على محمد كلا غفل عن ذكره الغافلون 


باب ما خرج من كتاب الوضوء 


ارا الإمام أن عبدالله محمد بن ادريس الشافعي رضي الله عنه أخحبرنا مالك بن انين عن 
صفوان بن سلبم عن سعيد بن سلمة رجل من آل ابن الأزرق أن المغيرة بن أبى بردة وهو من بنى عبد 
الدار أخبره أنه سمع أبا هريرة رضى الله عنه يقول سأل رجل رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال يا 
رسول الله انا نركب البحر وحمل معنا القليل من الماء فإن توضانا به عطشنا افنتوضا بماء البحر ؟ فقال 
ول الله صلل ال عليه وسلى ومو الطهروماوة أل ويح و بان ای الايد با كت عن محمد أبن 
عباد بن جعفر عن عبدالله بن عبدالله بن عمر عن ابيه ان رسول الله صلى الله . عليه وس قال + !ذا ان 
الماء ء قلتين لم يحمل نجسا أو خبثاء أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة رضى الله عنه 
ا ل وإذا شرب الكلب من إناء أحدكم فليغسله سبع مرات ٠‏ أخبرنا 
سفيان ابن عبينة عن | يى الزناد عن الأعرج عن أنى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه 
E‏ ولغ الكلب فى إناء أحدكم فليغسله سبع مرات» . أنبأنا ابن عيينة عن ايوب بن ابى 
عميمة عن ابن سيرين عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «إذا ولغ 
الكلب فى إناء أحدكم فليغسله سبع مرات اولاهن او اخراهن بالتراب » اخبرنا سفيان بن عيينة عن 
هشام عن فاطمة عن اسماء الح عالت الى a‏ عات وار عرز ذم 1 جرعي SDS‏ لازت لقاب 
«وحتيه ثم اقرصيه بالماء ثم رشيه وصلى فيه » اخبرنا الربيع عن الشافعى فى اول الكتاب ثنا سفيان بن 
عيينة أخبرنا هشام بن عروة أنه سمع امرأته اك درم لم دن أسماء بنت أبى بكر 
تقول سألت النبى صلى الله عليه وسلم عن دم الحيضة فذ كر مثله . أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن 
فاطمة بنت المنذر عن أسماء ابنة أبى بكر قالت سألت امرأة رسول الله صلى الله عليه و فقالت يا 
رسول الله أرأيت احدانا اذا أصاب ثوبها الدم من الحيضة كيف تصنع ؟ فقال النبى صلى الله عليه 
وسل لها «إذا صاب ثوب إحداكن الدم من الحيضة فلتقرصه ثم لتنضحه بالماء ثم تصلي فيه» أخبرنا 


نك 


سعيد بن سالم عن ابن أبى حبيبة أو ابن حبيبة عن داود ابن الحصين عن جابر بن عبدالله رضى الله 
ل فم لا كما ا الي 
كلها » اخبرنا مالك عن إسحق بن عبدالله عن حميدة بنت عبيد بن رفاعة عن بشة بنت كعب بن 
مالك وكانت تحت ابن أبى قتادة أو أبى قتادة « الشك من الربيع » أن أبا قتادة دحل فسكبت له 
وشن فحاءات هزه فشر ت مث فال قران أنظر إليه فقال أتعجبين يا بنت أخى ؟ إن رسول الله صلى 
لله عليه وسلم قال «إنها ليست بنجس إنها من الطوافين عليكم أو الطوافات » أنبأنا الثقة عن يحى بن 
. ایی كثير عن عبدالله ابی قتادة عن ابه عن النبى صلى الله عليه و دنم ع وو 
عن الزهرى عن عروة عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يغتسل من 
وهو الفرق وكنت أغتسل أنا وهو من إناء واحد أخبرنا مالك عن نافع عن 0 
كان يقول ان الرجال والنساء كانوا يتوضؤون فى زمان النبى صلى الله عليه وسلم جميعا . أخبرنا مالك 
عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها قالت كنت أغتسل أنا والنبى صل الله عليه وسلم 
من إناء واحد . اخبرنا ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن ابى الشعثاء عن أبن عباس عن ميمونة رضى 
لله عنها أنها كانت تغتسل هى والنبى صلى الله عليه وسلم من إناء واحد : أخبرنا سفيان عن عاصم عن 
معاذة العدوية عن عائشة رضى الله عنها قالت كنت أغتسل أنا ورسول الله صلى الله عليه وسلم من من اناء 
واحد فربما قلت له أبق لى أبق لى . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبيد الله بن عبدالله عن ابن 
عباس رضى الله عنهما أنه قال مر النبى صلى الله عليه وسلم بشاة ميتة قد كان أعطاها مولاة لميمونة زوج 
النبى صلى الله عليه و قال «فهلا انتفعتم يحلدها ؟ » قالوا يا رسول الله إنها ميتة. قال « !ما حرم أكلها ) 
أخيرنا الربيع أنبأنا الشافعى انبانا ابن عيينة عن الزهرى عن عبيد الله بن عبدالله. عن ابن عباس رضى 
الله عنبما عن عن النبى صلى الله عليه وسلم «ما على آهل هذه لو أخذوا إهابها فدبغوه فانتفعوا به » قالوا يا 
رسول الله إنها ميتة قال «إعا حرا م كتياه اي اقبي عند عن ودين اطلر اانه بجع ابن وعلة 
مع ال اع او ات ا ل الوك E‏ كا لودو نم فقد طهر» أخبرنا 
مالك عن زيد بن اسلم عن ابن وعلة عن | بن عباس رضى الله عنهم| ان النبى صلى الله عليه وسلم قال 
«إذا دبغ الإهاب فقد طهر» أخبرنا مالك عن ابن قسيط عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن أمه 
عن عائشة رضى الله عنها ان النبى صلى الله عليه وء أمر أن يستمتع يحلود الميتة إذا دبغت . أخبرنا 
مالك عن نافع عن زيد بن عبدالله بن عمر عن عبدالله بن عبد الرحمن بن أبى بكر الصديق عن أم 
سلمة رضى الله عنها أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « الذي يشرب فى آنية الفضة إنما بجر جر فى بطنه 
نار جهن » اخبرنا ابن عيينة عن الزهرى عن ابى سلمة عن ابى هريرة رضى الله عنه ان رسول الله صلى 
له عليه وسلم قال «إذا استيقظ أحدكم من نومه فلا يغمس بده فى الإناء حتى يغسلها ثلاثا فإنه لا 
يدرى این باتت يده » اخبرنا مالك وابن عبينة عن ایی الزناد عن الاعرج عن ابى هريرة رضى الله عنه 
عن النبى صلى الله عليه وسلم قال « إذا استيقظ أحدكم من نومه فليغسل يده قبل أن يدخلها فى وضوئه 
فإن احدكم لا يدرى اين باتت بده » اخبرنا الثقة عن حمد عن انس بن مالك رضى الله عنه قال كان 
اصخاب رسو الله صلى الله عليه وسلم ينتظرون العشاء فينامون أحسبه قال قعودا حتى تخفق رؤوسهم ثم 
يصلون ولا يتوضؤون اخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر انه کان ينام قاعدا ثم يصلى ولا يتوضا . اخيرنا 
مالك عن ابن شهاب عن سام عن أبيه قال قبلة الرجل امرأته أو جسها بيده من الملامسة فن قبل 
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امرأته أو جسها بيده فعليه الوضوء » حدثنا سفيان حدثنا الزهرى اي عاذي عم عن ع عبدالله 
بن زيد قال شكى إلى النبى صلى الله عليه وسلم الرجل يخيل إليه الشىء فى فى الصلاة فقال «لا ينفتل 
حتى يسمع صوتا أو يحد ريحا» اخبرنا ابراهم بن محمد اخبرنی ابو بكر بن عمر ابن عبد الرحمن عن 
نافع عن ابن عمر أن رجلا مر على النبى صلى الله عليه وسلم وهو يبول فسلم عليه الرجل فرد عليه 
السلام فلا جاوزه ناداه النبى صلى الله عليه وسلم فقال «إنما حملني على الرد عليك خشية أن تذهب 
و ل ا ا ا ا 
لا ارد عليك » . أخبرنا إبراههم بن محمد عن ابى الحويرث عن الاعرج عن ابن الصمة قال مررت على 
الى يسان انه عليه وبال وهر يوك قلخي عليه فار ررد عل حلي كام ا ا 
ثم وضع يده على الحدار فسح وجهه وذراعيه ثم رد علي السلام ( قال ابو العباس الاصم ) رحمه الله 
هذان الحديثان ليسا فى كتاب الوضوء ولكن ارچ فيه لأنه موضعه وفى هذا الوم من كتاب 
الوضوء (قال الشافعى ) رضى الله عنه وروى أبو الحويرث عن الأعرج عن اب بن الصمة أن رسول الله 
صل الله عله وس بال ق فاخرججت الخدت ابه لدم الغلة . أخبرنا مالك عن أبى النضر مولى 
عمر بن عبيد الله عن سلمان بن يسار عن المقداد ابن الأسود أن علي بن أبى طالب رضى الله عنه أمره 
أن يسأل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن عن الرجل إذا دنا من أهله فخرج منه المذي ماذا عليه ؟ قال 
علي فإن عندى ابنة رسول الله صلى الله عليه وسلم فأنا أستحى أن أسأله قال المقداد فسألت رسول الله 
صل الله عليه وسلم عن ذلك فقال «إذا وجد احدكم ذلك فلينضح فرجه وليتوضأً وضوءه للصلاة» 
أخبرنا مالك عن عبدالله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم أنه مع عروة بن الزبير بقول دخلت 
على مروان بن الحكم فتذاكرنا ما يكون منه الوضوء فقال مروان ومن مس الذ كر الوضوء فقال عروة ما 
علمت ذلك فقال مروان أخبرتنى سرة ينث قران اننا معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول 
«اذا مس أحدكم ذكره فليتوضأ» أخحبرنا سلوان بن عمرو وحمد بن عبدالله عن يزيد بن عبد الملك الهاشمي 
عن سعيد بن ابي سعيد عن ابي هريرة رضي الله عنه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال «إذا أفضى 
أحدكم بيده إلى ذكره ليس بينه وبينه شىء فلیتوضاً » . حدثنا عبدالله بن نافع وابن ابى فديك عن 
ابن ابى ذئب عن عقبة بن عبد الرحمن عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان قال قال رسول الله صلى 
الله عليم ون «إذا أفضى أحدكم بيده إلى ذكره فليتوضاً» وزاد ابن نافع فقال عن محمد بن عبد 
ارج إن ران عن جا بر عن الى صلل قد عليه و مكلة و قال الا فی ری ا غير 
واحد من الحفاظ يروونه لا يذ كرون فيه جابرا . اخبرنى القاسم بن عبيد الله اظنه عن عبيد الله بن عمر 
عن القاسم بن محمد عن عائشة رضى الله عنها قالت إذا مست المرأة فرجها توضأت . أخبرنا سفيان 

عن الزهرى عن رجلين أحدهما جعفر بن عمرو ابن أمية الضمرى عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أكل كتف شاة ثم صلى ولم يتوضأ أخبرنا ابن عيينة عن ابن عجلان عن القعقاع , بن حکم عن أبى 
صالح عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «إنما أنا لكم مثل الوالد فإذا 
ذهب أحدكم إلى الغائط فلا يستقبل القبلة ولا يستديرها بغائط ولا بول وليستنج بثلاثة احجار» ونبى 

عن الروث والرمة وأن يستنجى الرجل بيمينه أخبرنا سفيان أخبرني هشام بن عروة قال أخبرنى ابو وجزة 
عن عمران بن حدبر عن عارة بن خزيمة بن ثابت عن أيه رضى الله عنه أن انى صل الله عليه ويسم 
قال «دفى الاستنجاء بثلاثة أحجار ليس فا رجيع » أخبرنا سفيان عن أبى الزناد عن الأعرج عن أ ی 
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و ا ا ا 
العشاء والسواك عند كل صلاة» اخبرنا ابن عيبنة عن محمد بن إسحق عن ابن أبى عتيق عن عائشة 
رضى لله عنها أن الننى صل الله عليه وسلم قال « السواك مطهرة للفم مرضاة للرب » أخبرنا مالك عن 
أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « إذا استيقظ احدكم من 
منامه فليغسل يده قبل ان يدخلها فى وضوئه فانه لا يدرى اين باتت يده » اخبرنا سفيان عن ابى الزناد 
عن الأعرج عن أبى هريرة قال : قال الننى صلى الله عليه وسلم «إذا استيقظ أحدكم من منامه فلا 
یغمس بده فى الاناء حتى يغسلها ثلاثا فإنه لا يدرى اين باتت يده» (قال ابو العباس الأصم) إئما 
أخرجت حديث مالك على حدة وحديث سفيان على حدة لأ الشافمى رضي اله عنه قبل ذلك ذكره 
عنهها جميعا على لفظ حديث مالك . أخبرنا حى بن حسان عن حاد بن زيد وابن علية عن أيوب عن 
ابن سيرين عن عمرو بن وهب الثقفى عن المغيرة بن شعبة رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم 
ا ل ع را ا ا ا ار ل 
عليه وسلم توضا فحسر العامة ومسح مقدم راسه او قال ناصيته بالماء . اخبرنا إبراهم بن محمد عن علي 
بن يحبى عن ابن سيرين عن المغيرة بن شعبة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم مسح 
ناصيته أو قال مقدم رأسه للا أخيرنا مالك عن عمرو بن مى المازنى عن ابيه انه قال لعبدالله بن 
راا ار هل مع أن نري كنف كان زيبول اق صل اغا وسار کر لقال .عيداك بن 
زيد : نعم فدعا بوضوء فافرغ على يديه فغسل يديه مرتين ومضمض واستنشق ستنشق ثلاثا ثم غسل وجهه ثلاثا 
ثم غسل يديه مرتين مرتين المرفقين إلى ثم مسح رأسه بيديه فأقبل بهما وأدبر بدأ بمقدم رأسه ثم ذهب بها 
إلى قفاه ثم ردهما إلى الموضع الذي بدأ منه ثم غسل رجليه . اخبرنا يحبى بن سلم حدثني ابوهاشم 
اسماعيل بن كثير عن عاصم بن لقيط بن صبرة عن أبيه قال : كنت وافد ر بنى المنتفق أو فى وفد بنى 
المتتفق إلى رسول الله صلل الله عليه وسلم فأتيناه فلم نصادفه وصادفنا عائشة رضى الله عنها فأتتنا بمناع 
سا وسار مسر اسار ا ا 
وسلم فقال ٠‏ هل أكلم شيئا ؟ هل آمر لكم بشىء» ؟ فقلنا نم عل ات اندع اراي تمه قاذ 
سخلة تيعر فقال «هيه يا فلان ما ولدت ؟» قال « بهمة قال فاذبح لنا مكانها شاة» ثم انحرف إلي وقال 
لى « لا تحسبن ولم يقل لا تحسين أنا من أجلك ذيحناها لنا غنم مائة لا نريد أن تزيد فإذا ولد الراعى بهمة 
ذيحنا مکانہا شاة» قلت يا رسول الله إن لی امرأة فى لسانها شىء يعنى البذاء فقال « طلقها ادن » قلت 
إن لى منها ولدا وها صحبة قال « فرها يقول : عظها فإن يكن فيها خير فستقبل ولا تضربن ظعينتك 
ضربك أمنك» قلت با رسول ر الله أخيرني عن الوضوء قال «أسبغ م الوضوء وخلل بين الأصابع وبالغ في 
الاستنشاق إلا أن تكون صاكا» ٠‏ أخيرنا ا ا ا توا 
مالك رضى الله عنه قال رأبت رسول الله صلى الله عليه وسلم وحانت صلاة العصر والس الناس 
الوضوء فلم يحدوه فأتى رسول ال الله عليه وجاك وو فوع في للك الإناء يده ۴ مر الناس أن 
بتوضؤوا منه قال فرايت الماء ينيع من تحت أصابعه فتوضأً الناس حتى توضؤوا من عند آخرهم ٠‏ أخبرنا 
مالك عن نافع عن ابن عمر انه توضا بالسوق فغسل وجهه وبديه ومسح براسه ثم دعى لحنازة فدخل 
المسجد ليصلى عليها فسح على خفيه ثم صلى عليها ٠‏ ه أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن زبد بن أسلم عن 
عطاء بن يسار عن ابن عباس رضى الله عنهم| قال توضاً رسول الله صلى الله عليه وسلم فأدخل بده فى 
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اللإناء فاستنشو ستنشق ومضمض مرة واحدة م أدخل يده وصب على وجهه مرة واحدة وصب على يديه مرة 
واحدة ومسح رأسه وأذنيه مرة واحدة أخبرنا مالك عن عمرو بن يحبى عن أبيه عن عبدالله بن زيد أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم توضاً فغسل وجهه ثلاثا وبديه مرتين مرتين ومسح رأسه بيديه فأقبلٍ بهما 
وادبر بدا بمقدم رأسه ثم ذهب بها إلى قفاه ثم ردهما إلى المكان الذى بدأ منه ثم غسل رجليه . اخبرنا 
سفيان عن هشام بن عروة عن أبيه عن حمران أن عنان رضى الله عنه توضأ بالمقاعد ثلاثا ثلاثا ثم قال 
معت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول « من توضأ وضوثى هذا خرجت خطاياه من وجهه ويدبه 
ورجليه ؛ . أخبرنا عبدالله بن نافع عن داود بن قيس عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن اسامة 
بن زيد قال دخل رسول الله صلى الله عليه و وبلال فذهب لحاجته ثم خرجا قال اسامة فسالت 
بلالا ماذا صنع رسول الله صلی الله عليه وسلم ؟ فقال بلال ذهب لحاجته ثم توضاً فغسل وجهه ويديه 
ثم مسح براسه ومسح على الخفين اخرع سل وعد اصداعن ابن جريج عن ابن شهاب عن عباد بن 
زياد ان عروة بن المغيرة اخبره ان المغيرة بن شعبة اخبره انه غزا مع رسول لله صلى الله عليه وسلم غزوة 
تبوك قال المغيرة فتبرز رسول الله صلى الله عليه وسلم قبل الغائط فحملت معه اداوة قبل الفجر فلا رجع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم اخذت اهريق على يديه من الاداوة ة وهو يغسل بديه ثلاث مرات ثم 
غسل وجهه ثم ذهب يحسر جبته عن ذراعيه فضاق كما جبته عن ذراعيه فأدخل يديه فى الحبة حتى 
أخرج ذراعيه من أسفل اللحبة وغسل ذراعيه إلى المرفقين ثم توضأ ومسح على خفيه ثم أقبل قال المغيرة 
فأقبلت معه حتى نجد الناس قد قدموا عبد الرحمن بن عوف يصلى لهم فأدرك النى صلى الله عليه وسلم 
إحدى الركعتين معه وصلى مع الناس الركعة الاخرة فلا سلم عبد الرحمن قام رسول الله صلى الله عليه 
سرام مه نلق ذلك ال کر المي فلا ني الى سن د عبد ول سلا ا 
علهم ثم قال «احستتم » او قال ٠‏ «أصبتم » يغبطهم ان صلوا الصلاة لوقتها (قال ابن شهاب ) وحدثنی 
ایل بن مدا بن سعد تن أن وقاص عن مز بن المغيزة تعر عدن عاد قال اة غاردت 
ا ا فقال الى صل الله علوت عه 0 أخرنا فيان بن م عن تين رر 
ويونس عن الشعبى عن عروة ابن المغرة عن ,المقيرة بن ,شه قال قلت © برصول الله ابجع عل 
الخفين ؟ قال ونع إذا ادخلتها وهما طاهرتان» : : أخيرنا عبد الوهاب الثقفى حدثتى المهاجر ابو حلد 
عن عبد الرحمن بن أبى بكرة عن عن أبيه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه أرخص للمسافر أن بمسح 
على الخفين ثلاثة أيام ولياليين وللمقم يوما وليلة . اخبرنا سفيان عن عاصم بن بہدلة عن زر قال اتيت 
صفوان بن عسال فقال ما جاء بك ؟ قلت ابتغاء العلم قال إن الملائكة لتضع أجنحتها لطالب العلم 
رضا بما بطلب قلت إنه حاك فى نقسى المسح على الخفين بعد الغائط والبول وكنت امرءاً من أصحاب 
رسول الله صلى الله عليه و فأتيتك أسألك هل سمعت من رسول الله صلى الله عليه وسلم في ذلك 
شيئاً ؟ قال نعم كان رسول الله صلى الله عليه وسلم بأمرنا إذا كنا سفرا أو مسافرين أن لا نتزع خفافنا 
ثلاثة أيام ولياليين إلا من جنابة لكن من غائط وبول ونوم . اخبرنا مالك عن هشام عن ابيه عن زينب 
بنت أبى سلمة عن أم سلمة قالت جاءت أم سلبم امرأة أبى طلحة إلى النى صلى الله عليه وسلم فقالت 
يا رسول الله إن الله لا يستحى من الحق هل على المراة من غسل إذا هى احتلمت ؟ قال «نعم إذا رات 
عر ملك ع ف ل ا سلا الع E ES‏ 
رضى الله عنه إلى الحرف فنظر فإذا هو قد احتلم وصلى ولم يغتسل فقال والله ما أرانى اواج 
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وما شعرت وصليت وما اغتسلت قال فاغتسل وغسل ما رأى فى ثوبه ونضح مالم ير وأذن وأقام ثم صلى 
بعد ارتفاع الضحى متمكنا : أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم قال دخل رجل من أصحاب 
الى صلى الله عليه وسلم المسجد يوم الجمعة وعمر بن الخطاب بخطب فقال عمر أية ساعة هذه ؟ 
فقال يا امير المؤمنين انقلبت من السوق فسمعت النداء فا زدت عل ان توضات فقال عمر الوضوء ايضا 
وقد علمت أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان بأمر بالغسل ؟ . أخبرنا مالك عن هشام عن أبيه عن 
عائشة رضى الله عنها ان رسول الله صلى الله عليه و كان إذا اغتسل من الحناية بدأ فغسل يديه ثم 
توضاً للصلاة ثم يدخل أصابعه فى الماء فيخلل بها أصول شعره ثم يصب على رأسه ثلاث غرف بیدیه 
ثم يفيض الماء على جلده كله . أخبرنا ابن عيينة عن أيوب بن موسى عن سعيد بن أبى سعيد عن 
عبدالله بن راقع عن أم سلمة رضى الله عنها قالت سألت رسول الله صلى الله عليه وسلم فقلت يا رسول 
الله إنى امراة اشد ضفر راسى أفأنقضه لغسل الحنابة ؟ قال «لا إنما يكفيك أن تحثى عليه ثلاث 
جرت بر نار للع LSE‏ د لوت خرن ال SS‏ 
هشام عن أبيه عن عائشة رضی الله عن الت كان زيبول الله صمل الله عليه وسلى إذا أراد أن بال 
من الحنابة بدأ فغسل يديه قبل أن يدخلها فى الإناء ثم يغسل فرجه ثم يتوضا وضوءه للصلاة ثم یشرب 
شعره الماء ثم يحثى على رأسه ثلاث حثيات أخبرنا سفيان عن جعفر عن أبيه عن جابر رضى الله عنه أن 
النى صل الله عليه وسلم كان يخرف على رأسه ثلاثا و جنب . أخبرنا سفيان عن منصور بن عبد 
الرحمن الحجبي عن امه صفية بنت شيبة عن عائشة ئشة رضى الله عنها قالت جاءت امرأة إلى الننى صلى 
الله عليه وسلم تسأله عن الغسل من الحيض فقال «خذى فرصة من مسك فتطهرى بها » فقالت كيف 
ال ا كال تطهرى يبا لقانت حت اتو جا 4 قال الى ال الله وت اا الله 
سبحان الله واستتر بثوبه تطهرى بها » فاجتذبتها وعرفت الذى اراد فقلت ها تتبعى اثار الدم يعلى 
الفرج . أخبرنا إبراهم بن محمد عن عباد بن منصور عن أبى رجاء العطاردى عن عمران بن حصين 
ا ا 
حديث ایی ذر « اذا وجدت الماء فامسه جلدك » اخبرنا ابن عبينة عن ابن عجلان عن نافع عن | بن 
عمر رضى الله عنهما أنه أقبل من الحرف حتى إذا كان با ربد تيمم فسح وجهه ويديه وصلى العصر ثم 
دخل المدينة والشمس مرنفعة فلم يعد الصلاة ( قال الشافعى ) والحرف قريب من المدينة . اخبرنا إبراههم 
ابن محمد عن ابى الحويرث عبد الرحمن بن معاوية عن الاعرج عن ابن الصمة ان رسول الله صلى الله 
عليه و ر شيج وچ و ا . أخبرنا سفيان ابن عيينة عن عمرو بن يحبى المازنى عن أبيه أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «الأرض كلها مسجد الا المقبرة والحهام ) (قال الشافعى ) وجدت 
هذا الحديث فى كتابى فى موضعين أحدهما منقطع والآخر عن أبى سعيد الخدرى عن النبى صلى الله 
عليه و . أخبرنا ابن عيبنة عن يحبى بن سعيد قال معت أنس ابن مالك يقول بال أعرابى فى 
المسجد فجعل الناس إليه فنباهم عنه وقال « صبوا عليه دلوا من ماء» ارا ابن عيينة عن الزهرى 
عن سعيد ابن المسيب عن أبى هريرة قال : دخل أعرابى المسجد فقال اللهم ارحمنى ومحمدا ولا 
ترحم معنا أحدا فقال رسول الله صلى الله عليه و «لقد تحجرت واسعا» قال فا لبث أن بال فى 
سيد ركام ماس داح الى عل لاطي ري ل ام اريس ناه اسل 
ماء فاهريق عليه ثم قال النبى صلى الله عليه وسلم « علموا ويسروا ولا تعسروا» اخيرنا إبراهيم بن محمد 
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عن عهان بن أبى سلمان أن مشركى قريش حين أتوا المدينة فى فداء أسراهم كانوا يبيتون فى المسجد 
منهم جبير بن مطعم قال جبير فكنت أسمع قراءة الى صلى الله عليه وسلم . أخبرنا إبراهيم بن محمد عن 
عبيد الله بن طلحة بن كريز عن الحسن عن عبيد الله بن معقل أو مغفل عن النبى صلى الله عليه وسلم 
قال « إذا أدركتم الصلاة وأنتم فى مراح الغم فصلوا فيها فإنها سكينة وبركة وإذا ادركم الصلاة وانتم فى 
أعطان الابل فاخرجوا منها فصلوا فإنها جن من جن خلقت ألا ترونها إذا نفرت كيف تشمخ 
بأنفها ؟» . أخخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهم| أن رسول الله صلى الله عليه وسلم دخل 
الس يك اماي اي ا ل I‏ 

؟ قال جعل عمودا عن يساره وعمودا عن عينه وثلاثة اعمدة وراءه م صلى قال وكان البيت 
واد علي أعيدة . ا مالك عن حابر بدا من خمروين ملم الزرى عن أن 6 أ 
النى صلى اله عليه وسار كان بعل رع امل اا و ی العاص ( قال الشافعى ) رضى الله عنه 
وثوب أمامة ثوب صبى . أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة رضى الله عنه أن 
النى صلى الله عليه وسلم قال «لا بصلين أحدكم فى الثوب الواحد ليس على عاتقه منه شىء» . 3 خبرنا 
الربيع قال انبانا الشافعى عن ابن عبينة عن هشام عن فاطمة عن أمماء قالت أتت امرأة الى صلى الله 
عليه وسلم فقالت يا رسول الله إن ابنة لى أصابتها الحصبة فتمرق شعرها أفأصل فيه فقال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم « لعنت الواصلة وا موصولة » أخبرنا عطاف بن خالد والدراوردى عن موسى بن إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن عبدالله بن أبى ربيعة عن سلمة بن الأكوع قال : قلت يا رسول الله إنا نكون فى 
الصيد أفيصلى أحدنا ي القميص الواحد ؟ قال « نعم وليزره ولو لم يحد إلا أن يخله بشوكة » أخبرنا 
عمرو ر بن أنى سلمة عن الأوزاعى عن يحبى بن سعيد عن القاسم عن عائشة رضى الله عنها قالت 
كنت أفرك لني من ثوب رسول الله صلى الله عليه وسلم . 


ومن كتاب استقبال القبلة فى الصلاة 


أخبرنا مالك بن أنس عن عبدالله , : بن دينار عن عبدالله بن عمر رضى الله عنهم| قال بيغا الناس 
بقباء فى صلاة الصبح إذ أتاهم آت فقال إن رسول الله صلى الله عليه و قد أنزل عليه الليلة قرآن وقد 
أمر أن يستقبل الكعبة فاستقبلوها وكانت وجوههم إلى الشام فاستداروا إلى الكعبة . أخبرنا مالك بن 
ات عن نافع أن عبدالله بن عمر رضى الله عنها كان إذا سئل عن صلاة الخوف قال يتقدم الإمام 
وطائفة ثم قص الحديث . وقال ابن عمر فى الحديث «فإن كان خوفا أشد من ذلك صلوا ع 
وركبانا مستقبلى القبلة وغير مستقبليها» ٠‏ قال مالك قال نافع لا أرى عبدالله بن عمر ذكر ذلك إلا عن 
كري اه مل انه عليه ويم . أخبرنا ابن أبى فديك عن ابن أبى ذئب عن الزهرى عن سالم عن أبيه 
واحبرنا مالك عن عبدالله بن دينار عن عبدالله بن عمر رضي الله عنهها أنه قال كان رسول الله صلل 
الله عليه وسلم يصبى على راحلته فى السفر حيمًا توجهت به . أخبرنا مالك عن عمرو بن يحبى المازنى 
عن ایی الحباب سعيد بن يسار عن عبدالله بن عمر رضى الله عنهما انه قال رايت رسول الله صلى الله 

عليه وسلم بصلى على حار وهو متوجه إلى خيبر (قال الشافعى ) رضى الله عنه يعنى النوافل . أخيرنا عبد 
اف عبد العز غ ابن جريج اخبرنى ابو الزبير انه مع جابر بن عبدالله يقول رات رسول الله 


٤١ 


صلى الله عليه وسلم يصلى وهو على راحلته النوافل فى كل جهة أخبرنا محمد بن إسماعيل عن ابن أبى 
ذئب عن عمان بن عبدالله بن سراقة عن جابر ابن عبدالله رضى الله عا ان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فى غزوة بنى أا ركان بصلى على راحلته متوجها قبل المشرق . أخبرنا مالك بن أنس .عن عمه 
أبى سهيل بن مالك عن أبيه أنه مع طلحة بن عبيد الله.رضى الله عنه يقول جاء رجل إلى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فإذا هو يسأل عن الإسلام فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « خمس صلوات فى 
اليوم والليلة » فقال هل على غيرها ؟ قال «لا إلا ان تطوع » احانا ميا eS‏ 
العزيز ابن آي رواد عن ابن جريج أخمنى عبد الرحمن بن عبداقه بن آي عار عن عبداقه بن باه 
عن بعلي بن أمية قال قلت لعمر بن الخطاب إنما قال الله عز وجل «أن تقصروا من ن الصلاة إن * 
اا جو ع ل ا ا 
الله صلى الله عليه وسلم فقال « صدقة تصدق الله عز وجل بها عليكم فاقبلوا صدقته » أخبرنا إبراهيم بن 
محمد عن طلحة بن عمرو عن عطاء بن ايراع عن عائقة رصي الله عنها قالت كل ذلك قد فعل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قصر قصر الصلاة فى السفر وأيم . أخبرنا إبراهيم بن محمد عن ابن حرملة عن 
ابن المسيب رضى الله عنه قال : قال رسول ا عل ور «خياركم الذين إذا سافروا قصروا 
الصلاة وأفطروا» أو قال لم «يصوموا» أخبرنا سفيان عن إبراهيم بن ميسرة عن انس بن مالك رضى الله 
عنه قال صليت مع رسول الله صلى الله عليه وسلم الظهر بالمدينة أربعا وصليت معه العصر بذى الحليفة 
ركعتين . أخبرنا سفيان يعنى ابن عيينة عن ابن المنكدر انه سمع انس بن مالك يقول مثل ذلك إلا انه 
قال بذى الحليفة . أخبرنا سفيان عن أيوب عن أبى قلابة عن انس بن مالك مثل ذلك . اخحبرنا سفيان 
عن عمرو بن دينار عن عطاء عن ابن عباس رضى الله عنها أنه سل أتقصر الصلاة إلى عرفة ؟ قال لا 
ولكن إلى عسفان وإلى جدة وإلى الطائف . أخبرنا مالك عن نافع أنه كان يسافر مع ابن عمر البريد فلا 
يقصر الصلاة . أخبرنا مالك بن أنس عن نافع عن سالم بن عبدالله أن عبدالله بن عمر ركب إلى ذات 
النصب فقصر الصلاة فى مسيره ذلك قال مالك وبين ذات النصب والمدينة أربعة برد . اخبرنا مالك 
عن ابن شهاب عن مالم بن عبدالله بن عمر عن أبيه رضى الله عنهم أنه ركب إلى ريم فقصر الصلاة 
فى مسيره ذلك قال مالك وذلك نحو من أربعة برد . أخبرنا سفيان بن عيبنة عن عبد الرحمن ابن 
حميد قال سأل عمر بن عبد العزيز جلساءه ماذا سمعتم فى مقام المهاجر بمكة ؟ قال السائب بن يزيد 
حدثنى العلاء بن الحضرمى رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « يمكث المهاجر بعد 
0 لو نهر ل الوا م كا ور عم 
إذا عجل فى السير جمع بين بين المغرب والعشاء . حدئنا سفيان عن الزهرى قال أخر عمر بن 
بد از الصا ال ل حر إن ول ال مل ال عله وسل ال دل جويل فى خصليت ب 
ثم نزل فامنى فصليت معه ثم نزل فامنى فصليت معه حتى عد الصلوات الخمس » فقال عمر بن عبد 
العزيز اتق الله يا عروة أنظر ما تقول فقال له عروة أخبرنيه بشير بن أبى مسعود عن أبيه عن النبى صلى 
الله عليه وسم . . أخيرنا عمرو , بن أبن سلمنة عن غب الغريز بن حمك عق عبد الرنطمن: .بن اليرت 
المخزومى عن حكم بن حکم عن نافع 'بن جبير عن ابن عباس رضى الله عنهه| أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال «أمنى جبريل عند باب البيت مرتين فصلى الظهر حين كان الفىء مثل الشراك ثم صلى 
العصر حين كان كل شىء بقدر د ظله وصلى المغرب حين أفطر الصائم ثم صلى العشاء حين غاب الشفق 


to 


ثم صلى الصبح حين حرم الطعام والشراب على الصائم ثم صلى المرة الأخرى الظهر حين كان كل شىء 
قدر ظله قدر العصر بالأمس ثم صلى العصر حين كان ظل كل شىء مثليه ثم صلى المغرب بقدر الوقت 
الأول لم يؤخرها ثم صلى العشاء الآخرة حين ذهب ثلث الليل ثم صلى الصبح حين أسفر ثم التفت فقال 
ديا محمد هذا وقت الأنبياء من قبلك والوقت فما بين هذين الوقتين» . 

( قال الشافعى ) رضى الله عنه وبهذا نأخذ وهذه المواقيت فى الحضر . أخبرنا سفيان عن الزهرى 
عن سعيد بن المسيب عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه و قال «إذا اشتد 
الحر فأبردوا بالصلاة فإن شدة الحر من فيح جهنم » وقال « اشتكت النار الى رما فقالت رب أكل بعض 
بعضا فأذن ها بنفسين نفس فى الشتاء ونفس فى الصيف فأشد ما تجدون من الحر فن حرها وأشد ما 
تجدون من البرد فن زمهريرها» . أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة رضى الله عنه 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ه و اذا اشتد الحر فأبردوا بالصلاة فإن شدة الحر من فيح جهنم» . 
أخبرنا الثقة عن ليث بن سعد عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب وأبى سلمة بن عبد الرحمن عن 
تير رض انه مه عن الى ل اله مز ول مله ادا E‏ الك جر من زيد ل 

عن عطاء بن يسار وعن يسر بن سعيد وعن الأعرج يحدثونه عن ابى هريرة رضى الله عنه ان 
رسول الته صلى الله عليه وسلم قال من أدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح 
ومن ادرك ركعة من العصر قبل ان تغرب الشمس فقد ادرك العصر» (اخبرنا الشافعى ) قال وائما 
أحببت تقديم العصر لأن محمد بن اسماعيل بن أبى فديك أخبرنا عن ابن ذئب عن ابن شهاب عن 
أنس و للك قل يان ی ل وجل يوان المع ای ا يدهي 
الذاهب إلى العوالى فيانيها والشمس مرتفعة : اخبرنا ابن ابى فديك عن ابن ایی ذئب عن ابن شهاب 
عن اى بكر بن عبد الرخحمن بن الحرث بن هشام عن نوفل بن معاوية الديلى قال قال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم «نمن فاتته صلاة العصر فكأنما وتر أهله وماله » . أخبرنا إبراهيم بن محمد عن محمد بن 
عمرو بن علقمة عن ایی نعم عن جابر رضى الله عنه قال كنا نصلى المغرب مع النى صلى الله عليه 
وسل ثم خوج تاضل حنى ندخل بيوت بنى سلمة ننظر إلى مواقع انبل من الإسفار. أخبنا ابن أأى 
فديك عن ابن ای ابى ذئب عن صالح مولى التوامة عن زيد بن خالد الجهنى رضى الله عنه قال كنا نصلى 
مع رسول EER‏ المغرب ثم ننصرف فنأتى السوق ولو رمى بنبل لرؤى مواقعها . اخبرنا 
ابن أبي فديك عن ١‏ بن أبي ذئب عن سعيد بن أبي سعيد المقبري عن القعقاع بن حكم قال دخلنا على 
SS‏ 

قع النبل . أخبرنا سفيان ابن عيبنة عن ابن أبى لبيد عن أبى سلمة بن عبد الرحمن عن ابن عمر 
ا له ل ل ا صلاتكم هى العشاء 
إلا إنهم يعتمون بالاابل» اخبرنا مالك بن انس عن حى بن سعيد عن عمرة بنت عبد الرحمن عن 
عائشة رضى الله عنها قالت إن كان رسول الله صلى الله عليه وسلم ل ليصلى الصبحٍ فينصرف النساء 
متلفعات بمروطهن ما يعرفن من الغلس سارك عر عاد ع حال بدا لل اف 
صلى الله عليه وسلم صلى المغرب والعشاء بالمزدلفة جميعا . أخبرنا مالك عن أبى الزبير عن أبى الطفيل 
امن وال أن عاذ بن جبل به أهم رجا ع رول له صل اله عبه وس عام تود فكان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يجمع بين الظهر والعصر وا مغرب والعشاء قال فاخر الصلاة يوما ثم خرج 
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فصلى الظهر والعصر جميعا ثم دخل ثم خرج فصل المغرب والعشاء جميعا . أخبرنا سفيان بن عبينة عن 
ابن أبي نجيح عن إمعيل بن عبد الرحمن عن ابن أبي ذؤيب الأسدي قال خرجنا مع عمر إلى الحمى 
فغربت الشمس فهبنا أن نقول له انزل فصلى فلا ذهب بياض الأقق وفحمة العشاء نزل فصلى ثلاثا ثم 
سلم ثم صلى ركعتين ثم سلم ثم التفت إلينا فقال هكذا رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم فعل . أخبرثا 
نحيى ابن ن حسان عن حاد ابن سلمة عن هشام بن عروة عن أيه عن عائشة رضى الله عنهأ أن رسول الله 
ا ل الع كا عم ع 1 0ك الوا وت 
جنب أبى بكر فأم رسول الله صلى الله عليه وسلم أبا بكر وهو قاعد وأم أبوبكر الناس وهو قائم . أ 
رن سو ل و ا ا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم أمر أبا بكر أن يصلى بالناس الصبح وأن أبا بك كبر فوجد النى صل الله 
عليه وسلم بعض بعض الخفة فقام يفرج الصفوف قال وكان أبو بكر لا يلتفت إذا صلى فلا مع أبو بكر 
الحس من ورائه عرف أنه لا بتقدم إلى ذلك المقعد إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم فخنس وراءه إلى 
الصف فرده رسول الله صلى الله عليه وسلم مكانه فجلس رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى جنبه وابو 
بكر قائم يصل حتى إذا فرغ أبو بكر قال أى رسول الله أراك أصبحت صا حا وهذا يوم بنت خارجة 
فرجع أبو بكر إلى أهله فكث رسول الله صلى الله عليه وسلم مكانه وجلس إلى جنب الحجر يحذر الفتن 
قال «إنى والله لا يمسك الناس علي شيئا إلا إنى لا أحل إلا ما أحل الله فى كتابه ولا أحرم إلا ما حرم 
لله فى كتابه يا فاطمة بنت رسول الله يا صفية عمة رسول الله اعملا ما عند الله فإنى لا أغنى عنكا من 
الله شيئا» أخبرنا الثقة عن يونس عن الحسن عن أمه قالت رأيت أم سلمة زوج الى صل الله عليه 
وسلم تسجد على وسادة من أدم من رمد با . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم عن عن أبيه أن رسول الله 
صل الله عليه وسلم قال «إن بلالا يؤذن بليل فكلوا واشربوا حتى ينادى ابن آم مكتوم » وكان رجلا 
أعمى لا ينادى حتى يقال له وأصبحت أصبحت » أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم أن رسول 
الله صل الله عليه وسلم قال «إن بلالا ينادى بليل فكلوا واشربوا حتى ينادى ابن أم مكتوم» وكان 
رجلا أعمى لا ينادى حتى يقال له «أصبحت أصبحت» أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج قال 
اخبرنى عمد العزيز بن عبد الملك بن أبى محذورة أن عبدالله بن یریز أخبره وكان يتها فى حجر أبى 
خذورة سين جهزه إلى الشام فقلت لأبى محذورة أي عم إنى خارج إلى الشام وإنى أخشى أن أسأل 
ن تأذينك فأخبرنى أبا عذورقال. ثم رجت فى تفر وکا ببعيض طاريق بحرن فقفل رسو الله صل 
ال عليه ر من حنين فلقينا رسول الله صلى الله عليه وسلم فى بعض الطريق فاذن مؤذن رسول الله 
صل الله عليه وسلم بالصلاة عند رسول الله صلى الله عليه وسلم فسمعنا صوت المؤذن ونحن متنكبون 
فصرخنا نحکیه ونستهزیء به فسسع النبى صلى الله عليه وسلم فارسل إلينا إلى أن وقفنا بين يديه فقال 
رسول الله صلى الله عليه و «أبكم الذى معت صوته قد ارتفع » فأشار القوم كلهم إلى وصدقوا 
فأرسل كلهم وحبسنى قال «قم فأذن بالصلاة» فقمت ولا شىء أكره إلي من النبى صلى الله عليه وسلم 
ولا ما يأمرنى به فقمت بين يدى رسول الله صلى الته عليه وسلم فألقى علي رسول الله صلى الله عليه وس 
التأذين هو بنفسه فقال «قل الله أكبر الله أكبر الله أكبر الله أكبر أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله 
إلا الله أشهد أن محمدا رسول الله أشهد أن محمدا رسول الله » ثم قال «ارجع فامدد من صوتك» ثم 
قال «قل أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمدا رسول الله أشهد أن محمدا 
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رسول الله حى على الصلاة حى على الصلاة حى على الفلاح حى على الفلاح الله أكبر الله أكبر لا إله 
إلا لله» ثم دعانى حين قضيت التأذين فأعطانى صرة فبها شيء من قضة: تم وص يده على ناصية أبى 
محذورة ثم أمزها على وجهه ثم مر بين ثديبه ثم على كبده ثم بلغت يده سرة أبى محذورة ثم قال رسول الله 
صلى الله عليه وسل « بارك الله فيك وبارك عليك » فقلت يا رسول الله مرنى بالتأذين بمكة فقال « قد 
ETE‏ شىء كان لرسول الله صلى الله عليه وسلم من كراهية وعاد ذلك كله محبة لرسول 
الله صلى الله عليه وسلم فقدمت على عتاب بن أسيد عامل رسول الله صلى الله عليه وسلم فأذنت 
بالصلاة عن أمر رسول الله صلى الله عليه و (قال ابن جريج ) وأخبرنى بذلك من أدركت من آل 
أى” محذورة على نح وما أخبرنى ابن محيريز ( قال الشافعى ) رضى الله عنه وأدركت إبراهم بن عبد 
العزيز بن عبد الملك بن أنى محذورة يؤذن كا حكى ابن محيريز وسمعته يحدث عن أبيه عن ابن عيريز 
عن أبى محذورة غن النى صلی الله عليه وسلم معنى ما حكى ابن جريج (أخبرنا) إبراهم بن عمد 
eS‏ 
الى الموقف -بعرفة فخطب الناس الخطبة الأولى ثم أذن بلال ثم أخذ الى صلى الله عليه وسلم 
ر الثانية ففرغ من الخطبة وبلال من الأذان ثم أقام بلال فصلى الظهر ثم اقام 00 
العصر ( أخبرنا) محمد بن إسمعيل وعبدالله بن نافع عن ابن أنى ذئب عن ابن شهاب عن سام عن 
قال أبو العباس يعنى 'بذلك (أخبرنا) ابن أبى فديك عن ابن ان ذل عن القترى يعن عبد ازج 
ابق أنى بعد الخذرى/ عن ا و ا 
المغرب بهوى من الليل حتى كفينا وذلك قول الله عز وجل « وکفی الله المؤمنين القتال وكان الله قويا 
عزيزا») فدعا رسولٍ الله صلى الله عليه و بلا فأمره فأقام الظهر فصلاها فأحسن صلاتها کا کان 
بصلا فى وقتها م اقام العصر فصلاها كذلك ثم أقام المغرب فصلاها كذلك 2 أقام العشاء فصلاها 
كذلك أيضا قال وذلك قبل أن ينزل فى صلاة الخوف «فرجالا أو ركبانا» أخبرنا إبراهيم بن محمد 
أخبرنى عارة بن غزية عن خبيب بن عبد الرحمن عن حفص بن عاصم قال سمع النبى صلى الله عليه 
وسلم رجلا يؤذن للمغرب فقال النبى صلى الله عليه وسلم مثل ما قال فانتبى النى صلى الله عليه وسلم 
إلى رجل وقد قامت الصلاة فقال لني من اله عه ا اقرب بإقامة ذلك العبد 
الأسود » أخبرنا عبد الوهاب عن يونس عن الحسن ان الننى صلى الله عله وى قال «المؤذنون أمناء 
VE‏ ه أخبرنا إبراهيم بن محمد عن سهيل بن أبى صالح عن أبيه 
عن ابى هريرة رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال «الأمة ضمناء والمؤذنوتٍ أمناء فأرشد الله 
الأعة وغفر للمؤذنين» أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن عبدالله ابن أبى صعصعة عن أبيه أن أبا سعيد 
الخدرى قال له إنى أراك تحب الغنم والبادية فإذا كنت فى غنمك أو باديتك فأذنت بالصلاة فارفم 
صوتك فإنه لا يسمع مدى صوتك جن ولا إنس ولا شىء إلا شهد لك يوم القيامة قال أبو سعيد سمعته 
من رسول الله صلى الله عليه وسلم أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهم| قال كان رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يامر المؤذن اذا کانت ليلة باردة ذات بخ يقول «الا صلوا فى الرحال » اخبرنا 
مالك عن ابن شهاب عن عطاء بن يزيد عن أبى سعيد الخدرى أن رسول الله صل الله عليه وسلم قال 
«إذا معت النداء فقولوا مثل ما يقول المؤذن » اخبرنا ابن عيينة عن مجمع بن يحيى اخبرنى ابو امامة بن 
سهل أنه سمع مغاوية رضى الله عنه يقول سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم بقول «إذا قال المؤذن 
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أشهد أن لا إله إلا الله قال أشهد أن لا إله إلا الله وإذا قال أشهد أن محمدا رسول الله قال وأنا أشهد ثم 
سكت » أخبرنا ابن عيبنة عن طلحة بن بحى عن عمه عيسى بن طلحة قال سمعت معاوية يحدث 
مثله عن النبى صلى الله عليه وسلم . . أخبرنا عبد المحيد بن عبد العزيز عن ابن جريج قال أخبرنى عمرو 
بن ی المازنى أن عيسى بن عمر أنخيره عن عبدالله بن علقمة بن وقاص قال إنى لعند معاوية إذ أذن 
مؤذنه فقال معاوية کا قال مؤذنه حتى اذا قال حى على الصلاة قال لا حول ولا قوة الا بالله ولا قال 
حى على الفلاح قال لا حول ولا قوة إلا بالله ثم قال بعد ذلك ما قال المؤذن ثم قال سمعت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يول ذلك . أخبرنا سعيد بن سام عن سفيان الثورى عن عبدالله بن محمد بن عقيل 
عن محمد بن علي بن الحنفية عن أبيه رضى الله عنهها أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « مفتاح 
الصلاة الوضوء وتحريمها التكبير وتحليلها التسلي » اخبرنا إبراهم بن محمد عن علي بن يحيبى بن خلاد عن 
أبيه عن جده رفاعة بن مالك أنه سمع رسول الله صلى الله عليه وسلم مول «إذا قام أحدكم الى الصلاة 
فليتوضأ کا أمره الله ثم ليكبر فإن كان معه شىء من القرآن قرأ به وإن لم يكن معه شىء من القران 
فليحمد الله وليكبر ثم ليركع حتى يطمئن راكعا ثم ليقم حتى يطمئن قاما ثم يسجد حتى يطمئن ساجدا 
ثم ليرفع راسه فليجلس حتى يطمئن جالسا فن نقص من هذا فإنما ينقص من صلاته » اخبرنا إبراههم 
بن محمد قال اخبرنى محمد بن عجلان عن علي بن بحسى بن خلاد عن رفاعة بن رافع قال جاء رجل 
PE‏ و ا ل اه على النبى صلى الله عليه وسلم 
فقال له النى صلى الله عليه وسلم « أعد صلاتك فإنك لم تصل» فقام فصلى كنحو ما صلى فقال له 
الى صل افع ل اغ صلاناك ولا لا فال على با رول لله كيف ال :قال ٠‏ وإذا 
توجهت إلى القبلة فكبر ثم اقرا بام القران وما شاء الله ان تقرا فإذا ركعت فاجعل راحتيك على ركبتيك 
ومكن ركوعك وامدد وك راذا رفعت فأقم صلبك وارفع رأسك حتى ترجع العظام إلى مفاصلها 
فإذا سجدت فكن السجود فإذا رفعت فاجلس على فخذك اليسرى ثم اصنع ذلك فى كل ركعة 
وسجدة حتى تطمئن » أخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم عن أبيه قال رأيت رسول الله صلى الله عليه 

ال له رع يديه حتى محاذى منكبيه واذا أراد أن يركع وبعد ما يرفع ولا يرفع بين 
السجدتين . اخبرنا مسل ابن خالد وعبد اعد وغيرها عن ابن جربج عن موسى بن عقبة عن عبدالله 

بن الفضل عن الاعرج عن عبيد الله بن ابی رافع عن على بن أبى طالب رضى الله عنه أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال بعضهم كان إذا ابتدأ وقال غيره منهم كان إذا افتتح الصلاة قال «وجهت 
وجهى للذي فطر السموات والارض حنيفا وما أنا من المشركين إن صلاتى ونسكى ومحياى ويماتى لله 
رب العالمين لا شريك له وبذلك أمرت» قال أكثرهم «وأنا أول المسلمين» وشككت أن يكون قال 
أحدهم وأنا من المسلمين « اللهم ات الملك لا إله إلا أنت سبحانك وبحمدك أنت رى وأنا عبدك 
ظلمت نفسى واعترفت بذنى فاغفر لى ذنوبى جميعا لا يغفر الذنوب إلا أنت وأهدنى لأحسن 
الأخلاق لا يبدى لأحسنها إلا أنت واصرف عنى سينا لا يصرف عنى سيئها إلا أنت لبيك وسعديك 
والخير بيديك والشر ليس إليك والمهدى من هديت أنابك وإليك لامنجا منك إلا إليك تباركت 
وتعاليت استغفرك وأتوب اليك » أخبرنا إبراهي بن محمد عن ربيعة بن عهُان عن صالح بن أبى صالح 
أنه سمع أبا هريرة وهو يم الناس رافعا صوته « ربنا إنا نعوذ بك من الشيطان الرجمم» فى المكتوبة وإذا 
فرغ من ام القران . اخبرنا سفيان عن الزهرى عن محمود , بن الربيع عن عبادة بن الصامت رضى الله 
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عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ولا صلاة لمن لم يقرأ فيا بفاتحة الكتاب » . أخبرنا سفيان عن 
العلاء بن عبد الرحمن عن ابيه عن أبى هربرة رضى الله عنه ان رسول الله صلى e‏ 
«كل صلاة لم يقرأ فا بأم الكتاب فهى خداج فهى خداج» أخبرنا سفيان عن أبوب عن قتادة عن 
اس رضى الله عنه قال كان النى صل الله عليه وسل وأبو بكر وعمر وعيّان يفتتحون الا و 
لله رب العالمين» أخبرنا عبد الحيد عن ابن جربج قال أخبرني أبى عن سعيد بن جبير « ولقد اتيناك سبعا 
من المثانى والقران العظم » قال هى أم القران قال أبى وقرأها على سعيد بن جبير حتى ختمها ثم قال 
بسم الله الرحمن الرحم الآية السابعة قال سعيد قرأها على ابن عباس کا قرأتها عليك ثم قال بسم الله 
د الاية السابعة قال ابن عباس فذخرها لكم فا أخرجها لأحد قبلكم أخبرنا إبراهم بن 
محمد حدثنى صالح مولى التوأمة أن أبا هريرة رضى الله عنه كان يفتتح الصلاة ببسم الله الرحمن ن الرحم 
أخبرنا عبد ا محيد عن mG‏ 
أن انس ن مالف رضى الله عنه قال صلى معاوية بالمدينة صلاة فجهر فيا بالقراءة فقرا بسم الله 
الرحمن الرحم لأم القرآن ولم يقرأ بها للسورة التى بعدها حتى قضى تلك القراءة ولم يكبر حين يبرى 
حتى قضى تلك الصلاة فلا سلم ناداه من سمع ذلك من المهاجرين من كل مكان يا معاوية أسرقت 
الصلاة ام نسيت ؟ فلا صلى بعد ذلك قرا بسم الله الرحمن الرحم للسورة التى بعد أم القران وكبر حين 
بوى ساجدا . أخخيرنا إبراهم بن محمد حدثنى عبدالله بن عمّان بن خث عن عن اسماعيل بن عبيد بن 
رفاعة عن أبيه أن مغاوية قدم المدينة فصلى بهم وم بقرأ بسم الله الرحمن | الرحمم ولم يكبر إذا خفض 
3 رفع فناداه ار ع عار ل مر رت صلاتك أبن بسم الله الردحه تحن الرحم 
ين التكبير إذا خفضت وإذا رفعت ؟ فصلى . بهم صلاة اخرى فقال ذلك فيها الذى عابوا عليه . 
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والمهاجرين والأنصار مثله أو مثل معناه لا يخالفه واحسب هذا الإسناد كل من الاإسناد الاول . 
اترا وعبد ابحيد عن N Rg‏ 
a‏ الرحم لأم القران والسورة التى بعدها . اخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب 
وأبى سلمة أنهما أخبراه عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال وإذا أمن 
الإمام فامنوا فإنه من وافق تامينه تامين الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه؛ قال ابن شهااب وکا النبى 
SS‏ ابى صالح عن ابى هريرة رضى الله عنه 
ان رسول الله صلل الله 2 قال و اذا قال ارمام غير المغضوب علهم ولا الضالين فمولوا ابر . فانه 
من وافق قوله قول الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه » أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج ع من أبى 
هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «إذا قال أحدكم آمين وقالت الملائكة فى السماء امين 
فوافقت إحداهما الأخرى غفر له ما تقدم من ذنبه » أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن علي بن الحسين 
رضى الله عنه قال كان رسول الله صلی الله عليه وسلم يكب ركلا خفض ورفع فا زال تلك صلاته حتى 
لقى الله . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن أبى سلمة أن أبا هريرة رضى الله عنه كان يصلى بهم فيكبر 
كلا خفض ورفع فإذا انصرف قال والله إنى لأشبيكم صلاة برسول الله صلى الله عليه وسام ٠‏ حدثنا 


(١)كتب‏ هنا فى بعض النسخ ما نصه : 
من هنا أربعة أحاديث برواية الربيع عن البوبطي عن الشافعى رضى الله عنم كتبه مصححه . 
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الأصم قال أخبرنا الربيع أخبرنا البويطى أخبرنا الشافعى أخبرنا إبراهيم بن محمد أخبرنى صفوان:بن سلم 
عن عطاء بن يسار عن أبى هريرة رضى الله عنه قال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا ركع قال 
«اللهم لك ركعت ولك اسلمت وبك امنت انت ربى خشع لك سمعى وبصرى وعظامى وشعرى 
وبشرى وما استقلت به قدمى لله رب العالمين» حدثنا الأصم اترا الربيع اخبرنا البويطى' أخخبرنا 
لاقن حر بسر وعد ايد تاك رجن د بن عقبة عن عبدالله بن 
ا سي د الا للم الس ل كر 
إذا ركع قال « اللهم لك ركعت وبك امنت ولك أسلمت وانت ربى خشع لك جمعى وبصرى ومحى 
وعظمى وما استقلت به قدمى لله رب العالمين» حدثنا الاصم اخبرنا الربيع اخيرنا البويطى اخخيرنا 
الشافعى أخبرنا ابن اعيسة وابن عد عن سلوان بن ميخم عن إبراهم بن عبدالله بن امعد عن ايه عن 
ابن عباس عن الننى صلى الله عليه وسلم أنه قال «ألا إنى نبيت أن أقرأ راكعا أو ساجدا فأما الركوع 
فعظموا فيه الرب واا السجود فاجتهدوا فيه » . قال أحدهما من الدعاء وقال الآخر «فاجتهدوا فانه 
قن أن يستجاب لكم » حدثنا الأصم أخبرنا الربيع أخبرنا البويطى أخبرنا الشافعى أخبرنا ابن أبى: 
فديك عن ابن أبى ذئب عن إسحق بن يزيد الهذلى عن عون بن عبيد الله بن عتبة بن مسعود" ان رسول 
الله صلې الله عليه وسلم قال «إذا ركع أحدكم فقال سبحان ربى العظم ثلاث مرات فقد تم ركوعه 
وذلك ادناه وإذا سجد فقال سبحان ری الأعلى ثلاث مرات فقد تم سجوده 'وذلك ادناه ) اخخيرنا 
الربيع أنبأنا الشافعى أخبرنا مسلم بن خالد وعبد الحيد عن ابن جريج عن موسى بن-عقبة عن عبدالله : 
بن الفضل عن عبد الرحمن الأعرج عن عبيد الله بن ابى راف فع عن علي رضى الله عنه أن النبى صلى 
لله عليه وسلم كان إذا رفع رأسه من الركوع فى الصلاة a‏ قال « اللهم ربنا لك الحمد ملء 
السموات وملء الأرض ملء ما شئت من شىء بعد » أخبرنا إبراهم بن محمد بن عجلان عن علي بن 
يحبى عن رفاعة بن رافع رضى الله عنه أن النى صل الله عليه وسلم قال لرجل «فإذا ركعت فاجعل 
راحتيك على ركبتيك ومكن لركوعك فإذا رفعت فاقم صلبك وارفع راسك حت ترجع العظام إلى 
مفاصلها » أخبرنا ابن عبينة عن | بن طاوس عن أبيه عن ابن عباس رضى الله عنها قال أمر الننى صلى 
الله عليه وسلم أن يسجد منه على سبعة يديه وركبتيه وأطراف أصابعه وجبيته ونبى أن يكفت منه الشعر 
والثباب وزاد ابن طاوس فوضع EMEA Aa‏ 
هذا واحدا . اخبرنا سفيان حدثنى عمرو بن دينار ممع طاوسا يحدث عن | بن عباس رضى الله عنهم| أن 
انی صلی الله عليه وسلم أمر أن يسجد منه على سبع » ونہی أن يكف شعره وثيابه . أخبرنا إبراهيم بن 
محمد اخبرنى يزيد د بن الاد عن محمد بن إبراهم بن الحرث التيمى عن عامر بن سعد عن العباس بن 
عبد المطلب رضى الله عنه انه مع النبى صلى الله عليه وسلم يقول «إذا سجد العبد سجد معه سبعة 
اراب وجهه وكفاه ورکبتاه وقدماه » اخبرنا سفيان عن داود بن قيس الفراء عبيد الله بن عبدالله بن 
اقرم الخزاعى عن أبيه قال رأيت رسول الله صلى الله م عليه وسلم بالقاع من ثمرة أو الغرة « شك الربيع » 
ساجدا فرأيت بياض ابطيه :يزيا إبراهيم بن محمد حدثنا صفوان بن سليم عن عطاء بن يسار عن ابی 
هريرة رضى الله عنه قال كان رسول الله صلى الله عليه و داس بان «اللهم لك سجدت ولك 
52 وبك امت ا ربى سجد وجهى للذى خلقه وشق سمعه وبصره تبارك الله احسن: 
الخالقين» أخبرنا ابن عبينة عن سلمان ابن سحم عن إبراههم بن عبدالله بن معبد عن أبيه عن ابن 


8 


عباس رضى الله عنههما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « «إنى نيت أن أقرأ راكعا أو ساجدا . فأما 
الركوع فعظموا فيه الرب › واما السجود فاجتهدوا فيه من الدعاء فقمن أن يستجاب لكم» » اخبرنا ابن 
عيينة عن ابن أبى نجيح عن بحاهد قال أقرب ما يكون العبد من ربه إذا كان ساجدا ألم تر إلى قوله 
سد واقرب» أخبرنا رای بن خملا بن مرو إن سخلحلة أنه ع ای بن ھل بخير عن ایی 
حميد الساعدى رضى الله عنه قال كان رسول الله صلى الله عليه و اذا جلس ف فى السجدتين ثنى 
رجله اليسرى فجلس عليها ونصب قدمه العنى فإذا جليس فى الأريع أماط رجليه عن ورک وأفضى 
بمقعدته الأرض ونصب وركه المنى . . أخبرنا مالك عن مسلم بن أبى مريم عن علي بن عبد الرحمن 
المعافرى قال رانى ١‏ بن عمر وأنا أعبث بالحصى فلا انصرف نہانی وقال اصنع كا كان رسول الله صل 
E‏ عن و SD ERE‏ ب ؟ قال : كان إذا جلس فى 
الصلاة وضع كفه اإعنى على فخذه المنى وقبض اصابعه كلها واشار باصبعه التى تلى الاإجهام ووضع 
لد E‏ عد ارقا لتخي عن ادا : جاءنا 
بن بن الحويرث فصلى فى مسجدنا قال والله إنى لأصلى وما أريد الصلاة ولكن أريد أن أريكم 
0 رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم بصلى ؟ فذكر أنه يقوم من الركعة الأولى وإذا أراد أن 
ينض . قلت كيف ؟ قال مثل صلاتى هذه . أخبرنا عبد الوهاب عن خالد الخزاعى عن أبى قلابة 
بمثله غير أنه قال : وكان مالك إذا رفع رأسه من السجدة الأخيرة ف فى الركعة الأولى فاستوى قاعداً قام 
واعتمد على الأرض . أخبرنا حى بن حسان عن الليث بن سعد عن أبى الزبير المكى عن سعيد بن 
جبير وطاوس عن ابن عباس رضى الله عنه| قال : كان النبى صلى اله عليه وسلم يعلمنا التشهد كا 
بعلمنا السورة من القران فكان يول : «التحيات المباركات الصلوات الطيبات لله سلام عليك اما 
النىى ورحمة الله وبركاته سلام علينا وعلى عباد لته الصالحين أشهد أن لا إله إلا لله وأشهد أن محمدا 
رسول الله» أخبرنا إبراهم بن محمد أخبرنا صفوان بن سليم عن أبى سلمة بن عبد الرحمن عن أ ی 
هريرة رضى الله عنه انه قال يا رسول الله كيف نصلى عليك ؟ يعنى فى الصلاة فقال تقولون « اللهم 
صلى على محمد وال محمد كا صليت على إبراهي وبارك على محمد وآل محمد کا باركت على إبراهم ثم 
تسلمون على » اخبرنا إبراهيم بن محمد حدثنى سعد ابن إسحق عن عبد الرحمن بن ابى ليل عن كعب 
بن عجرة رضى الله عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم انه كان يقول فى الصلاة « اللهم صلى على محمد 
وعلى ال محمد کا صليت على إبراههم وال إبراهيم وبارك على محمد وال محمد کا باركت على إبراهم 
وآل إبراهم إنك حميد بحيد » أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن الأعرج عن عبدالله بن بحينة رضى الله 
عنه قال صل لنا رسول الله صلى “الله عليه وسلم ركعتين ثم قام فلم يحلس فتام الناس معه فلا قضى 
صلاته ونظرنا تسليمه كبر فسجد سجدتين وهو جالس قبل التسلم' ثم سلم . اخبرنا مالك عن بحبى بن 
سعيد عن الاعرج عن ابن بحينة ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قام من الثنتين من الظهر لم خلس 
اج فل ی ا عل يعد دلك . اخبرنا إبراهم بن سعد بن إبراهم عن أبيه عن 
ایی عبيدة بن عبدالله بن مسعود عن ابيه رضى الله عنب| قال NE‏ الحا ا في 
الركعين كأنه على الرضف قلت حتى يقوم قال ذلك يريد . أخبرنا إبراهم بن محمد أخبرنى إسماعيل بن 
عمة بن د بن ای امن غن عابر بن ھا عن يعن النى عبل الله عليه وسلم الهكان يسام عي 
الصلاة إذا فرغ منها عن بمينه وعن يساره . اخبرنى غير واحد من اهل العلم عن إمعيل عن عامر بن 
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سعد عن أبيه عن النبى صلى الله عليه وسلم مثله اخخبرنا إبراهم يعنى ابن محمد عن إسحق بن عبدالله 
عن عبد الوهاب بن بخت عن وائلة ر بن الاسقع رضى الله عنه ان النبى صلى الله عليه وسلم كان ب 
عن يمينه وعن يساره حتى يرى خداه . أخبرنا إبراهم بن محمد حدثنى ابو علي انه مع عباس بن سهل 
بن سعد يخبر عن أبيه أن النبى صل الله عليه وسلم كان يسام إذا فرغ من صلاته عن بمينه وعن يساره 
اخبرنا مسلم بن خالد وعبد امحيد عن ابن جريج عن عمرو بن يحى المازنى عن محمد بن يحيى بن حبان 
عن عمه واسع بن حبان عن ابن عمر رضى الله عنما عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه كان يسلم عن 
يمينه وعن يساره . اخبرنا الدراوردى عن عمرو بن بجی عن محمد بن بجی عن عمه واسع بن حبان 
قال مرة عن ابن عنمر ومرة عن عبدالله بن زيد أن النى صلى الله عليه وسلم كان يسلم عن يمينه وعن 
يساره » أخبرنا سفيان عن مسعر عن ابن القبطية عنْ جابر Ee Gg‏ 
عليه وسلم فإذا سلم أحدنا أشار بيده عن بمينه وعن شماله السلام عليكم السلام عليكم فقال النى صلى 
الله عليه وسلم دما بالكم تومئون بأيديكم كأنها أذناب خيل شمس أو لا يكفى أحدكم أو إنما يكفى 
أحدكم أن يضع يده على فخذه ثم يسلم عن بمينه وعن شماله السلام عليكم ورحمة الله» أخبرنا إبراهم 
ابن سعد عن ابن شهاب قال اخبرتنى هند بنت الحرث بن عبدالله بن ابى ربيعة عن ام سلمة زوج 
النى صلى الله عليه وسلم قالت كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا سلم من صلاته قام النساء حين 
يقضى تسليمه ومكث النبى صلى الله عليه وسلم فى مكانه يسيراً قال ابن شهاب فنرى مكثه ذلك والله 
أعلم لكى ينفذ النساء قبل أن يدركهن من انصرف من القوم . اخبرنا ابن عيينة عن عمر عن ابى معبد 
عن أبن عباس رضى الله عنہا قال كنت أعرف انقضاء ء صلاة رسول الله صلى الله عليه وسل بالتكبير 
قال عمرو بن دينار ثم ذكرته لأبى معبد بعد فقال لم أحدئكه قال عمرو : قد حدثتنيه قال وكان من 
ا ع ارد ا ا و ا O‏ 
موسى بن عقبة عن ابى الزبير أنه ممع عبدالله بن الزبير يقول كان رسول الله صلى الله عليه و 

من صلاته بقول اا ا و ا 
بم ع ا ل حوور ا رحد ا لتم 
مخلصين له الدين ولوكره الكافرون » أخبرنا سفيان عن عبد الملك بن عمير عن أبى الأوبر 96 سمعت 
أبا هريرة بقول كان رسول الله صلى الله عليه وسلم ينحرف من الصلاة عن بمينه وعن ثماله . أ 

ا و 
صلاته جزءاً يرى أن حمّا عليه أن لا ينفتل إلا عن يمينه فلقد رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم أكثر 
ما كان ينصرف عن يساره . 


ومن کتاب الأمالى 


فى الصلاة الذى بقول الربيع . حدثنا الشافعى أخخيرنًا الر بيع حدثنا الشافعى أخخيرنا سفيان بن عيينة 
فل ادن قد عر مدل اشر عير ا ا حار بي 
يقول لولا أن اليوم يوم الجمعة لخرجت فقال عمر : أخرج فإن الجمعة لا تحبس عن سفر » أخبرنا 
سفيان بن عبينة عن ابن أبى نجيح عن إسمعيل بن عبد الرحمن بن أبى ذئب قال دعي عبدالله بن 
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عمر لسعيد بن زيد وهو يموت وابن عمر يستجمر للجمعة فأتاه وترك الجمعة وأخبرت عن عبدالله بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر مثله أو مثل معناه . أخبرنا مسلم بن خالد وعبد المحيد بن عبد العزيز عن 
ابن جر يج عن موسى بن عقبة عن عبدالله بن الفضل عن عبد الرحمن الاعرج عن عبيد الله بن أبى 
رافع عن علي بن ایی طالب رضى الله غنه أن رول الله صلى الله عليه و وسلم قال أحدهما كان إذا ابتدأ 
الصلاة وقال الآخ ركان ادا افتتح الصلاة قال « وجهت وجهى للذى فطر السموات والأرض حنيفا 
وما أنا من المشركين إن صلاتی ونسكى وبحياى وماتی لله رب العالمین لا شريك له وبذلك أمرت » قال 
أحدهما « وأنا أول المسلمين » وقال الآخر « وأنا من المسلمين » ( قال الشافعى ) رحمه الله ثم يقرأ القران 
بالتعوذ ثم بسم الله الرحمن الرحيم فإذا أتى عليها قال آمین و يقول من خلفه إن كان إماما يرفع صوته 
حتى يسع من خلفه إذا كان یھر بالقراءة . أخبرنا ابن أبى يح عن جعفر بن محمد عن أيه قال 
جاءت الحطابة الى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقا لوا يا رسول الله إنا لا نزال سفرا كيف نصنع 
بالصلاة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم و ثلاث تسبيحات ركوعا وثلاث تسبيحات سجودا » 
أخبرنا محمد بن !سمعيل عن ابن أبى ذئب عن إسحق بن يزيد الهذلى عن عون بن عبدالله بن عتبة بن 
مسعود رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « إذا ركع أحدكم فقال سبحان ربى العظيم 
ثلاث مرات فقد تم ركوعه وذلك ادناه واذا سجد فقال سبحان ربى الاعلى ثلاث مرات فقد ثم 
سجوده وذلك أدناه » أخبرنا سفيان بن عيينة عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عن أبى هر يرة 
رضى الله -غنه- أن رسوك الله صلی الله عليه وسلم قال « اذا کان يوم الجمعة جلس على أبواب 
المسجد 27 » » وذ كر الحديث . أخبرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن عطاء بن أبى رباح قال 
قلت لابن عباس أقصر إلى عرفة ؟ قال لا ولكن إلى جدة وعسفان والطائف وإن قدمت على أهل أو 
ماشية فأتم ( قال ) وهذا قول ابن عمر وبه نأخذ . . أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن ابن ایی 
عار عن عبدالله بن باباه عن يعلى بن أمية قال قلت لعمر بن الخطاب ذكر الله عز وجل القصر فى 
الخوف فأنى القصر فى غير الخوف ؟ فقال عمر بن الخطاب رضى الله عنه عجبت مما عجبت منه 
قال رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال «صدقة تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته» أخيرنا عبد الوهاب 
ابن عبد المحيد عن أيوب بن أبى تميمة عن محمد بن سيرين عن ابن عباس رضى الله عنما قال سافر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فما بين مكة والمدينة آمنا لا يخاف إلا الله فصلى ركعتين قال الأصم أظنه 
سقط من كتابى ابن عباس . اخبرنی ابن ایی بجی عن حسين بن عبد الله بن عبيد الله بن عباس عن 
كريب عن ابن عباس رضى الله عنما أنه قال ألا أخبركم عن صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فى 
السفر كان إذا زالت الشمس وهو فى منزله جمع بين الظهر والعصر فى الزوال واذا سافر قبل ان تزول 
الشمس أخر الظهر حتى يجمع بينبا وبين العصر فى وقت العصر قال وأحسبه قال فى المغرب والعشاء 
مثل ذلك . أخبرنا مسلم بن خالد وعبد امحيد بن عبد العزيز بن أبى رواد عن ابن جر يج قال سمعت 


)١(‏ قوله وذ كر الحديث هكذا و فى النسخ ولم يتقدم لمتن هذا الحديث ذكر وعبارة الأم « إذاكان يوم الجمعة كان 
على كل باب من اواب المسجد ل ل الناس عل منازهم الأول فالأول فإذا خرج الإمام طويت الصحف 
واستمعوا الخطبة والمهجر إلى الصلاة كالمهدى بدنة ثم الذى يليه كالمهدى بقرة ثم الذى يليه كالمهدى كيشا حتى ذ كر 
الدجاجة والبيضة » اه كته مصححه . 


٦۱ 


عطاء يقول معت ابن عباس وابن ن الزبير لا يختلفان فى التشهد . أخبرنا مالك عن أبى حازم بن دينار 
عن سهل بن سعد الساعدى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ذهب إلى بنى عمرو بن عوف ليصلح 
بينهم وحانت الصلاة العصر فاتى المؤذن ابا بكر فتقدم أبو بكر وجاء رسول الله صلى الله عليه و 
فأكثر الناس التصفيق وكان أبو بكر لا يلتفت فى صلاته فلا أكثر الناس التصفيق التفت فرأى رسول 
لله صلی الله عليه وسلم فأشار إليه رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ أن کا أنت » فرفع أبوبكر يديه فحمد 
BG ECER‏ ل ل ل ل ا 
صلاته قال « مالى رأيتكم أكثرتم التصفيق من نابه شىء فى صلاته فليسبح فإنه إذا سبح التفت إليه 
فإنما التصفيق للنساء » أخبرنا سفيان عن الزهرى عن أبى سلمة عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول 
O‏ ري ل ان 
عن عبدالله بن عمر رضى الله عنهم| قال دحل رسول الله صلى الله عليه و مسجد بنى عمرو بن 
عوف فکان يصلى ودخل عليه رجال من الأنصار لرن غله قات صهيبا كيف كان رسول الله 
صل الله عليه و يرد عليهم قال كان يشير إلييم . أخبرنا سفيان بن عيينة عن عَمّان بن أبى سلمان عن 
عامر بن عبدالله ر بن الزبير عن عمرو بن سليم الزرقى عن أى قتادة الأنصارى رضى الله غتة أن:رسول 
الله صلى الله عليه و كان يصلى بالناس وهو حامل أمامة بنت زينب فإذا سجد وضعها وإذا قام 
رفعها . أخبرنا سفيان عن ابن شهاب عن سالم بن عبد الله عن أبيه قال ما سمعت عمر يقرؤها قط إلا 
قال فامضوا إلى ذكر الله . أخبرنا ابن أبى يى عن صالح مولى التوأمة قال رأيت أبا هر برة يصلى فوق 
ظهر المسجد وحده بصلاة الإمام . أخبرنا مالك عن محمد بن عارة بن عمرو بن حزم عن محمد بن 
إبراهم بن الحرث التيمى عن عن أم ولد لإبراهم بن عبد الرحمن بن عوف عن أم سلمة أن امراة سالت 
أم سلمة فقالت إنى امرأة أطيل ذيلى وأمشى فى المكان القذر فقالت ام سلمة قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم « يطهره ما بعده » أخبرنا مالك بن أنس عن عامر بن عبدالله بن الزبير عن عمرو بن سلم 
الزرقى عن أبى قتادة الانصارى رضى الله عنه أن النبى صل الله عليه وسلم کان يصلى وهو حامل امامة 
بنت أبى العاص وهى بنت بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم فإذا سجد وضعها وإذا قام رفعها 
واخبرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن جابر بن عبدالله ان معاذ ام قومه فى العتمة فافتتح 
سورة البقرة فتنحى رجل من خلفه فصلى فذكر ذلك للنبى صلى الله عليه وسلم فقال النى صلى الله 
لمعاذ « افتان انت افتان انت اقرأ بسورة كذا وسورة كذا » اخبرنا سفيان حدثنا ابوالزبيرعن جابر 
عن النبى صلى الله عليه وسل مثله وقال فى حديث اخر قال سفيان فذكرت ذلك لعمرو فقال هو نحو 
هذا اخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه 
0 وإذاكان أحدكم يصلى للناس فليخفف فإن فيم السقيم والضعيف واذا كان يصلى لنفسه 
ما شاء » أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر يج عن عطاء قال كنت أسمع الأنمة وذ كر ابن ن الزبير 
ومن بعد يقولون آمين و يقول من خلفهم آمين حتى إن للمسجد للجة أخبرنا عبد الوهاب بن عبد اميد 
الثقفى عن أيوب بن أبى تميمة السختيانى عن نافع مولى ابن عمر قال كان ابن عمر يقرأ فى السفر 
IEC BM CE‏ 
بسم الله الرحمن الرحيم بسم الله الرحمن الرحيم قال فقلت « إذا زلزلت » فقال « إذا زلزلت » . 


۲ 


ومن كتاب الامامة 


أخبرنا الأصم أخبرنا الربيع أخبرنا الشافعى أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هر برة 
رضى الله عنه أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال « والذى نفسى بيده لقد هممت أن آمر عطب 
فيحتطب ثم امر بالصلاة فيؤذن بها ثم امر رجلا فيؤم الناس ثم اخالف إلى رجال فاحرق عليهم بيوتهم 
والذى نفسى بيده لو بعلم أحدهم أنه جحد عظ| سمينا أو مرماتين حسنتين لشهد العشاء » أخبرنا مالك عن 
ع عع ل ال او وي 
لا يستطيعونه| او نحو هذاءه اخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى سر 
الله عليه سير عر LEO‏ 
الزناد عن ا 
من صلاة أحدكم وحده بخمسة وعشرين جزءا . اخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما 
أنه أذن فى ليلة ذات برد وريح فقال ألا صلوا فى فى الرحال ثم قال إن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان 
يأمر المؤذن ادا كانت ليلة باردة ذات مطر يمول « الاضلرا فى الرحال » اخبرنا ابن عيينة عن ايوب عن 
نافع عن ابن عمر رضى الله عنهم| أن رسول الله صلى الله عليه و وسلم كان بأمر مناديه فى الليلة المطيرة 
والليلة الباردة ذات ريح « ألا صلوا فى رحالكم ( أخخيرنا مالك عن هشام بن عروة عن ابيه عن 
عبدالله بن الأرقم أنه كان يم أصحابه يوما فذهب لحاجته ثم رجع فقال معت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم بقول « إذا وجد أحدكم الغائط فليبدأ به قبل الصلاة » أخبرنا الثقة عن هشام بن عروة عن 
ابيه عن عبدالله بن الارقم أنه خرج إلى مكة فصحبه قوم فكان يؤمهم فأقام الصلاة وقدم رجلا وقال 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « إذا ايت الصلاة ووجد أحدكم الغائط فليبداً بالغائط ۾ أخبرنا 
مالك عن ابن شهاب عن محمود بن الربيع أن عتبان بن مالك كان ؤم قومه وهو أعمى وأنه قال 
لرسول الله صلی الله عليه وسلم إنها تكون اة والمطر والسيل وأنا رجل ضرير البصر فصلى يا رسول الله 
ااا ا ل ب ا ا ا ٠ A‏ فأشار 
إلى مكان من البيت فصلى فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم . أخبرنا ابراه بن سعد عن ابن شهاد عن 
جود ابن الر بيع ان عتبان بن مالك كان يوم قومه وهو اعمى . أخبرنا ابن عيينة عن عار الدهنى عن 
امرأة من قومه يقال لها حجيرة عن أم سلمة رضى الله عنها أنها أمتبن فقامت وسطا . أخبرنا عبد المحيد 
ابن عبد العزيز عن ابن جر يج أخبرنا عبدالله بن عبيد الله بن أبى مليكة أنهم كانوا بأتون عائشة أم 
المؤمنين بأعلى الوادى هو وعبيد ابن عمير والمسور بن محرمة وناس كثيرة فيؤمهم أبو عمرو مول عائشة 
رضى الله عنها وابو عمرو غلامها حينئذ لم يعتق ( قال ) وکان إمام بنى محمد بن ابی بكر وعروة » 
أخبرنا عبد ا محيد عن ابن جر بج قال أخيرنى عطاء قال سمعت عبيد بن عمير يقول اجتمعت ججاعة فيا 
حول مكة قال حسبت أنه قال ف فى أعلى الوادى ههنا وفى الحج قال فحانت الصلاة فتقدم رجل من 
الى صرحي محري لللداة. ا بن محرمة وقدم غيره فبلغ عمر بن الخطاب فلم يعرفه 

بشىء حتى جاء المدينة فلا جاء المدينة عرفه E‏ المسور انظرنى يا امير المؤمنين إن الرجل كان 
ا اللسان وكان فى الحج فخشيت أن يسمع , بعض الحاج قراءته فبأخذ بعجميته فقال هنالك 


ay 


ذهبت بها ؟ فقال : قد أصبت . أخبرنا مالك عن أبى حازم بن دينار عن سهل بن سعد الساعدى 
رضى الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم ذهب إلى بنى عمرو بن عوف ليصلح بینم وحانت 
الصلاة فجاء المؤذن إلى ابی بكر رضى الله عنه فقال أتصلى للناس فأقم ؟ فقال نعم فصلى ابوبكر فجاء 
رسول الله صلى الله عليه وسلم والناس في الصلاة فتخلص حتى وقف فى الصف فصفق الناس ( قال ) 
وكان أبو بكر لا يلتفت فى صلاته فلا أكثر الناس التصفيق التفت فراى رسول الله صلى الله عليه و 

فأشار اليه رسول الله صلى الله عليه و « أن امكث مكانك » فرفع أبوبكر يديه فحمد الله على ما أمره 
به رسول الله صلى الله عليه وسلم من من ذلك ثم أستأخ أبويكرونقدم سول اله صل لل عليه ولم فصل 
بالناس فلا انصرف قال « يا أبا بكر ما هنعك أن ته تثبت اذ أمرتك ؟ » فقال أبو بكر ما كان لابن أبى 
قحافة أن بصلى بين يدى رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم قال رسول الله صلى الله عليه و لال 
أراكم أكثرتم E‏ ل ا إذا سبح التفت إليه وإنما اله 

للنساء » ( قال ابو الاش 7 بعنى الأصم ) أخرجت هذا الحديث فى هذا الموضع وهو معاد الا ا 
مختلف الألفاظ وفيه زيادة ونقصان . اخيرنا إبراهم بن محمد قال أخبرنا معن بن عبد الرحمن بن 
عبدالله بن مسعود عن القاسم بن عبد الرحمن عن ابن مسعود قالٍ من السنة أن لا يؤمهم إلا صاحب 
البيت . أخبرنا عبد الوهاب الثقفى عن أيوب عن قلابة قال حدثنا أبوسلوان مالك بن الحويرث رضى 
الله عنه قال : قال لنا رسول الله صلى الله عليه وسلم « صلوا كا رأيتمونى أصلى فإذا حضرت الصلاة 
فليؤذن لكم أحدكم وليؤمكم أكبركم » أخبرنا عبد الحيد عن ابن جر يج قال أخبرنى نافع قال أقيمت 
الصلاة فى مسجد بطائفة من المدبنة ولابن عمر قريبا من ذلك المسجد أرض يعملها وإمام ذلك 
المسجد مولى له ومسكن ذلك المولى وأصحابه نمة قال فلا سمعهم عبدالله جاء ليشهد معهم الصلاة فقال 
له المولى صاحب المسجد تقدم فصلى فقال عبدالله أنت أحق أن تصلى فى مسجدك منى فصل المولى . 
أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر يج عن نافع أن ابن عمر اعتزل بمنى فى قتال ابن الزبير والحجاج 
بمنى فصلى مع الحجاج . حدثنا حاتم ر بن إسماعيل عن جعفر بن محمد عن أبيه أن الحسن والحسين كانا 
بصليان خلف مروان قال فقال ما کان يصليان إذا رجعا إلى مناز ؟ فقال لا والله ما كانا يزيدان على 
صلاة الأممة . أخبرنا الثقة عن معمر عن الزهرى عن سالم عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه و 

صل بمنی ركعتين وأبو بكر وعمر a‏ ا عن E‏ . أخبرنا سفيان 
جا الأعيش عن ای صالخ عن انى هزيرة يلغ به الى صل .الله عليه وسلم قال ٠‏ الاهام ضامن 
والمؤذن مؤعن اللهم فارشد الاعة واغفر للمؤذنين » اخبرنا سفيان بن عيينة ة أنه سمع عمرو بن دينار يقول 
معت جابر بن عبدالله يقول : كان معاذ بن جبل يصلى مع الننبى صلى الله عليه و العشاء أو العتمة 
ثم يرجع فيصليها بقومه فى بنى سلمة قال فأخر النى صلى الله عليه وسلم العشاء ذات ليلة قال فصلى 
GILT‏ ا OBE‏ 
فصلى معاد معه ثم ر جم فام قومه فقرا بسورة البقرة ة فتنحى رجل من خلفه فصلى وحده فقالوا له 

آنافقت ؟ قال لا ولكنى اتی رسول الله صلى الله عليه وسلم فأتاه فقال با رسول الله انك أخرت العشاء 
وإن معاذا صلى معك ثم رجع فأمنا فافتتح بسورة البقرة فلا رأيت ذلك تأخرت فصليت وإنما نحن 
اصحاب نواضح نعمل بأيدينا فأقبل النى صلى الله عليه وسلم على معاذ فقال ٠‏ أفتان أنت يا معاذ 
افتان انت يا معاذ ؟ اقرا بسورة كذا وسورة كذا » اخبرنا سفيان حدثنا ابو الزبير عن جابر مثله وزاد فيه 


a: 


أن النى صلى الله عليه وسلم قال له « اقرأ بسبح اسم ربك الأعلى والليل إذا يغشى والسماء والطارق 
ونحوها » ؛ قال سفيان فقلت لعمرو إن أبا الزبير يقول قال له اقرا يسبح اسم ربك الأعلى والليل إذا بغشى 
سياه لازن قال و ی ب لال ار قر ل ور 
ابن جر یج ولم يكن عندى ابن جر يج عن عمرو بن دينار عن جابر قال : كان معاذ يصللى مع الننى 
ل ا ل 
الله ابن علية او غير عن بونس عن الحدين عل جابر إن اى صل الله عله وسار كان يفل الاج 
صلاة الظهر فى الخوف ببطن نحل فصلى بطائفة ركعتين ثم سلم ثم جاءت طائفة اخرى فصل بهم 
ركعتين ثم سام ٠‏ احا راع بن عند عن إلى LE‏ مقلم جوت ريع دي 
الانصارى ان معاذ ابن جبل كان يصلى مع النبى صلى الله عليه وسلم العشاء ثم يرجع إلى قومه فيصل 
بهم العشاء وهى له نافلة ارا الك عن إباعيل بن أى کے عن علا بن سار أن رول ان 
صلى الله عليه وسلم كبر فى صلاة من الصلوات ثم أشار بيده امكثوا ثم رجع وعلى جلده أثر الماء . 
أخبرنا الثقة عن أسامة بن زيد عن عبدالله بن يزيد عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن أبى 
هريرة رضى الله عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم بمثل معناه . أخبرنا إبراهيم بن محمد حدثنى عبد 
انحيد بن سهيل بن عبد الرحمن بن عوف عن صالح بن إبراهيم قال رايت انس بن مالك صلى الجمعة 
فى بيوت حميد بن عبد الرحمن بن عوف فصلى صلاة الامام فى المسجد وبين بيوت حميد والمسجد 
الطر يق . أخبرنا مالك عن اسحق بن عبدالله ب بن أبى طلحة عن أنس بن مالك رضى الله عنه أن 
جدته مليكة دعت رسول الله صل الله عليه وسلم لطعام صنعته له فأكل منه ثم قال ٠‏ قوموا فلأصل 
لكم » قال أنس فقمت إلى حصير لنا قد اسودٌ من طول ما لبس فنضحته بماء فقام عليه رسول الله صلى 
الله عليه وسلم وصففت أنا واليتم خلفه والعجوز من ورائنا . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن انس بن 
مالك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ركب فرسا فصرع منه فجحش شقه الأيمن فصلى صلاة من 
الصلوات وهو قاعد فصلينا معه قعودا فلا انصرف قال « إعا جعل الاامام ليوْتم به فإذا صلى قاما فصلوا 
قياما وإذا ركم فاركعوا وإذا رف فارفعوا وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا ربنا لك الحمد وإذا صلى 
جالسا فصلوا جلوسا أجمعون اواك عو بن حا ساد بن سند ولاقام ب جرد ون 
أبيه عن عائشة رضى الله عنها يعنى بمثله . أخبرنا مالك عن إسحق بن عبدالله بن أ ى طلحة عن أنس 
ا E N‏ خبرنا 
سفيان عن أ بى حازم قال سألوا سهل بن سعد من أى شیء منبر اننى صلى الله علیہ وسلم ؟ قال ما بقى 
من الناس أحد أعلم به منى من أثل الغابة عمله له فلان مولى فلانة ولقد رأيت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم حين صعد عليه استقبل القبلة فكبرثم قرأ ثم ركم ثم نزل المهقرى فسجد ثم صعد فقرا ثم ركم ثم 
نزل المهقرى ثم سجد . اخبرنا مالك عن محرمة بن سلهان عن كر يب مولى ابن ن عباس عن ابن عباس 
رضى الله عنم أنه أخبره أنه بات عند ميمونة زوج النبى صلى الله عليه وسلم أم المؤمنين وهى خالته قال 
فاضطجعت فى عرض الوسادة واضجع رسول الله صلی الله عليه وسلم واهله فى طوها فنام رسول ألله 


. اها كتبه مصححه‎ ١ © فى لسخة هنا زيادة « هو مشب‎ )١( 


صلى الله عليه وسلم حتى إذا انتصف الليل أو قبله بقليل أو بعده بقليل استيقظ رسول الله صلى الله عليه 
ود جاتن بجع وريه وا كرا لحتو E‏ من ور O‏ 
فتوضا فاحسن وضوءه ثم قام يصلى فقال ابن عباس فقمت فصنعت مثل ما صنع ثم ذهبت فقمت إلى 
جنبه فوضع رسول الله صلی الله عليه وسلم يده العنى على رأسى وأخذ بأذنى العنى يفتلها فصلى ركعتين 

م ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين ثم أوتر ثم اضطجع حتى جاء المؤذن فقام فصل 
ركعتين خفيفتين ثم خرج فصل الصبح . أخبرنا ابن عيبنة عن الزهرى عن عروة عن عائشة رضى الله 
Oy‏ ل O‏ ا E‏ 
كاعتراض الحنازة . اخبرنا سفيان بن عيينة عن مالك بن مغول عن عون بن ابى جحيفة عن ابيه انه 
قال رأيت رسو الله صل الله عليه ول الأبطح وخرج فخرج بلال بالعتزة فركزها فصل إلا والكاب 
والمراة والجار بمرون بين يديه . اخبرنا ابن عيينة اخيرنا ا ا د قال 
صلى بنا حذيفة على دكان مرتفع فسجد عليه فجبذه أبو مسعود البدرى فتابعه حذيفة فلا قضى قضى الصلاة 
قال أبو مسعود أليس قد نهى عن هذا ؟ فقال له حذيفة ألم نرنى قد تابعتك ؟ . 


ومن كتاب إيجحاب الجمعة 


أخبرنا إبراهيم بن أنى بجی حدثنى صفوان بن سلمي عن نافع بن جبير بن مطعم وعطاء بن يسار 
ن الى صل عليه وسار اتفال « شاهد يوم الجمعة ومشهود يوم عرفة » اخبرنا إبراهيم بن محمد 
حدثنى شريك بن عبدالله بن أبى تمر عن عطاء بن يسار عن عن النبى صلى الله عليه وسلم مثله 
إبراهم بن محمد حدثنى عبد الرحمن بن حرملة عن ابن المسيب عن النبى صلى الله عليه وسلم مثله 
أخبرنا ابن عبينة عن عبدالله بن طاوس عن أبيه عن أبى هريرة رضى الله عنه قال ل را 
صلى الله عليه وسل « نحن الآخرون ونحن السابقون بيد د آم أوتوا الكتاب من قبلنا وأوتيناه من بعدهم 
فهذا اليوم الذى اختلفوا فيه فهدانا الله له فالناس لنا تبع الييود غدا والنصارى بعد غد » أخبرنا سفيان 
عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة عن عن النى صل لله عليه وم مطل إلا أنه قال بيد أنهم 
أخبرنا إبراهم بن تحمد جدائق عمل بن رون علقئمة عن أي مل عن آیی ری وي الله عن 
عن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « نحن الآخرون السابقون يوم القيامة بيد أنبم أوتوا الكتاب من قبلنا 
وأوتيناه من بعدهم ثم هذا يومهم الذى فرض عليهم يعنى الجمعة فاختلفوا فيه فهدانا الله له فالناس لنا 
فيه تيع السبت والأحد » أخبرنا إبراهيم بن محمد حدثنى سلمة بن عبدالله الخطمى عن محمد بن كعب 
انه سمع رجلا من بنى وائل يقول : قال الى صلى الله عليه وسلم « تحب الجمعة على كل مسلم إلا 
اما اوا ار هلوك ارا ابراه بن بماد حاتي عبد لر یر بن عير بن عا العر ير عن ابيه عن 
عبيدالله بن عبدالله بن عتبة قال : شهدت العيد مع على وعان محصور. أخيرنا ابراهيم بن محمد 
حدثنى خالد بن رباح عن المطلب بن حنطب أن الى صلى الله عليه وسلم كان يصلى اللدمعة إذا فاء 
الفىء قدر ذراع أو حوه » أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن يوسف بن ماهك قال : قدم 
معاذ بن جبل على أهل مكة وهم يصلون الجمعة والفىء فى الحجر فقال فلا تصلوا حتى تفىء الكعبة 
من وجهها . أخخيرنا الثقة وهو سفيان عن الزهرى عن السائب بن يزيد أن الأذان كان أوله للجمعة 
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حين مجلس الام على المنبر على عهد رسول الله صلل الله عليه و وأبى بكر وعمر فلاكانت خلافة 
عان وكثر الناس امر عمّان بأذان ثان فأدن بد قشت :ار غل ذلك وكان عطاء ینکر ان يكون احدثه 
عذان ويقول أحدثه معاوي ول أعلم . حدئا سفيان عن الزهرى عن سعيد بن السيب عن أى هريرة 
قال : قال رسول الله صلى الله عليه و « إذا كان يوم االجمعة كان على كل باب من أبواب المسجد 
ملائكة يكتبون الناس على منازهم الأول فالأول فإذا خرج الأنام رت الصحف واستمعوا الخطبة 
والمهجر الى الصلاة كالمهدى بدنة ثم الذى يليه كالمهدى بفرة ثم الذى بليه كالمهدى كبشا حتى ذ کر 
الدجاجة والبيضة» ري ا أبى هريرة رضى الله عنه أن النبى 
عل الل عله وبل ل : « من اغتسل يوم الجمعة غسل الحنابة ثم راح فكأنما قرب بدنة ومن راح 
الساعة الثانية فكانا قرب بقرة ومن راح فى الساعة الثالثة فكأنما قرب كبشا أقرن ومن راح فى الساعة 
الرابعة فكأنما قرب دجاجة ومن راح فى الساعة الخامسة فكأنما قرب بيضة فإذا خرج الإمام حضرت 
الملائكة يستمعون الذ كر » أخبرنا إبراهم بن محمد حدثنى عبدالله بن عبد الرحمن بن جابر بن عتيك 
عن جده جابر بن عتيك صاحب النبى صلى الله عليه وسلم قال : إذا خرجت إلى الجمعة فامش على 
هينتك . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن عمر بن الخطاب رأى حلة سيراء عند باب المسجد 
فقال يا رسول الله لو اشتريت هذه فلبستها يوم الجمعة وللوفود إذا قدموا عليك فقال رسول الله صلى الله 
عليه و «إنما يبس هذه من لا خلاق له في الآخرة» ثم جاء رسول الله صلى الله عليه وسلم منها حلل 
فأعطى عمر منا حلة فقال عمر يا رسول الله كسوتنها وقد قلت فى حلة عطارد ما قلت فقال رسول الله 
صل الله عليه وسلم «لم أكسكها لتلبسها » فكساها عمر أخا له مشركا بمكة . أخبرنا مالك عن ابن 
شهاب عن ابن السباق أن النبى صلى الله عليه وسلم قال فى جمعة من الجمع « يا معشر المسلمين إن 
هذا يوم جعله الله عيدا للمسلمين فاغتسلوا ومن كان عنده طيب فلا يضره أن يمس منه وعليكم 
بالسواك » أخبرنا إبراهيم بن محمد قال حدثنى إسحق بن عبدالله عن سعيد المقبرى عن أبى هر يرة 
رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نى عن الصلاة نصف النبار حتى تزول الشمس إلا 
يوم الجمعة . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن ثعلبة بن ابی مالك أنه اخبرہ انهم كانوا فى زمان عمر 
بن الخطاب بوم عة يصاون حى بخرج عمر ين الخطاب رضى لعن فإ خوج وجلس عل 
المر راذن المؤذن جلسوا يتحدثون حتى إذا سكت المؤذن وقام عمر سكتوا فلم يتكلم أحد . أخبرنا ابن 
أبى فديك عن ابن أبى ذئب عن ابن شهاب قال حدثنی ثعلبة بن اى مالك ان قعود الاإمام يقطع 
السبحة وأن كلامه يقطع الكلام وأنهم كانوا يتحدثون يوم الجمعة وعمر جالس على المنبر فإذا سكت 
المؤذن قام عمر فلم يتكلم أحد حتى يقضى الخطبتين كلتهم| فإذا قامت الصلاة ونزل عمر تكلموا . 
اخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن جابر بن عبدالله رضى الله عنه قال دخل رجل يوم الجمعة المسجد 
والنبى صلى الله عليه و يخطب فقال له و أصليت ؟ » قال لا قال « فصل ركعتين » أخبرنا سفيان 
عن أبى الزبير عن جابر بن عبدالله عن النبى صلی الله عليه وسلم بمثله وزاد فى حديث جابر وهو سليك 
الغطفانى . اخبرنا سفيان عن ابن عجلان عن عياض بن عبدالله بن سعد بن ابى سرح قال رايت ابا 
سعيد الخدرى جاء ومروان يخطب فقام فصلى ركعتين فجاء إليه الأحراس ليجلسوه ه فأبى أن مجلس 
جي صل ركشن ف ففى الصلاء هنتا ا عيد كاد لا أن بشلا بك فال ما كت 
لأدعها لشيء بعد شيء رأيته من رسول الله صلى الله عليه وسلم رأيت النبي صلى الله عليه وسلم وجاء رجل 
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وهو يخطب فدخل المسجد مبيئة بذة فقال « أصليت ؟» قال لا قال «فصل ركعتين» قال ثم حث الناس على 
الصدقة فألقوا ثياباً فأعطى رسول الله صلى الله عليه وسلم منها الر جل ثوبين فلاكانت ا حمعة الأخرى جاء 
الرجل والنبي صلى الله عليه وسلم بخطب فقال له الج صل اق وسل اع ؟و قال لا قال فصل 
ركعتين» ثم حث الناس على الصدقة فطرح الرجل أحد ثوبيه فصاح رسول الله صلی الله عليه وسلم وقال 
«خذه» فأخذه ثم قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «أنظروا إلى هذا جاء تلك الجمعة ببيئة بذة فأمرت 
الناس بالصدقة فطرحوا ثياباً فأعطيته منها ثوبين فلا جاءت الجمعة أمرت الناس بالصدقة فجاء فألقى أحد 
ثوبيه » أخبرنه سفيان بن عبينة عن عمرو بن ديار قال كان ابن عمر يقول الرجل إذا نعس يوم االجمعة 
والإمام يخطب أن يتحول عنه أخبرنا عبد المحيد بن عبد العز يز عن ابن جر بج قال أخبرنى أبو الزبير أنه 
مع جابر بن عبدالله يقول كان النى صلى الله عليه وسلم إذا خطب استند إلى جذع نحلة من سوارى 
المسجد فلا صنع له امدبر فاستوى عليه اضطربت تلك السارية كحنين الناقة حتى سمعها أهل المسجد 
حتى نزل رسول الله صلی الله عليه وسلم فاعتنقها فسكنت . أخبرنا إبراهيم بن محمد قال أخبرنى عبدالله 
بن محمد بن عقيل عن الطفيل بن ایی بن كعب عن ابيه قال كان النبى صلى الله عليه وسلم يصلى الى 
جذع نخلة إذ كان المسجد عر يشا وكان يخطب الى ذلك الجذع فقال رجل من اصحابه يا رسول الله 
هل لك أن نجل لك منرا تقوم عليه يوم المممعة فتسمع الناس خطبتك ؟ قال نعم فصنع له ثلاث 
درجات ( '"؟ هن اللاتى على المنبر فلا صنع المنبر ووضع موضعه الذى وضعه فيه رسول الله صلى الله 
عليه وسلم بدا للنى صل الله عليه وسلم ان يقوم على ذلك المنبر فيبخطب عليه فر إليه فلا جاوز ذلك 
اجاح ی عا رست تضاح وای قزل ای فل انه عليه وساي لاشيم ر 
السحه بيده ثم رجع الى المنبر فلما هدم المسجد اخذ ذلك الجذع ایی بن كعب فكان عنده فى بيته حتى 
بلى وا كلته الأرضة وعاد رفاتا . أخبرنا إبراههم بن محمد حدثنى جعفر بن محمد عن أبيه قال كان النى 
صلى الله عليه وسلم بخطب يوم الجمعة وكانت لهم سوق يقال ها البطحاء كانت بنو سلم يحلبون إليها 
الخيل والإبل والغنم والسمن فقدموا فخرج إليهم الناس وتركوا رسول الله صلى الله عليه وسلم وكان هم 
هو إذا تزوج أحدهم من الأنصار ضربوا بالكير فعيرهم الله بذلك فقال « وإذا رأوا تجارة أولوا انفضوا 
إليها وتركوك قاا » اخبرنا إبراهم بن محمد قال اخبرنى جعفر بن محمد عن ابيه عن جابر بن عبدالله 
کی ل كان الى حل ا ی ا ا بل يي 
5 . اخبرنا إبراهيم بن محمد حدثنى عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما عن 
لنبى صا لى الله عليه وسلم مثله . أخبرنا إبراهم بن محمد عن صالح مولى التوأمة عن أبى هريرة رضى الله 
عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر وعثان أنهم كانوا يخطبون يوم الجمعة خطبتين على 
المن, ر قياما يفصلون بينه! نجلوس حتى جلس معاوية فى الخطبة الأولى فخطب جالسا وخطب فى 
الثانية قائما ما . أخبرنا عبد احيد بن عبد العزيز عن ابن جر يج قال قلت لعطاء أكان النبى صلى الله عليه 
وسلم يقوم على عصا إذا خطب ؟ قال نعم كان يعتمد عليها اعتادا . أخبرنا إبراهم بن محمد حدثنى 
عبدالله بن أبى بكر بن حزم عن خبيب بن عبد الرحمن بن أساف عن أم هشام بنت حارثة بن النعان 


)١(‏ فى نسخة «هى الآن على المنبره وتقدم فى باب الجمعة من « الأم » فهن اللاتى أعلى المنبر . كتبه 
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ا ا ا E‏ 
الى صلى الله عليه وسلم يوم الجمعة وهو على المنبر لكثرة ما كان النبى صلى الله عليه وسلم يقرأ بها يوم 
الجمعة على المنبر. أخبرنا إبراهيم بن محمد قال حدثنى محمد بن أبى بكر بن حزم عن محمد بن عبد 
الرحمن بن زرارة عن أم هشام بنت حارثة بن النعان مثله قال إبراههم ولا أعلمنى إلا سمعت أبا بكر بن 
حزم يقرأ بها يوم الجمعة على المنبر قال إبراهم “معت محمد بن أبى بكر يقرأ بها وهو يومئذ قاض على 
المدينة على المنبر. . اخبرنا إبراهيم بن محمد حدثنى محمد بن عمرو بن حلحلة عن ابى نعم وهب بن 
م ل ل ل ل ا 
الشمس كورت » حتى بلغ « علمت نفس ما أحضرت » ثم يقطع السورة . أخبرنا مالك عن هشام بن 
عروة عن أبيه أن عمر رضى الله عنه قرأ بذلك على المنبر . اخبرنا إبراهيم بن محمد حدثنى إسحق بن 
عبدالله عن أبان بن صالح عن كر يب مولى ابن عباس عن ابن عباس رضى الله عنما أن الى صلى 
ل ل ا 
شرور انفسنا ومن سيئات اعالنا من بده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادى له واشهد ان لا له إلا 
لله وأشهد أن محمدا عبده ورسوله من بطع الله ورسوله فقد رشد ومن يعص الله ورسوله فقد غوى حتى 
يفىء إلى أمر الله » أخبرنا إبراهم بن محمد حدثنى عمرو أن النى صلى الله عليه وسلم خطب يوما فقال 
فى خطبته « الا إن الدنيا عرض حاضر يا كل منها البر والفاجر الا وإن الآخرة اجل صادق يفضى فما 
ملك قادر ألا وإن الخي ركله بحذافيره فى الحنة ألا وإن الشركله بحذافيره فى النار ألا فاعملوا وأنتم من 
الله على حذر واعلموا انكم معروضون على اعالكم فن يعمل مثقال ذرة خيرا بره ومن يعمل مثقال ذرة 
شرا يره» أخبرنا إبراهم بن محمد حدثنا عبد العزيز بن رفيع عن تمم بن طرفة عن عدى بن حاتم قال 
خطب رجل عند النبى صلى الله عليه وسلم فقال « من يطع الله ورسوله فقد رشد ومن بعصها فقد 
غوى » فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « اسكت فبئس الخطيب انت » ثم قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم « من يطع الله ورسوله فقد رشد ومن بعص الله ورسوله فقد غوى ولا تقل من بعصها » 
اخيرنا :“الك بن انس عن ابن شهاب عن ابن ن المسيب عن ابی هر يرة رضى الله عنه ان رسول الله صلی 
الله عليه و قال « إذا قلت لصاحبك أتفيت والإمام بخطب فقد لغوت » نيزنا مالك عن أبى 
الزناد الأعرج عن أبى هريرة أن سول اله صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ « إذا قلت لصاحبك انضت 
والإءام يخطب يوم الجمعة فقد لغوت » أخبرنا سفيان عن أبى الزناد عن الأعرج عن أ ابى هر يرة عن 
ا ا ل ا ا ا ل 
عنه . اخبرنا مالك عن ابى النضر مولى عمر بن عبيد الله عن مالك بن ایی عامر ان عمان بن عفان 
رضى الله عنه كان يقول فى خطبته قلا يدع ذلك إذا خطب إذا قام الاامام أن يخطب يوم ال جمعة 
فاستمعوا وأنصتوا فإن للمنصت الذى لا يسمع من الحظ مثل ما للسامع النصت فاذا قامت الصلاة 
فأعد لوا الصفوف وحاذوا بالمنا كب فإن اعتدال الصفوف من مام الصلاة ثم لا يكبر عثان حتى يأنيه 
رجال قد وكلهم بتسوية الصفوف فيخبرونه بأن قد استوت فيكبر . أخبرنا إبراهم بن محمد عن هشام 
عن ان عن الى عل اعدو قال« اعفن الرجل والاماع ب برع ا بد ت د 
اخيرنا شقان بن عبينة عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهم| قال قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم « لا يقيمن أحدكم الرجل من بحلسه ثم يخلفه فيه ولكن تفسحوا وتوسعوا » أخبرنا 
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إبراهم بن محمد حدثنى سهيل بن أبى صالح عن أبيه عن أبى هريرة رضى الله عنه عن النبى صلى الله 
عليه وسلم قال « إذا قام أحدكم من بحلسه يوم الجمعة ثم رجع إليه فهو أحق به » أخبرنا إبراهيم حدثتى 
أنى عن أبن عمر أن النى صلى الله عليه وسلم قال « لا يعمد الرجل الى الرجل فيقيمه من بحلسه ثم 
يقعد فيه » حدثنا عبد المحيد عن ابن جر يج قال قال سليان بن موسى عن جابر بن عبدالله رضى الله 
عنههما أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « لا يقيمن أحدكم أخاه يوم الجمعة ولكن ليقل افسحوا » حدثنا 
اراک بن حمل جد دی دا بن ان لد کن دا اھر ی عن ای بغر بره أ ری اله عنم اد ای 
صل الله عليه وسلم قرا فى فى وكعتى الجمعة بسورة الجمعة والمنافقين . أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن 
جعفر بن محمد عن أبيه عن عبيد الله بن أبى رافع عن أبى هريرة رضى الله عنه أنه قرأ فى الجمعة 
بسورة الجمعة وإذا جاءك المنافقون قال عبيد الله فقلت له قد قرأت بسورتين كان علي بن أبى طالب 
رضى الله عنه يقرأ با فى الجمعة فقال إن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يقرأ با . اخبرنا إبراهم 
ابن محمد حدثنى مسعر بن كدام عن معبد بن خالد عن سمرة بن جندب عن النبى صلى الله عليه 
وسلم أنه كان يقرأ فى الجمعة بسبح اسم ربك الأعلى وهل أتاك حديث الغاشية - أخبرنا سفيان عن 
الزشري: عن ابن سلعة عن الى هرر .ان رول الله صل الله عليه ول فال« ومن اذرك: رکه من 
الصلاة فقد ادرك الصلاة » اخبرنا إبراهي بن محمد حدثنى صفوان بن سليم عن إبراهم بن عبدالله بن 
معبد عن أبيه عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهم| ان النى صلى الله عليه وسلم قال « من ترك 
الجمعة من غير ضرورة كتب منافقا فى كتاب لا يمحى ولا يبدل » وفى بعض الحديث ثلاث . اخيرنا 
إبراهم بن محمد حدثنى محمد بن عمرو عن عبيدة بن سفيان الحضرمى عن أبى الحعد الضمرى عن 
النى صلى الله عليه وسلم أنه قال « لا يترك أحد الجمعة ثلاثا تهاونا بها إلا طبع الله على قلبه » حدثنا 
إبراهم عن صالح بن كيسان عن عبيدة بن سفيان الحضرمى قال معت عمرو بن امية يقول لا, يترك 
رجل مس الجمعة ثلاثا تهاونا بها لا يشهدها إلا كتب من الغافلين . أخبرنا إبراهم بن محمد أخبرنى 
صفوات :بن سلى ان رسوك امامل اك عليه وما لالم د كات وو Aa LS‏ 
E‏ بن عبد الرحمن بن معمر ان النبى صلى الله 

عليه وسلم قال ٠‏ | كتروا الصلاة على يوم الجمعة » أخبرنا إبراهم بن محمد حدثنى موسى بن عبيدة قال 
حدثنی ' ابو الازهر معاوية بن إسحق بن طلحة عن عبدالله بن عمير أنه سمع أنس بن مالك يقول 
أتى جبريل بمراة بيضاء فيها وكتة إلى النبى صل الله عليه وسل فقال النبى صلى الله عليه وسلم « ما 
هذه ؟ » قال هذه الجمعة فضلت بها أنت وأمتك فالناس لكم فبا تبع الهود النصارى ولكم فبا خير 
وفيا ساعة لا يوافقها مؤمن يدعو الله تعالى بخير إلا استجيب له وهو عندنا يوم المز بد قال الننى صل الله 
عليه وسلم « يا جبريل ما يوم المزيد ؟ » قال إن ربك اتخذ فى الفردوس واديا أفيح فيه كثب مسك فإذا 
كان يوم الجمعة أنزل الله ما شاء من ملائكته وحوله منابر من نور عليها مقاعد النبيين وحف تلك المنابر 
بمنابر من ذهب مكللة بالياقوت والزبرجد علا الشهداء والصديقون فجلسوا من ورائهم على تلك 
الكثب فيقول الله لهم أنا ربكم قد صدقتكم وعدى فسلونى أعطكم فيقولون ربنا نسألك رضوانك 
فيقول قد رضيت عنكم ولكم على ما تمنيتم ولدى مز يد فهم بحبون يوم الجمعة لما يعطيهم فيه رہم من 
الخير وهو اليوم الذى استوى فيه ربكم على العرش وفيه خلق ادم وفيه تقوم الساعة . اخبرنا إبراهم بن 
محمد حدثنا ابو عمران إبراههم بن الحعد عن أنس شبيها به وزاد عليه ولكم فيه خير من دعا فيه بخير 
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هو له قسم أعطيه وإن م يكن له قسم ذخر له ما هو خير له منه وزاد فيه ااا . أخبرنا إبراهم بن 
محمد حدئنى عبدالله بن محمد بن عقيل عن عمرو بن شرحبيل بن سعد عن أبيه عن جده أن رجلا من 
الأنصار جاء إلى النى صلى الله عليه وسلم فقال با رسول الله أخبرنا عن الجمعة ماذا فيها من الخير فقال 
انى صلى الله عليه وسلم « فيه حمس خلال فيه خلق آدم وفيه أهبط الله آدم إلى الأرض وفيه توفى الله 
دم وفيه ساعة .يسأل الله العبد فبهام شيثا إلا آناه إياه ما لم يسأل مأنما أو قطيعة رحم وفيه تقوم الساعة فا 
من ملك مقرب ولا سماء ولا أرض ولا جبل إلا وهو يشفق من يوم الجمعة » أخبرنا مالك عن أبى الزناد 
عن الأعرج عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ذ كر يوم الجمعة فقال « فيه 
ساعة لا يوافقها إنسان مسلم وهو قائم بصلى يسأل الله شيئا إلا أعطاه إياه » وأشار النى صلى الله عليه 
وسلم بيده يقللها .. أخبرنا مالك عن يز يد بن عبدالله بن الماد عن محمد بن إبراهم بن أبى الحرث عن 
ا سلمة عق أبى هريرة رضي الله عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « خير يوم طلعت فيه 
الشمس يوم الجمعة فيه خلق ادام وفيه اهبط وفيه تيب عليه وفيه مات وفيه تقوم الساعة وما من دابة 
إلا وهى مصيخة يوم الجمعة من حين تصبح حتى تطلع الشمس شفقا من الساعة إلا الحن والاإنس 
وفيه ساعة لا يصادفها عبد يسأل الله شيئا إلا أعطاه إياه » قال أبو هر يرة قال عبدالله بن سلام 
هى آخر ساعة من يوم الجمعة فقلت له كيف تكون آخر ساعة وقد قال النى صلى الله عليه وسلم « لا 
يصادفها عبد مسلم وهو يصلى » وتلك ساعة لا يصلى فيا ؟ فقال ابن سلام الم يقل النبى صلى الله عليه 
وسلم « من جلس بحلسا بننظر الصلاة فهو فى صلاة حنى بصلى ؟ ٠‏ قال فقلت بلى قال فهو ذال . 
اخبرنا إبراهم بن. محمد حدثنا عبد الرحمن بن حرملة حدثتى ابن المسيب أن الننى صلى الله عليه وسلم 
قال « سيد الايام يوم الجمعة » اخبرنا إبراهيم بن محمد بن ابى حى اخبرنى أبى أن ابن المسيب وهو 
سعيد قال 55 الأيام إلى أن أموت فيه ضحى يوم الحمعة . 


(كتاب العيدين ) 


أخبرنا إبراهيم بن محمد حدثنى عبدالله بن عطاء بن إبراههم مولى صفية بنت عبد المطلب عن عروة 
بن الزبير عن عائشة رضى الله عنها عن عن النبى صلى الله عليه وسلم انه قال « الفطر يوم تفطرون والاضحى 
بوم تضحون » اخبرنا إبراهم بن محمد حدثنی محمد بن عجلان عن نافع عن ابن عمر انه كان إذا غدا 
إلى المصلى يوم العيد كبر فرفع صوته بالتكبير . أخبرنا إبراهيم بن محمد اخبرنى عبيد الله بن عمر عن نافع 
عن ابن عمر أنه كان يغدو إلى المصلى يوم الفطر إذا طلعت الشمس فيكبر حتى بأتى المصلى يوم العيد ثم 
يكبر بالمصلى حتى إذا جلس الإمام ترك التكبير . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يغتسل 
يوم الفطر قبل أن يغدو إلى المصلى . أخبرنا إبراهم بن محمد بن أبى يحى الأسلمى أخبرنى يزيد بن أي 
عبيد مولى سلمة ر بن الأكوع عن سلمة بن الأكوع أنه كان يغتسل يوم العيد . أخبرنا إبراههم بن محمد 
اخبرنى جعفر بن محمد عن أبيه عن جده أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يلبس برد حبرة فى كل عيد 
اخبرنا ابراه بن محمد اخبرنى جعفر بن محمد عن ابيه ان عليا كان يغتسل يوم العيدين ويوم الجمعة 
ويوم عرفة وإذا اراد ان بحرم . اخبرنا إبراهيم بن محمد اخبرنى أبو الحويرث الليثى أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم كتب إلى عمرو بن حزم وهو بنجران « أن عجل الأضحى وأخر الفطر وذ كر الناس » 
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أخبرنا إبراهيم بن محمد أخبرنى صفوان بن سلم أن الى صلى الله عليه وسلم كان يطعم قبل أن يخرج 
إلى اللحبان يو م الفطر و يأمر به . اخبرنا إبراهيم بن محمد حدثنا خالد بن رباح عن المطلب بن عبدالله بن 
حنطب أذ الى صل الله عليه ويلم كان عدو يم اليد إلى المصل من الطريق الأعظم فإذا جع 
رجع من الطريق الاخرى على دار عار بن ياسر . اخبرنا إبراهم بن محمد حدثنى معاذ بن عبد الرحمن 
التيمى عن أبيه عن جده أنه رأى الى صلى الله عليه وسلم رجع من المصلى فى يوم عيد فسلك على 
القارين من أسفل السوق حتى إذا كان عند مسجد الأعرج, الذى عند موضع البركة التى بالسوق قام 
فاستقبل فح أ فدعا ثم انصرف . أخبرنا إبراهم بن محمد أخبرنى عدى بن ثابت عن سعيد بن جبير 
من ابن اين رض لله یا قال عل ال حلب ول بع عدي اام لم يل لها و م 
ثم انفتل الى النساء فخطبهين قاعا وامر بالصدقة قال فجعل النساء يتصدقن بالقرط واشباهه . 
a N GS‏ 
يوم العيد إلى المصلى ثم رجع إلى بيته ولم يصل قبل العيد ولا بعده . اخبرنا إبراهيم بن محمد حدثتى 
سعد بن إسحق بن كعب بن عجرة عن عبد الملك ابن كعب أن كعب بن عجرة لم يكن يصلى قبل 
العيد ولا بعده . أخبرنا إبراههم بن محمد حدثنى عبدالله بن محمد بن عقيل عن محمد بن علي بن 
امقس أن رضي اه جه لال كأ نعود الى عل ال عا ول بيع الفظر ود يتس لا صل 
فى المسجد حتى ناتى المصلى فإذا رجعنا مررنا بالمسجد فصلينا فيه . اخبرنا سفيان بن عيينة عن ابوب 
; السختياني قال سمعت عطاء بن أبى رباح يقول معت ابن عباس يقول أشهد على رسول الله صلى الله 
ا ل ل ا SE O‏ النساء فأتاهن فذ كرهن ووعظهن 
وأمرهن بالصدقة ومعه بلال قائل بثوبه هكذا فجعلت رأة تلقى الخرص والشي. . أخبرنا إبراههم بن 
محمد حدثئى أبوبكر بن عمر بن عبد العزيزعن مالم بن عبدالله عن ابن عمر أن الننى صلى الله عليه 
وس وأبا بكر وعم ركانوا يصلون فى العيدين قبل الخطبة . أخبرنا إبراهم بن محمد حدثنى عمر بن نافع 
عن أبيه عن ابن عمر رضى الله عنهها عن النبى صلى الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر وعيّان مثله . اخبرنا 
إبراهم بن :محمد خلانتى داو بن Oy‏ ف اللاي 
وأبا بكر وعمر وعئان كانوا يبدءون بالصلاة قبل الخطبة حتى قدم معاوية فقدم معاوية الخطبة . | 
SG I DC‏ 
الخدرى قال أرسل إلى مروان وإلى رجل قد مهاه فشى بنا حتى 0 
ا ا ا ا 
اخبرنا إبراهع .بن عد حدثتى يدبن اسار .عن عياض بن عبدالله بن سعد بن أبى سرح عن أبى 
سعيد الخدرى رضى الله عنه قال كان النى صلى الله عليه وسلم يصلى يوم الفطر والأضحى قبل 
الخطبة . أخبرنا إبراهيم بن محمد أخبرنى هشام بن حسان عن ابن را الع صلق الله عليه أوسا 
کان يخطب على راحلته بعدما ينصرف من الصلاة يوم الفطر والنحر اخبرنا إبراهم حدثنى جعفر بن 
محمد أن النى صلى الله عليه و وسلم وأبا بكر وعمر كبروا و فى العيدين والاستسقاء سبعا وخمسا وصلوا قبل 
الخطبة وجهروا بالقراءة . أخبرنا إبراهيم بن محمد جدثنى جعفر بن محمد عن أبيه عن علي بن الى 
طالب رضى الله عنه انه كبر فى العيدين والاستسقاء سبعا وخمسا وجهر بالقراءة . اخبرنا إبراههم بن 
محمد حدثنى اسحق بن عبدالله عن عيّان بن عروة عن أبيه أن أبا أيوب وزيد بن ثابت أمرا مروان أن 
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يكبر فى صلاة العيدين سبعا وخمسا . أخبرنا مالك عن نافع مولى ابن عمر قال شهدت الأضحى 
والفطر مع أبى هريرة فكبر فى الركعة الأولى سبع تكبيرات قبل القراءة وفى الآخرة خمس تكبيرات 
ل انس عن ضمرة بن سعيد المازنى عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة أن 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه سال ابا واقد الليئى ماذا يقرا به رسول الله صلى الله عليه وسلم فى 
0-0 والفطر فقال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقرا بقاف والقران الحيد واقترت الساعة 

شق القخر. . أخبرنا إبراهم بن محمد حدثنى ليث عن عطاء أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان إذا 
رسا ل سوا ب سر ا 0 
إبراههم بن عبدالله عن عبيد الله بن عبدالله ابن عتبة قال السنة أن يخطب الإمام فى العيدين خطبتين 
يفصل بينهم| يحلوس . اخبرنا إبراهم بن محمد حدثنى إبراهم ابن عقبة عن عمر بن عبد العزيز رضى 
الله عنه قال اجتمع عيدان على عهد النبى صل الله عليه وسلم فقال « من أحب أن يجلس ٠‏ من أهل 
العالية فليجلس فى غير حرج ٠‏ اخبرنا مالك بن انس عن ابن شهاب عن ابى عبيد مولى ابن أزهر قال 
شهدت العيد مع عؤان بن عفان رضى الله عنه فجاء فصلى ثم أنصرف فخطب فقال إنه قد اجتمع 
لكم فى يومكم هذا عيدان فن أحب من أهل العالية أن ينتظر الجمعة فلينتظرها ومن أحب أن يرجع 
فليرجع فقد اذنت له . اخبرنا مالك عن زيد بن اسلم عن عطاء بن يسار عن عبدالله بن عباس رضى 
للحي قال حتت امير فسان SLE‏ لماعت ياه بوالاس ينه ققام قاما لوباك فاك 
نحوا من سورة البقرة قال ثم ركع ركوعا طويلا ثم رفع فقام قياما طويلا وهو دون القيام الأول ثم ركع 
ركوعا طويلا وهو دون الركوع الأول ثم سجد ثم قام قياما طويلا وهو دون ف الأول ثم ركع ركوعا 
طويلا وهو دون الركوع الأول ثم رفع فقام قياما طويلا وهو دون القيام الأول ثم ركع ركوعا طويلا وهو 
دون الركوع الأول ثم سجد ثم انصرف وقد تجلت الشمس فقال « إن الشمس والقمر آيتان من آيات 
الله لا يخسفان لموت الخد ولا لحیاته فاذا رام ذلك فاذ کروا الله ) قالوا يا رسول الله رأيناك تناولت فى 
مقامك هذا شيئا ثم رأيناك كأنك تكعكعت قال « إلى رأيت اورت الحنة فتناولت منها عنقودا ولو 
أخذته لأكلتم منه ما بقيت الدنيا وزاك ا اريك الثار رفم أركاليوم منظرا ورأيت أكثر أهلها النساء » 
قالوا لم يا رسول الله ؟ قال « بكفرهن » ق قيل أيكفرن بالله ؟ قال « يكفرن العشير و يكفرن الإحسان لو 
5-0 الى احداهن a‏ أ منك شيا قالت ما رانك منك ا قط » . اترا إبراههم بن 
محمد حدثنى عبدالله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن الحسن عن ابن عباس رضى الله عنما 
أن القم ركسف وابن ن عباس بالبصرة فخرج ابن عباس فصلى بنا ركعتين فى كل ركعة ركعتان ثم ركب 
فخطبنا فقال إنما صليت کا رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى وقال إنما الشمس والقمر آيتان 
من آبات اله لا بخسفان لوت أحد ولا ياه إذا أي شينا متا خاسا فليكن فزعكم إلى ان . أخخبرنا 
مالك عن يحبى بن سعيد عن عمرة عن عائشة رضى الله عنها عن الننى صلى الله عليه وسلم ان الشمس 
خيح MES‏ اقل ويد E‏ نا ركفن الي كل وتوا E‏ . اخبرنا 
مالك عن هشام بن عروة عن ابيه عن عائشة نه رضي تهنا عن الى صل الله عليه وسار مكله . الحيرنا 
إبراهيم بن محمد حدثنى ابو سهيل بن نافع عن ابی قلابة عن ابی موسى الاشعرى رضى الله عنه عن 
النبى صلى الله عليه وسلم مثله . أخبرنا إبراهم بن محمد حدثنى عبدالله بن أبى بكر بن عبدالله بن 
صفوان قال رأيت ابن عباس صلى على ظهر زمزم لخسوف الشمس ركعتين فى كل ركعة ركعتان . 
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لا سر عد و م الور يا 
الله صلى الله عليه وسل فقال يا رسول الله هلكت المواشى وتقطعت السبل فادع الله فدعا رسول الله 
صل الله عليه وسام 7 ا جح إل ا ل لجرل له صل افد ل وس فال ب 
رسول الله تهدمت البيوت وتقطعت السبل وهلكت المواشى فقام رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال 
« اللهم على رؤوس الحبال والآكام وبطون الأودية ومنابت الشجر» فانجابت عن المدينة انجيات 
الثوب . أخبرنا من لا أتهم عن سلمان بن عبدالله بن عويمر الأسلمى عن عروة بن الزبير عن غائشة 
رضى الله عنها قالت : أصابت الناس سنة شديدة على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فر بهم 
مبودى فقال أما والله لو شاء باحك لطم ماخ ركه لا عب ذلك لاخر التي e‏ 
وسلم بقول الييودى فقال « أوقد قال ذلك ؟ » قالوا نعم : قال « إنى لأستنصر بالسنة على أهل نجد وإنى 
لأرى السحاب خارجة من العين فاكرهها موعدكم يوم كذا أستسقى لكم » قال فلا كان ذلك اليوم 
عدا الناس فا تفرق الناس حتى أمطروا ما شاءوا فا أقلعت السماء جمعة . اخبرنا مالك عن عبدالله بن 
جد كن و احا م لسري ار ال 
خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى المصلى فاستسقى وحول رداءه حين استقبل: القبلة . 

مح مدان أى حك عاد قم خر عن عد مدان د اتی ل عر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى المصلى يستسقى فاستقبل القبلة وحول رداءه وصلى ركعتين . | 

من لا تم عن صالح مولى التوأمة عن ا ا 
استسقى بالمصلى فصلى ركعتين . أخبرنا إبراهيم بن محمد أخبرنى خالد بن رباح عن المظلب بن حنطب 
أن النبى صلى الله عليه و كان يقول عند المطر « اللهم سقيا رحمة لا سقيا عذاب ولا بلاء ولا هدم 
ولا غرق اللهم على على الظراب ومنابت الشجر اللهم حوالينا ولا علينا » . أخبرنا عبذ العزيز بن محمد 
الدراوردى عن عارة بن غزية عن عباد بن تم قال : استسقى رسول الله صلى الله عليه وسلم عليه خميصة 
له سوداء فأراد أن بأخذ بأسفلها فيجعله أعلاها فلا ثقلت عليه قلبها على عاتقه أخبرنا مالك عن صالح 
بن كيسان عن عبيد الله بن عبدالله بن عتبة بن مسعود عن زيد بن خالد الحهنى قال صلى لنا رسول الله 
سل أله عله ود صلاة الفح بالحايية فى الرمياء كانت من الل فا انعر أقبل عل ااي 
فقال « هل تدرون ماذا قال ربكم ؟ » قالوا الله ورسوله اعلم قال قال « اصبح من عبادى مؤمن بى 
وكافر فأما من قال مطرنا بفضل الله ورحمته فذلك مؤمن بی کافر بالكوكب وأما من قال مطرنا بنوء 
كذا أو نوء كذا فذلك کافر بی مؤفن بالكوكب » أخبرنا من لا أ مهم أخبرنى خالد بن رباح عن المطلب 
بن حنطب أن النى صل الله عليه وسلم كان إذا برقت السياء أو رعدت عرف ذلك فى وجهه فإذا 
امطرت سرى عنه ( قال الأصم ) سمعث الربيع بن سلهان يقول كان الشافعى رضى آله عنه إذا قال 
اخبرنى من لا اتهم يريد به ابراه , بن أبى يحبى وإذا قال أخبرنى الثقة ير يد به حى بن حسان . اخبرنا 
من لا ع نال ل لقنا E‏ عائقة زعي اا الك كن الح قال انه عله 
وسلم إذا أبصرنا شيئا فى السماء تعنى نى السحاب ترك عمله واستقبله قال « اللهم إنى أعوذ بك من شر ما 
فيه » فإن كشفه الله حمد الله وإن مطرت قال « اللهم سقيا نافعا » أخبرنا من لا أتهم أخيرنا العلاء بن 
واد عش كزطة. EG‏ اق عا لاد NE EES‏ 
وسلم على ركبتيه وقال « اللهم اجعلها رحمة ولا تجعلها عذابا اللهم اجعلها رياحا ولا تجعلها ريحا » قال 
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أبن عباس فى كتاب الله « فأرسلنا عليهم ريحا صرصرا وأرسلنا عليهم الريح العقم ٠‏ وقال «وارسلنا 
الرياح لواقح وأرسلنا الرياح مبشرات ٠‏ أخبرنا من لا أتهم قال أخبرنى صفوان بن سليم قال قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم « لا تسبوا الريح وعوذوا بالله من شرها » Bema‏ 
ثابت بن قيس عن أبى هر يرة رضى الله عنه قال أخذت الناس ريح بطريق مكة ة وعمر حاج فاشتدت 
ل ران جراة نا ق ؟ فلم يرجعوا إليه شيئا فبلغنى الذى سأل عمر عنه من أمر 
الر بح فاستحثيت راحلتى حتى أدركت عمر وكنت فى مؤخر الناس فقلت يا أمير المؤمنين أخبرت أنك 
مات عن الريخ وای سبحت رول لله صل الله عله وس يول » اريخ من روح اله تأي باز 
وبالعذاب فلا تسبوها ؤاسالوا الله من خيرها وعوذوا بالله من شرها » اخبرنا من لا انهم حدثنى سلم بن 

عبد الله عن ابن عوبر الأسلمى عن عروة بن الزبير قال « إذا رأى احدكم البرق والودق فلا يشر إليه 
وليصف ولينعت » أخبرنا من لا أ تهم حدثنى عمرو بن أبى عمرو عن المطلب بن حنطب أن النى صلى 
ال عليه و قال :وما ين ساغة من لبل ولا بار إلا والسهاء تمطر فيها يصرفه الله حيث يشاء » أخبرنا 
عا ابه ا و E‏ 
وسلم غدا عليهم قال « ما على وجه الأرض بقعة إلا وقد مطرت هذه الليلة » وأخبرنا من لا أ 
سهيل بن آی صالح عن أيه عن أى هريرة أن رسول الله صل الله عليه ولم قال ٠‏ ليس السنة بان لا 
تمطروا ولكن السنة أن تمطروا ثم تمطروا ثم لا تنبت الأرض شيئا » أخبرنا من لا أنهم حدثنى اسحق بن 
عبدالله عن الأسود عن ابن مسعود رضى الله عنه أن النى صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ الدينة بين نى 
السماء عين بالشام وعين بالعن وهى أقل الأرض مطرا » أخبرنا من لا أتهم أخبرنى يز يد أو نوفل بن عبد 
الله الماشمى أن النى صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ ؛ أمكنت أقل الأرض مطرا وهی بين عبنى السياء بغنى 
المدينة عين بالشام وعين بالعن » أخبرنا من لا أمهم أخبرني سهيل بن ايى صالح عن أبيه عن أ ابى هر يرة 
رصى الله عنه أن النى صلى الله عليه وسلم قال يوشك أن تمطر المدينة مطرا لا يكن أهلها البيوت ولا 
يكنهم إلا مظال الشعر » أخبرنى من لا أتهم أخبرنى صفوان ابن سلب أن الننى صلى الله عليه وسلم قال 
«يصيب أهل المدينة مطر لا يكن أهلها بيت من مدر » اخبرنا من لا انهم أخبرنى محمد بن زيد بن 
المهاجر عن صالح بن عبدالله ل رجن رجي A E‏ ناا مك عاد 
وأوئق فإنا نجد فى الكتب أن السيول ستعظم فى آخر الزمان » أخبرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار 
عن سعيد بن المسيب عن أبيه عن جده قال جاء مكة مرة سيل طبق ما بين الحبلين . أخبرنا من لا أنهم 
حدثنى يونس بن جبير عن أي أمامة بن سهل بن حنيف عن يوسف بن عبدالله بن سلام عن أبيه قال 
توشك المدينة أن يصيبها مطر أربعين ليلة لا يكن أهلها بيت من مدر . أخبرنا من لا أنهم اخبرنا عبد الله 
رم عدر عير اد الى عل ان ر قال ف رانك علا عل ل 
كان قبل » ؛ أخبرنا إبراهيم بن محمد أخبرنا سلمان عن المنهال بن عمرو عن قيس ابن السكن عن عبدالله 
ابن مسعود رضى الله عنه قال « إن الله يرسل الرياح فتحمل الماء من السماء ثم تمر فى السحاب حتى 
تد ركا تدر اللقحة ثم تمطر » . 


)1غ( قوله وأرسلنا الر ياح مبشرات كذا و فى النسخ والتلاوة « ومن اياته أن بر سل الخ » کته مصححه . 
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ومن كتاب الصوم والصلاة 
والعيدين والاستسقاء وغيرها 


أخبر خيرنا مسلم بن خخالد. عن , ابن جر بج عن ابن شهاب الحديث الذى رويت عن حفصة وعائشة عن النى 
صلى الله عليه وسلم + يعنى أنهها أصبحتا صاتمتين فأهدى لها شىء فأفطرتا فذ كرتا ذلك للنى صلى الله عليه و 
فقال « صوما یوما مكانه » قال ابن جر يج فقلت له أسمعته من عروة بن الزبير؟ فقال لا إنما أخبرنيه رجل 
بياب عبد الملك بن مروان أو رجل من جلساء عبد الملك بن مروان . أخبرنا سفيان بن عيينة عن طلحة بن 
يحى بن طلحة بن عبيد الله عن عمته عائشة بنت طلحة عن عائشة أم المؤمنين رضى الله عنها قالت دخل علي 
OS‏ الو قل راك ان حت ار A‏ 
سفيان عن ابن ایی لبيد قال معت ابا سلمة بن عبد الرحمن يقول قدم معاوية بن ابى سفيان المدينة فبينا هو 
على المنبر إذ قال يا كثير بن الصلت اذهب إلى عائشة فسلها عن صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد العصر 
قال أبوسلمة فذهبت معه إلى عائشة وبعث ابن عباس عبدالته بن الحرث بن نوفل معنا فأتى عائشة فسأها عن 
ذلك فقالت له اذهب فسل أم سلمة فذهبت معه إلى أم سلمة فسألا فقالت أم سلمة دخل علي رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ذات يوم بعد العصر فصلى عندى ركعتين لم أكن أراه يصلهما قالت أم سلمة فقلت يا 
رسول الله لقد صليت صلاة لم أكن اراك تصليها قال « إنى كنت اصلى ركعتين بعد الظهر وإنه قدم علي وفد 
نى تمم أو صدقة فشغلونى عنهم| فها هاتان الركعتان » أخبرنا سفيان عن أيوب السختيانى عن نافع عن ابن 
عمر رضى الله عنهه| أن عمر نذر أن يعتكف فى الحاهلية فسأل النى صلى الله عليه وسلم فأمره أن يعتكف فى 
الإسلام . اخبرنا عبد العز يز بن محمد الدراوردى عن جعفر بن محمد عن ابيه عن جابر بن عبدالله رضى الله 
عنهها أن النى صلى الله عليه وسلم صام فى سفره إلى مكة عام الفتح فى شهر رمضان وأمر الناس أن يفطروا 
فقيل له إن الناس صاموا حين صمت فدعا بإناء فيه ماء فوضعه على بده وأمر من بين يديه أن يحبسوا فلا 
حبسوا ولحقه من وراءه رفع الإناء إلى فيه فشرب وفى حديهها أو حديث أحدهما وذلك بعد العصر . أخبرنا 
سفيان بن عبينة عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بن عبدالله رضى الله عنهما قال حرج الننى صلى الله 

عليه وسلم من المدينة حتى كان بكراع العمبم وهو صائم ثم رفع إناء فوضعه على يده وهو على الرحل فحبس 
من بين يديه وأدركه من وراءه ثم شرب والناس ينظرون . أخيرنا مسلم بن خالد وعبد اجحيد بن عبد العزيز بن 
ای رواد عن ابن جر بج عن عطاء بن أبى رباح أن ابن عباس کان لا یری بأسا أن يفطر الإنسان فى صيام 
التطوع ويضرب لذلك أمثالا رجل طاف سبعا ولم يوفه فله ما احتسب أو صلى ركعة ولم يصل أخرى فله أجر 
ما احتسب . أخيرنا مسلم وعبد الحيد عن ابن جر يج عن عمرو بن دينار قال كان ابن عباس لا یری بالافطار 
فى صيام التطوع باسا . أخيرنا عبد المحيد عن ابن جر بج عن عطاء عن أى الدرداء رضى الله عنه أنه كان 
يأتى أهله حين ينتصف النهار أو قبله فيقول هل من غداء فيجده أو لا يحده فيقول لأصومن هذا اليوم فيصومه 
وإن كان مفطرا وبلغ ذلك الحين وهو مفطر قال ا ن جر بج أخبرنا عطاء وبلغنا أنه كان يفعل مثل ذلك حين 
بصبح مفطرا حتى حتى الضحى أو بعده ولعله أن يكون وجد غداء أو لم يحده . أخبرنا عبد الحيد عن | بن جر بج 
أخبرنى عتبة بن محمد بن الحرث أن كريبا مولى ابن عباس أخبره أنه رأى معاوية صلى العشاء ثم أوتر بركعة 
واحدة ولم يزد علبها فأخير ابن عباس فقال أصاب أى بنى ليس أحد منا أعلم من معاوية هى واحدة أو 
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حمس أو سبع إلى أكثر من ذلك الوتر ما شاء . أخبرنا عبد لمحيد عن ابن جريج عن يزيد بن خصيفة عن 
السائب بن يزيد أن رجلا سأل عبد الرحمن ن التيمى عن صلاة طلحة فقال إن شئت أخبرتك عن صلاة عان 
SE UT‏ جل Eo‏ ابعيان ال واخرت عي تقل 
فاذا هو يسجد سجود القران حتى اذا قلت هذه هوادى الفجر فأوتر بركعة لم يصل غيرها . 


ومن كتاب الركاة من أوله إلا ما كان معادا 


أخبرنا سفيان بن عبينة “معت جامع بن أنى راشد وعبد الملك بن أعين سمعا أبا وائل يخبر عن عبدالله بن 
مسعود رضى الله عنه يقول معت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول « ما من رجل لا يؤدى زكاة ماله إلا 
مثل له يوم القيامة شجاعا اقرع يفر منه وهو يتبعه حتى يطوقه فى عنقه » ثم قرا علينا رسول الله صلى الله عليه 
وسلم « سيطوقون ما بخلوا به يوم القيامة » أخبرنا مالك عن عبدالله بن دينار عن أبى صالح السمان عن أبى 
هريرة رضى الله عنه أنه كان يقول من كان له مال لم يؤد زكاته مثل له يوم القيامة شجاعا أقرع له زبيبتان 
يطلبه حتى يمكنه يقول أنا كنزك . اخبرنا ابن عيينة عن ابن عجلان عن نافع أن ابن عمر رضى الله عنهما كان 
يقول كل مال تؤدى زكاته فليس بكنز وإ نكان مدفونا وکل مال لا تؤدى زكاته فهوكنز وان لم يكن مدفونا . 
أخبرنا مالك عن محمد بن عبدالله بن عبد الرحمن بن أبى صعصعة المازنى عن أبيه عن أبى سعيد الخدرى 
رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « ليس فما دون خمس ذود صدقة » . أخبرنا سفيان بن 
عيبنة عن عمرو بن بجی المازنى عن بيه قال اخبرنی ابوسعيد الخدرى ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
« ليس فيا دون خمس ذود صدقة » . ارتا مالك عن عمرو بن يحى المازنى عن ابيه قال ممت أبا سعيد 
الخدرى قول قال رسول الله صلى الله عليه به وسلم « ليس فيا دون جسن ذود صدقة » ا الاسم بن 
عبدالله عن المثنى بن أنس أوابن فلان بن أنس ١‏ الشافعى يشك » عن اس قل هذه الصدق متكت انم 
وغيرها وكرهها الناس « بسم الله الرحمن الرحى هذه فريضة الصدقة الى فرضها رسول الله صلى الله عليه 
ولم عل الملمين الى أمر له ها فن سلا على وجهها من انين فيسلا ومن سثل فقا فلا يعطه فى 
اربع وعشرين من الابل فا دونها الغنم فى كل خمس شاة فإذا بلغت خمسا وعشرين إلى حمس وثلاثين 
ففيها بنت مخاض أنثى فإن لم يكن فيها بنت مخاض فابن لبون ذكر فإذا بلغت ستا وثلاثين الى حمس وأربعين 
ففيها ابنة لبون أنثى فإذا بلغت ستا وأربعين إلى ستين ففيها حقة طروقة الحمل فإذا بلغت إحدى وستين إلى 
خمس وسبعين ففها جذعة فإذا بلغت ستا وسبعين الى تسعين ففيها ابنتا لبون فإذا بلغت إحدى وتسعين الى 
عشرين ومائة ففيها حقتان طروقتا الحمل فإذا زادت على عشرين ومائة ففى كل أربعين ابنة لبون وفى كل 
خمسين حقة وان بين اسنان الاءبل فى فر يضة الصدقة فن بلغت عنده من الابل صدقة الجذعة وليست عنده 
جذعة وعنده حقة فإنها تقبل منه الحقة وبحعل معها شاتين إن استيسرتا عليه أو عشرين درهما فإذا بلغت عليه 
الحقة وليست عنده حقة وعنده جذعة فإنها تقبل منه الجذعة و يعطيه المصدق عشر ين درا أوشاتين» أخبرني 
عدد ثقات كلهم عن حاد بن سلمة عن عامة بن عبدالله بن انس عن أنس بن مالك رضى الله عنه عن النى 
e‏ خافة 1 يا لعو SG‏ 
احفظ « إن استيسرتا عليه » قال واحسب من حديث حاد عن أنس أنه قال دفع إلى أبو بك ركتاب الصدقة 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وذ كر هذا المعنى كا وصفت . أخبرنى مسلم عن ابن جر يج قال : قال لى 
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ابن طاوس عند ای کتاب من العقول تزل به الوحى . وما فورض رسول الله صل الله عليه وسلم من العقول أو 
الصدقة فإتما نزل به الوحى ارا الس بن عياض عن موسى بن عقبة عن نافع عن عبدالله بن عمر 
رضى الله عنها أن هذا كتاب الصدقة فيه « فى كل أريع وعشرين من الإبل فدونها الغنم فى كل خخمس شاة 
وفما فوق ذلك إلى حمس وثلاثين بنت مخاض فإن لم يكن بنت محاض فابن لبون ذكر وفيا فوق ذلك الى 
ع عار سر و ال كو د 
جذعة وفما فوق ذلك إلى تسعين ابنتا لبون وفيا فوق ذلك إلى عشرين وماثة حقتان طروقتا الفحل فا زاد على 

ذلك ففى كل أربعين ابنة لبون وفى كل حمسين حقة وفى سائعة الغنم إذا كانت أربعين إلى أن تبلغ عشرين 
ومائة شاة وفها فوق ذلك الى مائتين شاتان وفيا فوق ذلك إلى ثلا تمائة ثلاث شياه فها زاد على ذلك ففى كل 
مائة شاة ولا يخرج فى الصدقة هرمة ولا ذات عوار ولا تيس إلا ما شاء المصدق ولا يجمع بين مفترق ولا 
يفرق بن بيع خشية الصدقة وما كان من خليطين فانهما يتراجعان بينهما بالسوية وفى الرقة ريع | العشر اذا 
بلغت رقة ة احدهم = خمس أواق ؛ هذه نسخة كتاب عمر بن ن الخطاب رضى الله عنه التى كان بأخذ علها 
( قال الشافعى ) رضى الله عنه : ويهذا كله تأخذ . أخبرنا الثقة من أهل العلم عن سفيان بن حسين عن 
الزهرى عن سالم بن عبدالله بن عمر عن أبيه عن النى صل الله عليه وسلم لا أدرى أدخل ابن عمر بينه وبين 
اتی صل لله عليه وسلم عمر فى حديث سفيان بن حسين آم لا فى صدلة اليل مثل هذا انی لا يخال 
ولا أعلمه بل لا أشك إن شاء الله إلا حدث يجميع الحديث وفى صدقة الغنم والخلطاء والرقة هكذا إلا أنى لا 

أحفظ إلا الإبل فى حديثه . أخبرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن طاوس أن معاذ بن جبل أنى 
بوقص البقر فقال لم بأمرنى فيه النى صلى الله عليه وسلم بشيء ( قال الشافعى ) رضى الله عنه. : والوقص ما لم 
يبلغ الفر يضة . أخبرنا مالك عن حميد بن قيس عن طاوس المانى أن معاذ بن جبل أخذ من ثلاثين بقرة 
تبيعا ومن أربعين بقرة مسنة وأنى بما دون ذلك فأبى أن بأخذ منه شيثا وقال لم أسمع من رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فيه شيئا حنى ألقاه فأسأله فتوفى رسول الله صلى الله عليه وسلم قبل أن يقدم معاذ بن جبل . أخويا 
سفيان بن عبينة أخبرنا بشر بن عاصم عن اببه أن عمر رضى الله عنه استعمل ابا سفيان ين عبدالله على 
الطائف ومحاليفها فخرج مصدقا فاعتد علهم بالغذدى وم بأخذ بالغذاء منهم فقالوا له ان كنت معتدا علينا 
بالغذى فخذه منا فأمسك حتى لقى عمر رضى الله عنه فقال له : اعلم أنهم يزعمون أنك تظلمهم تعتد عليهم 
بالغذى ولا تأخذه منهم فقال له عمر فاعتد عليهم بالغذى حتى بالسخلة بروح بها الراعى على بده وقل لهم لا 
اخذ منكم الرى ولا الماخض ولا ذات الدر ولا الشاة الأكولة ولا فحل الغنم وخذ منهم العناق والجذعة والثنية 
فذلك عدل بين غذى المال وخماره . أخبرنا إبراهم بن محمد عن إمماعيل بن أمية عن عمرو بن أبى سفيان 
عن رجل مماه ابن سعر إن شاء الله عن سعر خی بنى عدى قال جاءنى رجلان فقالا أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم بعثنا نصدق أموال الناس قال فأخرجت لها شاة ماخضا أفضل لو اك و 
رسول الله صلى الله عليه وہ نبانا أن نأخذ الشاة الحبى قال فأعطيتهم| شاة من وسط الغ فأخذاها . أ خيرنا 
ا E‏ ركاه ختي E‏ . أخبرنا مالك عن عمرو بن 
حسين عن عائشة ة ابنة قدامة عن أببها قال كنت اذا جه جثت عڼان بن عفان رضى الله عنه أقبض منه عطائى 
سأتی هل عندك من مال وجبت فيه الركا ؟ إن قلت نم أذ من عطائى زكاة ذلك الال وإن قلت لادفع 
إلى عطائى . اخبرنا مالك بن بن الس عن زد ابن امل عن عطاء بن سار عن عن ایی رافع رضى الله عنه ان 
رسول لله صلى الله عليه وسلم استسلف من رجل بكرا فجاءته ابل من إبل الصدقة فامرنى أن أتفسيه اباه 
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أخيرنا مالك بن أنس وسفيان بن عيينة كلاهما عن عبدالته بن دينارعن سلهان بن يسار عن عراك بن مالك 
عن أى هر برة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « ليس على | فى عبده ولا فى فرسه 
صدقة » . أخبرنى ابن عبينة عن أيوب بن موسى عن مكحول عن سلهان بن يسار عن عراك بن مالك عن 
أي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم مثله . أخبرنا سفيان عن يزيد بن يزيد بن جابر عن عراك بن مالك 
عن ابى هريرة مثله موقوفا على ابى هر يرة . أخبرنا مالك عن عبدالله بن دينار قال سألت سعيد بن المسيب 
عن صدقة البراذين فقال وهل في الخيل صدقة ؟ . أخبرنا أنس بن عياض عن الحرث بن عبد الرحمن سَّ 
ی ذباب عن أبيه عن سعد بن ایی ذباب قال :ديت عل رسو اله على الله عليه وسار لأسلمت ثم قلت 
با رسول الله إجعل لقوبى ما أسلموا عليه من أمواهم ففعل رسول الله صلى الله عليه وسال واستعملنى علوم ثم 

استعلنى أببكر ثم عمرقال وكان سعد من أهل السرا قال فكلمت قوی فى الصل قلت هم زکره فإه لا 
خير فى رة لا تزكى فقالوا : كم ؟ قال فقلت : العشر فأخذت منه العشر فأتيت عمر, بن الخطاب رضى الله 
عنه فأخبرته بما كان قال فقبضه عمر فباعه ثم جعل ننه فى صدقات المسلمين . أخبرنا عبد امجيد عن ابن 
جر بج عن يوسف بن ماهك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « ابتغوا فى مال اليتبم أو فى مال اليتامى لا 
تذهبها أولا تستاصلها الصدقة » أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه قال : كانت عائشة زوج 
النى صلى الله عليه وسلم تلينى أنا وأخوين لى يتيمين فى حجرها فكانت تحرج من اموالنا الزكاة . أخبرنا مالك 
عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهم| أن رسول الله صلى الله عليه وسلم فرض زكاة الفطر على الناس صاعا من 
مر أوصاعا من شعير على كل حر وعبد ذكر وأنثى من المسلمين . أخبرنا إبراهم بن محمد عن جعفر بن محمد 
عن أبيه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم فرض زكاة الفطر على ا حر والعبد والذ كر والانثى ممن تمونون . أخخبرنا 
مالك عن زيد بن أسلم عن عياض بن عبدالته بن سعد أنه مع أبا سعيد الخدرى بقول : كنا نخرج زكاة 
الفطر صاعا من طعام أو صاعا من شعير أوصاعا من تمر أوصاعا من زييب . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن 
عمر رضى الله عنهيا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم فرض زكاة الفطر من رمضان على الناس صاعا من تمر أو 
صاعا من شعير. :اجر الکن ريد بن اسل عن عياض بن عبدانه بن سعد بن ایی سرح أنه سمع ابا 
سعيد الخدرى يقول : كنا نخرج زكاة الفطر صاعا من طعام أو صاعا من شعير أو صاعا من تمر أو صاعا من 
زبيب أو صاعا من أقط . أخبرنا أنس بن عياض عن داود بن قيس أنه سمع عياض بن عبدالله بن سعد 
يقول : أن أبا سعيد الخدرى قال : کنا تخرج فى زمان النى صلى الله عليه وسلم صاعا من طعام أو صاعا من 
زبيب أوصاعا من أقط أوصاعا من تمر أوصاعا من شعير فلم نزل نخرجه كذلك حتى قدم معاوية حاجا أو 
معتمراً فخطب الناس فكان فيا الناس به أنه قال : إنى أرى مدين من سمراء الشام تعدل صاعا من تمر 
فأحذ الناس بذلك ( قال الأصم ) وإنما ارق هذه الأخباركلها وإن كانت معادة الأسانيد لأنها بلفظ 
حر وفيها زيادة ونقصان . أخبرنا أنس بن عياض عن أسامة بن زيد الليثى أنه سأل سالم بن عبدالله عن 
الزكاة فقال أعطها أنت فقلت ألم يكن ابن عمر يقول ادفعها إلى السلطان ؟ قال بلى ولكنى لا أرى أن تدفعها 
إلى السلطان أخبرنا مالك عن نافع أن عبدالله بن عمركان يبعث بزكاة الفطر إلى الذى تجمع عنده قبل قبل الفطر 
بيومين او ثلاثة . أخبرنا مالك عن نافع أن عبدالله بن عم ركان لا يخرج فى, زكاة الفطر إلا العر إلا مرة واحدة 
فإنه أخرج شعيرا . أخبرنا مالك عن محمد بن عبدالله بن عبد الرحمن بن أبى صعصعة المازنى عن أبيه عن 
أى سعيد الخدرى رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « ليس فيا دون خمسة أوسق من القّر 
صدقة » اخبرنا مالك عن عمرو بن بجی عن ابيه انه قال معت ابا سعيد الخدرى يقول : قال رسول الله 
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صل الله عليه وسلم « ليس فما دون خمسة أوسق صدقة » أخبرنا عبدالله بن نافع عن محمد بن صالح الغارعن 
ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عن عتاب بن أسيد أن رسول الله صل الله عليه وسلم قال فى زكاة الكرم 
١‏ تخرص کا يخرص النخل ثم تؤدى زكاته زبيبا کا تؤدى زكاة النخل ترا » وبإسناده ان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم كان يبعث من يخرص على الناس كرومهم وتمارهمٍ . أخبرنا سفيان بن عيبنة قال : معت عمرو بن 
يحى المازنى يحدث عن أبيه عن أنى سعيد الخدرى رضى الله عنه عن النى صلى الله عليه و قال « ليس 
فيا دون خمسة أوسق صدقة » أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال ليهود خيبر حين جح اع عبرو تزتها ارك باعل أن تيتا رد 1 ل نكاد رعرنا لله 
صلى الله عليه وسلم يبعث عبدالله بن رواحة فيخرص عليهم ثم قول ٠‏ إن ب شم فلكم وإن شتت فی » » فكانوا 
باخذونه : أخرنا ١‏ الت اصن اين بشهات عن ا بن بار أن وول ل مل له عليه ول كان بعك 
عبدالله بن رواحة فيخرص بينه وبين ېود جرا انس بن عياض عن موسى بن عقبة عن نافع ان عبدالله 
بن عم ركان يقول : صدقة العار والزروع ما كان نلا أوكرما أو زرعا أو شعيرا أو سلتا فا كان منه بعلا أو 
يسقى بنهر أو يسقى بالعين أو عثريا بالمطر ففيه العشر من كل عشرة واحد ماكان منه يسقى بالنضح ففيه نصف 
العشر فى عشرين واحد . أخبرنا مالك عن عمرو بن يحى المازنى عن أبيه أنه قال سمعت أبا سعيد الخدرى 
يقول : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ ليس فها دون حمس أواق صدقة » أخبرنا سفيان حدثنا عمرو بن 
بح المازنى بهذا الحديث . اخبرنا مالك عن محمد بن عبدالله بن عبد الرحمن بن ايى صعصعة عن ابيه عن 
أى سعيد الخدرى رضى الله عنه أن رسول الله صل الله عليه وسلم قال « ليس فيا دون حمس أواق من الورق 
صدقة » . أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها أنها كانت تلى بنات 
أخيها يتامى فى حجرها هن الى فلا تخرج منه الزكاة . أخيرنا عبدالله بن المؤمل عن ابن أى مليكة أن عائشة 
رضى الله عنباكانت تحلى بنات أخبها بالذهب وكانت لا تخرج زكاته . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه 
كان يحلى بناته وجوار به الذهب ثم لا يخرج ح منه الرّكاة . أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار “معت رجلا بسأل 
جابر بن عبدالله عن الحلى أفيه الزكاة ؟ فقال جابر : لا فقال وان كان ب م ألف دينار؟ فقال جابر : كثير . 
أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن أذينة عن ابن عباس رضى لله عنه| أنه قال ليس فى العنبر زكاة اعا هو 
شىء دسره البحر . أخبرنا سفيان عن | بن طاوس عن أبيه عن ا بن عياس أنه سثل عن العنبر فقال ان كان فيه 
شىء ففيه الخمس . أخبرنا سفيان بن عيبنة عن الزهرى عن سعيد بن المسيب وألى سلمة بن عبد الرحمن عن 
أى هر برة رضى الله عنه أن النى صلى الله عليه وسلم قال « وفى الركاز الخمس » أخبرنا سفيان عن أى الزناد 
عن الاعرج عن ابى هريرة أن النى صلى الله عليه وسلم قال « فى الركاز الخمس » اخبرنا مالك عن ابن 
شهاب عن ابن المسيب وأى سلمة أن الى صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ فى الركاز الخمس » أخيرنا سفيان عن 
داود بن سابور و يعقوب بن عطاء عن عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده ان النى صل الله عليه وسلم قال فى 
كنز وجده رجل فى خربة جاهلية « إن وجدته فى قر بة مسكونة أوفى سبيل ميتاء فعرفه وإن وجدته فى خربة 
جاهلية أوفى قر ية غير مسكونة ففيه وفى الركاز الخمس » أخبرنا سفيان بن عبينة قال ثنا إسمعيل بن أبى خالد 
عن الشعبى قال جاء رجل إلى علي رضى الله عنه فقال انی وجدت ألفا وخمسمائة درهم فى خربة بالسواد 
فقال علي رضى الله عنه أما لأقضين فيا قضاء بينا ٠‏ إنكنت وجدتها فى قر بة تؤدى خراجها قرية أخرى فهى 
لأهل تلك القر ‏ بة وإن كنت وجدتها فى قر ية ليس تؤدى خراجها قر ية أخرى فلك أربعة أحاسه ولنا الخمس 
ثم الخمس لك » أخبرنا سفيان حدثنا حى بن سعيد عن عبدالله بن أبى سلمة عن أبى عمرو بن خاس أن أياه 


للك 


قال مررت بعمر بن الخطاب رضى الله عنه وعلى عنقى آدمة أحملها فقال عمر رضى الله عنه ألا تؤدى 
زكاتك يا خاس ؟ فقلت يا أمير المؤمنين مالى غير هذه التى على ظهرى وأهبة فى القرظ فقال ذاك مال فضع 
قال فوضعتها بين يديه فحسبها فوجدها قد وجبت فيا الزكاة فأخذ منها الزكاة . اخبرنا سفيان بن عيينة حدثنا 
ابن عجلان عن أبى الزناد عن أبى عمرو بن خاس عن أبيه مثله . أخبرنا الثقة عن عبيدالله بن عبينة حدثنا 
ابن عجلان عن أبى الزناد عن أبى عمرو بن خماس عن أبيه مثله . أبن اة عن عبيدالله بن عمر عن نافع 
عن ابن عمر رضى الله عنهما أنه قال ليس فى العرض زكاة إلا أن يراد به التجارة . أخبرنا مالك بن أنس عن 
بجی بن سعيد عن رزيق بن حكم أن عمر بن عبد العز يزكتب إليه أن أنظر من مر بلك من المسلمين فخذ ما 
ظهر من أموالهم من التجارات من كل أربعين دينارا دينارا فا نقص فبحسابه حتى يبلغ عشرين دينارا فإن 
فصت ثلث :ونان فذغها ولا اعد مما شيعا . اخيرنا مالك عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أن عؤان بن 
عفان رضى الله عنه كان يقول هذا د شهر زكاتكم فن كان عليه دين فليؤد دينه حتى تحصل أموالكم فتؤدون 
أ منها الزكاة . أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن محمد بن يحى بن حبان عن القاسم بن محمد عن عائشة 
زوج النى صلى الله عليه وسلم أنها قالت : مر على عمر بن الخطاب بغنم من الصدقة فرأى فيا شاة حافلا 
ذات ضرع فقال عمر ما هذه الشاة ؟ فقالوا شاة من الصدقة فقال عمر ما أعطى هذه أهلها وهم طائعون لا 
تفتنوا الناس لا تأخذوا حزرات المسلمين نكبوا عن الطعام . أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن محمد بن 
.ين حاب انه قال اخيرنى رجلان من أشجع أن محمد بن مسلمة الأنصارى كان باتہم مصدقا فيقول 
لرب المال أخرج إلى صدقة مالك فلا يقود إليه شاة فا وفاء من حقه إلا قبلها . أخبرنا مالك عن عبدالته بن 
دينار قال اس بال بن عرد سجن لكر فقال هو المال الذى لا تؤدى منه الرّكاة بختنا 
مالك عن عبدالله بن دينار عن أبى صالح السمان عن أبى هريرة أنه كان قول من كان له مال لم يؤد زكاته 
مثل له يوم القيامة شجاعا أقرع له زبيبتان يطلبه حتى يمكنه يقول أنا كنزله . أخبرنا سفيان عن داود بن أنى 
هند عن الشعى عن جرير بن عبدالله رضى الله عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « إذا أتاكم 
المصدق فلا يفارقنكم إلا عن رضا » اخبرنا سفيان عن الزهرى عن عروة , بن الزبير عن ابى حميد الساعدى 
رضى الله عنه قال استعمل النى صلى الله عليه وسلم رجلا من الأسد يقال له ابن اللتبية على الصدقة فلا قدم 
ا N‏ ا اي 
أعالنا فيقول هذا لكم وهذا لى فهلا جلس فى بيت أبيه أو بيت أمه فينظر أيهدى إليه أم لا والذى نفسى بيده 
لا بأخذ أحد منها شيئا إلا جاء به يوم القيامة يحمله على رقبته إن كان بعيرا له رغاء أو بقرة لها خوا راا 
ثم رفع يديه حتى رأينا عفرة إبطيه . ثم قال اللهم هل بلغت اللهم هل بلغت » أخبرنا سفيان بن عيينة عن 
د رين عن ابد RL SS‏ ار نا 
عليه وسلم وسلوا زيد بن ثابت يعنى مثله . أخبرنا محمد بن عبان بن صفوان الحمحى عن هشام بن عروة عن 
أبيه عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه و قال « لا تخالط الصدقة مالا إلا أهلكته » 
0 أنس عن زيد بن أسلم عن أيه نه قال لعمر بن الخطاب إن فى هذا الظه نقة عمياء فقال 
نعم الحزية أم من ن نعم الصدقة ؟ فقال أسلم من من نعم الحزية قال إن علا ميسم الحزية . أخبرنا ابن عيينة 
غ GS‏ 
يا أبا الوليد لا تأتى يوم القيامة ببعير تحمله على رقبتك له رغاء أو بقرة ها خوار أو شاة تيعر ها ؤاج فقال يا 
رسول الله وإن ذا لكذا ؛؟ فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم « أى والذى نفسى بيده إلا من رحم الله » قال 


الأممع جم المع 


والذى بغئك بالحق لا أعمل على اثنين أبدا . أخبرنا سفيان بن عبينة عن ابن عجلان عن سعيد بن يسار عن 
أأى هريرة رضى الله عنه قال سمعت أبا الا شم صل الاعله ول فول و والذى نفب اة عا تمن عت 
و لا را بسن انإ ملا را يعد راقبا إلا طيب إلا كانما يضعها فى بد 
الرحمن فيربيها له کا يربى أحدكم فلوه حتى إن اللقمة لتأتى يوم القيامة وأنها مثل الحبل العظم ثم قرا : إن الله 
هويقبل التوبة عن عباده وبأخذ الصدقات » . أخيرنا سفيان عن أئ الزناد عن الأعرج عن أبى هر برة رضى 
لله عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « مثل المنفق والبخيل كمثل رجلين علا جبتان أو جتان من 
لدن ثديهم| إلى تراقهم| فإذا أراد المنفق أن ينفق سبغت عليه الدرع أو مرت حتى تجن بنانه وتعفو أثره وإذا أراد 
البخيل أن ينفق قلصت ولزمت كل حلقة موضعها حتى تأخذ بعنقه أو ترقوته فهو يوسعها ولا تتسع » . أخبرنا 
سفيان عن ابن جر يج عن الحسن بن مسلم عن طاوس عن أبى هريرة عن النى صلى الله عليه وسلم مثله إلا 
انه قال فهو يوسعها ولا تتوسع . أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن أبيه عن أمه أمماء بنت أنى , قالت 
تتنى أمى راغبة فى عهد قريش فسألت رسول الله صلى الله عليه وسلم أصلها قال « نعم » . 


ر باح الطلاق 


TT‏ سياه م سر 
LG‏ عار 
بسأل عبدالله بن عمر وأ بو الزبير يسمع فقال كيف ترى فى رجل طلق امرآته حائضا ؟ فقال ابن عمر طاق 
عبدالله بن عمر امرأته حائضا فقال النى صلى الله عليه وسلم مره فليراجعها فإذا طهرت فليطلق أو بسك قال 
ابن عبر وفال لله عروجل : Oa‏ الف كم 
عاشي بارع عدف بع نا إذا طلقم النساء فطلقوهن لقبل عتين . أخبرنا مالك بن 
أنس عن ابن شهاب عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن محمد بن إياس بن بكير قال طلق رجل امرأته 
ٹلاثا قبل أن يدخل بها ثم بدا له أن يتكحها فجاء يستفنى فسأل أبا هر رة وعبدالله بن عباس فقالا لا نرى أن 
ا 0 م ا ابن عباس انك ل در 
مسها قال ا فقلت إنا طلاق ا فقال غا بن عدر اغا أنت قاص الواحدة تبينها س 
والثلاث تحرمها حتى تنكح زوجا غيره . 


ومن كتاب الصيام الكبير 


أخبرنا مالك عن عبدالله بن دينار عن عبدالله بن 'عمر رضى الله عا أن وسول الله صلى الله عليه وب 
فال « الشهر تسع وعشرون فلا تصوموا حتى تروا الهلال ولا تفطروا حتى تروه فإن غم عليكم فا كملوا العدة 


AY 


ثلاثين » أخبرنا عبد العزيز بن محمد الدراوردى عن محمد بن عبدالله بن عمرو بن عهان عن أمه فاطمة بنت 
حسين أن رجلا شهد عند علي رضى الله عنه على رؤية هلال رمضان فصام وأحسبه قال وأمر الناس أن 
يصوموا وقال أصوم يوما من شعبان أحب إلى من أن أفطر يوما من رمضان ( قال الشافعى ) بعد لا يجوز على 
رمضان إلا شاهدان . أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن أخيه خالد بن أسلم أن عمر بن الخطاب أفطر فى 
رمضان فى یوم ذى غم ورای انه قد .امسى وغابت الشمس فجاءه رجل فقال يا امير المؤمنين قد طلعت 
الشمس فقال .عمر د بن الخطاب : الخطب يسير. E OS‏ 
الساعدى رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا بزال الناس بخير ما عجلوا الفطر» . أ 
ال ا ا 
الى الليل الأسود. ثم يفطران بعد الصلاة وذلك فى رمضان خا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان 
يحتجم وهو صائم ثم ترك ذلك حرا ارح قال رق ای رض الداع وان ا ر 
عليه القضاء ومن ذرعه القىء فلا قضاء عليه يه . ويبذا الإسناد أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله 
عا . أخبرنا مالك عن عبدالله بن عبد الرحمن بن معمر عن أى يونس مول عائشة عن عائشة رضى الله 
عنها أن رجلا قال لرسول الله صلى الله عليه وسلم وهى تسمع إنى أصبح جنبا وأنا أريد الصيام فقال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم « وأنا أصبح جنبا وأنا أريد الصيام فأغتسل ثم اصوم ذلك اليوم » فقال الرجل إنك لست 
مثلنا قد غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تاخر فخضب رسول الله صلى الله عليه وسلم وقال ف والله إنى لارجو 
أن أكون أخشاكم لله وأعلمكم با أتقى » . اخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت إن 
كان رسول الله صلى الله عليه وسلم ليقبل بعض أزواجه وهو صائم ثم تضحك 0 
أسلم عن عطاء بن يسار أن ابن عباس سئل عن القبلة للصائم فارخص فيا للشيخ وكرهها للشاب . أ 

ل ل وا بر و ا ار كو كا 
الله صلى الله عليه وسلم بعتق رقبة أو صيام شهرين متتابعين أو اطعام ستين مسكينا فقال إنى لا أجد فأتى 
رسول الله صلى الله غليه وسلم بعرق مر فقال خذ هذا فتصدق به فقال يا رسول الله ما احد احوج منى 
فضحك رسول الله صلى الله عليه وسلم حتى بدت ثناياه ثم قال كله ( قال الشافعى ) رضى الله عنه وكان فطره 
يماع . أخيرنا مالك عن عطاء الخراسانى عن سعيد بن المسيب قال أتى أعرابى إلى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ينتف شعره وبضرب نره ويقول هلك الأبعد فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « وما ذاك ؟ » قال 
اصبت أهلى فى رمضان وانا صائم فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم « هل تستطيع أن تعتق رقبة ؟ » قال 
لا قال « فهل تستطيع ان تهدى بدنة ؟ » قال لا قال « فاجلس » فاتى رسول الله صلى الله عليه وسلم بعرق گر 
ا و CLG‏ ا 
فسألت سعيداً كم فى ذلك العرق ؟ قال ما بين خمسة عشر صاعا إلى عشرين . أخبرنا مالك عن هشام بن 
عروة عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها أن حمزة بن عمرو الأسلمى قال يا رسول الله أصوم ف فى السفر وكان 
كثير الصيام فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « إن شئت فصم وإن شئت فافطر» . أخبرنا مالك عن حميد 
الطويل عن ابن بن ا رضي الع قال اا ع رول الله صل اد عليه سام فى ا فلي بيعب 
الصائم على المفطر ولا المفطر على الصائم . اخبرنا سفيان عن طلحة بن يحبى عن عمته عائشة ة بنت طلحة عن 
عائشة أم المؤمنين قالت دخل على رسول الله صلى الله عليه وسلم فقلت إنا خبأنا لك حيسا فقال « أما إنى 
كنت أريد الصوم ولكن قربيه » . 


AY 


ومن کتاب المناسك 


أخبرنا ابن عيبنة عن إبراهم بن عقبة عن كر يب مولى ابن عباس عن ابن عباس رضى الله عنها أن النى 
صل الله عليه وسلم قفل فلا كان بالروحاء لقى ركبا فسلم عليهم عليهم وقال « من القوم ؟ فقالوا المسلمون فن القوم ؟ 
قال ل E‏ : نعم ولك 
اسل ت عله ل م اناو فى عقت ل ا هنا رمك ل مل ا عله وم تأت بد 
صبى كان معها فقالت الهذا حج ؟ قال : ون ولك اخخر» اخبرنا سعدا ابن سام عن مالك بن عغول عن الى 
السفر قال قال ابن عباس أيها الناس أممعونى ما تقولون وافهموا ما أقول لكم ابما ملوك حج به أهله فات قبل 
ا ا ا ا ا E‏ 
ت ةين خم ان ای مل لعي وسل قات إن نة الى اع عل عام أت أ 
000 لا يستطيع أن يستمسك على راحلته فهل ترى ان احج عنه ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 

نع » قال سفيان هكذا حفظته من الزهرى . اخبرنى عمرو بن دينار عن الزهرى عن سلهان بن يسار عن 
ل وسلم مثله وزاد فيه فقالت يا رسول الله فهل ينفعه ذلك ؟ قال « نم کا لوكان عليه دين 
فقضيته نفعه » أخبرنا مالك عن الزهرى عن سلوان بن يسار عن عبدالله بن عباس قال كان الفضل بن عباس 
رديت رسول الله ل الله عا ول . فجاءته امرأة ون حير ت فل الفضل يقار إليا وتنظر اله فجعل 
ا بن ع لوت و الل ل بوجي 
على عباده ادركت ایی شیخا كبيرا لا يستطيع ان ب؟ يثبت على الراحلة افاحج عنه ؟ قال : نعم وذلك فى حجة 
الوداع . . أخبرنا مسلم بن خالد الزنجى عن آبن جريج قال قال ابن شهاب حداتی سليان بن يسار عن ابن 
عباس عن الفضل بن عباس أن امراة من خثعم قالت لرسول الله صلى الله عليه وسل إن ایی قد ادركته فر يضة 
الله فى احج وه وشبخ كبي رلا يستطيع ان يستوى على ظهر بعيره قال « فحجى عنه » اخبرنا عمرو بن ابى سلمة 
عن عبد العزيز بن محمد عن عبد الرحمن بن الحرث المخزومى عن زيد بن على بن حسين عن أبيه عن 
عبيدالله بن أبى رافع عن علي بن أبى طالب رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « وكل منى 
ل E‏ ل ا ا اا فى احج ولا 
ببحن SCE E‏ 0 اراسي وا عن جا ا 
ا ل ا و 
صلى الله عليه وسلم « إن كنت حججت فلب عنه وإلا فاحجج » . أخيرنا سعيد بن سام عن ابراهم بن يزيد 
عن محمد بن عباد بن جعفر قال قعدنا إلى عبدالله بن عمر فسمعته يقول سأل رجل رسول الله صلى الله عليه 

وسلم فقال ما الحاج ؟ قال « الشعث التفل » فقام آخر فقال با رسول الله أى احج افضل ؟ قال « العج والثج » 
ام رھ رول لھ ا وار را اا تيد بن سام عن تبان ای ی 
بن عبد الرحمن عن عبدالله بن أبى أوفى صاحب النى صلى الله عليه وسلم أنه قال سألته عن الرجل لم يحج 


يك 


أيستقرض للحج ؟ قال « لاء . أ خبرنا مسلم وسعيد عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس أن رجلا ساله 
قا أوجر تف من هلا لقو داسك معهم امالك ال أجرة قال ابن عباس ثم » رك لهم نصيب 
ماكسبوا والله سريع الحساب » أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر بج عن عطاء قال سمع النى صل الله عليه 
وسلم رجلا يقول لبيك عن فلان فقال له النى صلى الله عليه وسلم « إن كنت حججت فلب عنه وإلا فاحجج 
عن نفسك ثم احجج عنه » . أخبرنا سفيان عن ايوب عن ابى قلابة قال مع ابن عباس رجلا يقول لبيك 
عن شبرمة فقال ابن عباس ويحك وما شبرمة ؟ قال فذكر قرابة له فقال له أحججت عن نفك ؟ قال لا قال 
فاحجج عن نفسك ثم احجج عن شبرمة . أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر بج عن عطاء وطاوس أنه قالا 
الحجة الواجبة من رأس المال » أخخيرنا بن خالد وغيره عن ابن جر بج قال اخبرنى عطاء انه سمع جابر بن 
ار ا لد ع د 00 
آهل به النى صلى الله عليه وسلم قال «:فأهدو امكث حراماك| انت » قال فأهدى له علي هديا . أ 

ع أن جرع عن جرب دعن أيه عن جام مودت عن حا ی صل اذ عه و ا 
خرجنا مع النى مل ا عل وسار ی ذا یا باليداء ففظرت مد رضرى من بق را كب وراجل بين با 
دي جنا وض اله ون ر لوم ديد أن بكي کی أن توك كي بول رول ل عل لله لور 
لا ننوى إلا الحج ولا نعرف غيره ولا نعرف العمرة فلا طفنا فكنا عند المروة قال أيها الناس من لم يكن معه 
هدى فليحلل وليجعلها عمرة ولو استقبلت من أمرى ما استدبرت ما أهديت فحل من لم يكن معه هدى 
أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر يج عن منصور بن عبد الرحمن عن صفية بنت شيبة عن أسماء بنت أبى بكر 
قالت خرجنا مع رسول الله صلی الله عليه و وسم فقال النى صلى الله عليه وسلم « من كان معه هدى فليم على 
إحرامه ومن لم يكن معه هدى فليحال » ولم د ن مغی عدى فحالت وكان مح ازب هدى فلم جال . اخيرنا 
ابن عيينة عن حى بن سعيد عن عمرة عن عائشة رضى الله عنها قالت خرجنا مع النى صلى الله عليه وسلم 
خض بت من کی تعد لا ری إل الح ھا کا بترن أوريا نا أ الى صل لله عليه وس من ر 
يكن معه هدى أن يجعلها عمرة فلا کنا نی أتيت بلحم بقر فقلت ما هذا ؟ قالوا ذبح رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عن نسائه قال یحی فحدثت به القاسم بن محمد فقال جاءتك والله بالحديث على وجهه . أخيرنا مالك 
عن يحبى عن عمرة والقاسم بمثل حديث سفيان لا يخالف معناه . اخبرنا سفيان عن عبد الرحمن بن القاسم 
اي e‏ سم اك ل و ال و لا 
الحج حتى إذا كنا بسرف أو قريبا منها حضت فدخل على رسول الله صلى الله عليه وسلم وأنا أبكى فقال 
٠‏ مالك أنفست ؟ قلت نعم فقال إن هذا أمركتبه الله على بنات آدم فاقضى ما يقضى الحاج غير أن لا تطوفى 
بالبيت » قالت وضحى رسول الله صلی الله عليه وسلم عن نسائه البقرء اخبرنا سفيان ثنا ابن طاوس وإبراههم 
بن ميسرة وهشام بن حجير سمعوا طاوسا يقول خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم من من المدينة لا يسمى حجا 
ولا عمرة يتنظر القضاء فتزل عليه القضاء وهو بين الصفا والمروة فأمر أصحابه من كان منهم أهل ولم یکن معه 
هدى أن بجعلا عمرة وقال لو استقبلت من أمرى ما استدبرت لما سقت الهدى ولكن لبدت رأسى وسقت 
هدى فليس لی حل دون حل هدیی فقام إليه سراقة بن مالك فقال يا رسول الله اقض لنا قضاء قوم كأنها 
ولدوا اليوم أعمرتنا هذه لعامنا هذا أم للأبد ؟ قال بل للأبد دخات العمرة فى الحج إلى يوم القيامة قال ودخل 
عل رضى الله عله من این فقال له اتی صل لله عليه وسار بم أللت » قال أحدخرا عن طاوس إعلال 
انى صل الله عليه وسلم وقال الآخر لبيك حجة النى صلى الله عليه وسلم . أخبرنا مالك عن أبى حازم عن 
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سهل رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم زوج امرأة بسورة من القرآن . أ وسعيد عن 
با E‏ لو E‏ 
يحزى عنى ؟ فقال ابن عباس نعم أولثك لهم نصيب ما كسبوا والله سر سريع الحساب . أخبرنا القداح عن سفيان 
الثورى عن زيد بن جبير قال إنى لعند عبدالله بن عمر وسئل عن هذه فقال هذه حجة الإسلام فليلتمس أن 
يقضى نذره يعني لمن كان عليه الحج ونذر حجا .لخدن الشافعى قال قال سعيد بن سالم واحتج بأن سفيان 
الثورى أخبره عن معاوية بن إسحق عن أبى صالح الحتفى أن سول الله صلى الله عليه وسلم قال و احج 
جهاد والعمرة تطوع » أخبرنا ابن عيبنة أنه سمع عمرو بن دينار يقول معت عمرو بن أوس يقول أخبرنى عبد 
الرحمن بن ایی بكر رضى الله عنهما أن النى صل الله عليه و ول إمره أن بردت عانشة ری الله عنهما 
ا اسع ا جيه عن ا ی عن جا و الا من 
حرش الكعبى أن النى صلى الله عليه و خرج من الحعرانة ليلا فاعتمر واصبح بها كبائت أخبرنا مسلم بن 
خالد عن ابن جريج هذا الحديث بهذا الإسناد قال ابن جر يج هو حرش ( قال الشافعى ) رضى الله عنه 
وأصاب ابن جر بج لأن ولده عندنا بنو حرش . أخبرنا مسلم عن عن ابن جريج عن عطاء أن النى صلى الله عليه 
وسلم قال لعائشة « طوافك بالبيت وبين الصفا والمروة يكفيك لحجك وعمرتك » أخبرنا ابن عبينة عن ابن ألى 
نجيح عن عطاء عن عائشة رضى اله عنها عن النى صلى الله عليه وسلم مثله وربما قال سفيان عن عطاء عن 
عائشة رضى الله عنها وربا قال إن النى صلى الله عليه وسلم قال لعائشة . اخبرنا ابن عبينة عن ابن ابى حسين 
عن بعض ولد أنس بن مالك قال : كنا مع أنس بن مالك بمكة فكان إذا حمم رأسه خرج فاعتمر 0 
ابن عبينة عن ابن أبى نجيح عن محاهد أن عليا بن أنى طالب رضى الله عنه قال فى كل شهر عمرة . أ 
ل ل لي 
الحليفة ومرة من الححفة . أخبرنا بن عبينة عن صدقة بن يسارعن القاسم بن محمد أن عائشة زوج النى صلى 
اله عليه وسلم اعتمرت فى سنة مرتين قال صدقة فقلت هل عاب ذلك علا أحد ؟ قال سبحان الله أم 
المؤمنين ! فاستحييت . اخبرنا انس عن موسى بن عقبة عن نافع قال : اعتمر عبدالله بن عمر اعواما فى عهد 
ابن الزبير عمرتين فى كل عام . أخبرنا سفيان بن عيبنة عن الزهرى عن سالم بن عبدالله عن أبيه أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال « يهل أهل المدينة من ذى الحليفة وسيل أهل الشام من الححفة وبل أهل نجد من 
ا كا NRT GG‏ لمر او E‏ 
تحد من قر » قال ابن او و وح ل EE‏ 
أخبرنا مالك عن عبذالله بن دبنار عن ابن عم أنه قال و أمر أل لفدبن أن يلوا من خی اليفة ويل ال 
الشام من المبحفة وأهل نجد من قرن » قال ابن عمر أما هؤلاء الثلاث فسمعتين من رسول الله صلى الله عليه 
وسل وأخبرت أن رول الله صلى الله عليه وسار قال د ويل أهل امن من بلملم » أخبرنا مسال عن ابن جريج 
عن ناق عن أبن عمر ری الله منهم| قال : قام رجل من اهل المدينة بالمدينة فى المسجد فقال يا رسول الله 
إن إن ما أن نل ؟ 08 و ول أل لمدية من ذى اة وول امل العام بن الحا ويل آهل امن 
قرن ؛ قال لى نانع ويزعمون أن الننى صلى الله عليه وسلم قال « ويبل مهل أهل المن من » أخبرنا مسلم وسعيد 
عن ابن جر پچ قال أخونى أبو لزي أنه سمع جابر بن عبدالل يسأل عن امهل فقال سمعته ثم انتب اراه يريد 
النى صلى الله عليه وسلم يقول « يبل اهل المدينة من ذى الحليفة والطريق ى الآخر من ن الححفة واهل المغرب 
وبل آهل العراق من ذات عرق ويبل أهل نجد من قرن وبل أهل المن من يلملم » أخيرنا سعيد بن سالم قال 
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أخبرنى ابن جر بج قال أخبرنى عطاء أن رسول الله صلى الله عليه وسلم « وقت لأهل المدينة ذاالحليفة ولأهل 
المغرب الححفة ولأهل المشرق ذات عرق ولأهل نجد قرنا ومن سلك تجدا من أهل العن وغيرهم قرن المنازل 
ولأهل العن ر » أخبرنا مسلم وسعيد عن ابن جر يج قال فراجعت عطاء فة فقلت إن النى صلى الله عليه و 

زعموا لم يوقت ذات عرق ولم يكن أهل المشرق حينئذ قال كذلك سمعنا أنه وقت ذات عرق أو العقيق لأهل 
الشرق قال وم يكن عراق بونذ ولكن لأهل لمشرق وم بعزه إل أحد دون النى صلى لله عليه وسلم ولك 
بای إلا ان الننى صلى الله عليه وسم و قته . أخيرنا مسلم بن خالد عن ابن جر يج عن ابن طاوس عن أبيه قال 
م يوقت رسول الله صل الله عليه وسلم ذات عرق ولم يكن حينئذ أهل مشرق فوقت الناس ذات عرق ( قال 
الشافعى ) رضى الله عنه : ولا أحسبه إلا كا قال طاوس والله أ . أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر يج عن 
رون نازع اي ا ا رلته وان ل عل وى لعن الخرق خا اليد الام 
بحيال قرن ذات عرق . أخبرنا ابن عبينة عن ابن طاوس عن ابه قال : « وقت رسول الله صلى الله عليه و 

لأهل المدينة ذا الحليفة ولأهل الشام الححفة ولأهل نجد قرنا ولأهل ابعن يلملم ٠‏ ثم قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم « هذه المواقيت لأهلها ولكل آت أتى عليها من أهل غير أهلها من أراد الحج والعمرة ومن كان أهله 
من دون ذلك الميقات فلييل من حيث ينشىء حتى يأتى ذلك على أهل مكة » اخبرنا الثقة عن معمر عن ابن 
طاوس عن أيه عن ابن عباس رضى الله عنهها عن عن النى صلى الله عليه وسلم فى المواقيت مثل معنى حديث 
سفيان فى المواقيت قيت . أخبرنا سعيد بن سالم عن القاسم بن معن عن ليث عن طاوس عن ابن عباس أنه قال 
« وقت رسول الله صل الله عليه وسلم لأهل المديئة ذا ال حليفة ولأهل الشام المححفة ولأهل امن يلملم ولأهل نجد 
قرنا » ومن كان دون ذلك فن حيث يبدا احا سام عن ابن تريخ عن عظاء أن ومول الله صل الله عليه 
وسلم لما وقت المواقيت قال « ليستمتع المرء ء باهله وثيابه حتى يانى كذا وكذا » للمواقيت ت أخبرنا ابن عييئة عن 
عمروعن أبى الشعثاء أنه رأى ابن عباس يرد من جاوز المواقيت غير حرم أخبرنا سفيان عن ابن أى لبيد عن 
محمد بن كعب القرظى أو غيره قال حج آدم عليه السلام فلقيته الملائكة فقالوا برنسكك آدم لقد حججنا 
قبلك بألفى عام ارا الدراوردى وحاتم ؛ بن إسمعيل عن جعفر بن محمد عن أبيه قال جثنا جابر بن عبدالله 
وهو بحدث عن حجة النى صلى الله عليه وسلم قال فلا كنا بذى الحليفة ولدت أسماء بنت عميس فأمرها 
بالغسل والا/حرام . أخبرنا مالك عن زيد بن اسلى عن إبراهم بن عبدالله بن حنين عن ابيه أن ابن عباس 
ولفسو بن راطفا بالأوء فقال ابن عباس بل ارم رأسه وقال لسو لا شل افخ رأسه أوسا 
ابن عباس إلى أبى أيوب الأنصارى فوجدته يغتسل بين القرنين وهو يستتر بثوب قال فسلمت فقال من هذا ؟ 
فقلت أنا عبد الله أرسلنى اليك ابن عباس أسألك كيف كان رسول الله صل الله عليه وسلم يغسل رأسه وهو 
محرم ؟ قال فوضع أبوأيوب يديه على الثوب فطأطأ حتى بدا لى رأسه ثم قال لإنسان يصب عليه أصبب فصب 
على رأسه ثم حرك رأسه بيده فأقبل بهما وأدبر ثم قال هكذا رأيته صلى الله عليه وسلم بفعل . اخيرنا سعيد بن 
سالم عن ابن جر يج أخبرنى عطاء أن صفوان بن يعلى أخبره عن أبيه يعلى بن أمية أنه قال : بيا عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه يغتسل إلى بعير وأنا أستر عليه بثوب إذ قال عمر بن الخطاب يا يعلى أصبب على 
رأسى ؟ فقلت أمير المؤمنين أعلم فقال عمر بن الخطاب رضى ضى الله عنه ما يزيد الماء الشعر الا شعثا فسمى الله 
تعالى ثم افاض على راسه . أخبرنا ابن عبينة عن عبد الكر يم الحزرى عن عكرمة عن ابن عباس قال ريما قال 
لى عمر بن الخطاب رضى الله عنه تعالى أباقيك فى الماء أينا أطول نفسا ونحن محرمون . أخبرنا ابن عيبنة أنه 
سمع عمرو بن دينار يقول معت أبا الشعثاء يقول معت ابن عباس وهو يقول معت رسول الله صلى الله عليه 
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ريظنت وار اذالم عند رم حل الو الو ا 0 . أخبرنا ابن 
عبينة عن الزهرى عن سام عن أبيه أن رجلا أتى النى صلى الله عليه وسلم فسأله ما بلبس الحرم من من الثياب ؟ 
قال له لا بلبس القميص ولا العامة ولا الونس ول السراويل ولا الفين إلا لمن جمد الین فإ لم يبد 
نعلين فليلبس خفين ولبقطعها حتى يكونا أسفل من الكعبين » . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله 
عنها أن رجلا سأل النى صلى الله عليه وسلم ما يلبس الحرم من الثياب ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
« لا يلبس الحرم القميص ولا السراو يلات وا الهائم ولا البرانس ولا الخفاف إلا احدا لا يحد نعلين فليلبس 
الخفين وليقطعهه| أسفل من الكعبين » . أخبرنا مالك عن عبدالته بن دينار عن عبدالله بن عمر رضى الله عنهما 
أن رسيول الله صلى الله عليه وسلم نبى أن يلبس الحرم ثوبا مصبوغا بزعفران أو ورس وقال «فن لم يحد 
نعلين فليلبس خفين وليقطعها أسفل من الكعبين» اا ان ع غمرو عن ابي بتار قال عدرين 
الخطاب رضى الله عنه على عبدالله بن جعفر ثوبين مضرجين وهو حرم فقال ما هذه الثياب ؟ فقال علي بن 
أبى طالب رضى الله عنه ما إخال أحدا يعلمنا السنة فسكت عمر رضى الله عنه سن ل 
اجرح ع ايا اللي جا رضي لزي ارس ار لا لسر ره اح الل وبين لاي 
المعصفرة ولا ارى المعصفر طيبا . اخيرنا ابن عبينة عن الزهرى عن سالم عن أبيه أنه كان يفتى النساء اذا 
سي ا ا ل 1 . اخخيرنا 
سعيد بن سالم عن ابن جر بج عن عطاء عن ابن عباس قال تدلى عليها من جلابيبها ولا تضرب به قلت وما لا 
تضرت .به © فاشا رق کا جلبت المرأة ثم أشار إلى ما على خدها من الحلباب فقال لا تغطيه فتضرب به على 
وجهها فذلك الذى و عله رک شبدله عل بوجهها کا کر سرلا ول لبه إلا ترب ب ولا تسلف 
أخبرنا سعيد عن ابن جر بج عن هشام بن حجير عن طاوس قال رأيت ابن عمر يسعى بالبيت وقد حزم على 
بطنه بثوب . أخبرنا سعيد عن إسمعيل بن أمية أن نافعا أخبره أن ابن عمر لم يكن عقد الثوب عليه إنما غرز 
طرفيه على إزاره ل O‏ 
طرف ثوبى من ورائى ثم اعقده وانا حرم ؟ فقال عبدالله بن عمر لاا تعقد شيئا . اخبرنا سعيد بن سالم عن | بن 
جر بج أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رأى رجلا مختزماً بحبل أبرق فقال « انزع الحبل *مرتين . أخبرنا سعيد 
عن ابر ن جر يج قال أخبرنا الحسن , بن مسلم عن صفية بنت شيبة أنها قالت كنت عند عائشة إذ جاءتها امرأة 
من نساء بنى عبد الدار يقال لها تملك قالت ها يا ام المؤمنين إن ابنتى فلانة حلفت ان لا تلبس حليها فى 
الموسم فقالت عائشة شة رضى الله عنها قولى ها إن أ م المؤمنين تقسم عليك إلا لبست حليك كله ارا شید بن 
سام عن ابن جريج عن ايوب بن ای موسى عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما أنه کان إذا رمد وهو محرم 
أقطر فى عينيه ! لصبر اقطارا وأنه كان يكتحل الحرم باى كحل اذا رمد ما لم يكتحل بطيب ومن غير رمد ابن 
عمر القائل . أخبرنا. ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن سالم بن عبدالله قال قالت عائشة رضى الله عا أنا 
طیبت رسول الله صل لى الله عليه وسلم وقال فى كتاب الاملاء « لحله وإحرامه » قال سالم وسنة رسول الله صلى 
الله عليه وسلم أحق أن تيع . اخبرنا ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن سال قال قال عمر بن الخطاب رضى 
له عنه إذا رميتم الحمرة فقد حل لكم ما حرم عليكم إلا النساء والطيب . أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن 
القاسم عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها قالت كنت أطيب رسول الله لإحرامه قبل أن يحرم ولحله قبل أن 
بطوف بالبيت . اخخيرنا سفيان عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه قال سمعت عائشة رضى الله عنها وقد 
بسطت بديها تقول أنا طيبت رسول الله صلى الله عليه وسلم بيدى هاتين لإحرامه حين أحرم ولحله قبل أن 
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يطوف البيت . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن عروة عن عائشة رضى الله عنها قالت طيبت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم بيدى هاتين لحرمه حين أحرم ولحله قبل أن يطوف بالبيت . أخبرنا سفيان بن عيينة عن عن بن 
عروة قال سمعت ابى يقول “معت عائشة رضى الله عنها تقول طيبت رسول الله صلى الله عاية وسل رمه وله 
فقلت ها بأى الطيب ؟ فقالت بأطيب الطيب قال عان ما روى هشام هذا الحديث إلا عنى . أخيرنا سفيان 
ابن عبينة عن عطاء بن السائب عن إبراهم عن الأسود عن عائشة ة رضى الله عنها قالت رأيت وبيص الطيب 
فى مفارق رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد بعد ثلاث . اخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر بيج عن عمر بن عبد الله 
بن عروة انه مع القاسم بن محمد وعروة يخبران عن عائشة رضى الله عنها أنها قالت 2 
الله عليه وسلم بيدى فى حجة الوداع للحل والاإحرام أخيرنا سفيان عن محمد بن عبجلان أنه مع عائشة 
سعد تقول طيبت ابى عند إحرامه.بالمسلك والذر يرة أخرنا سعد 0 
رأيت ابن عباس محرما وإن على رأسه لمثل الرب من الغالية . أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن ایی 
الزبير عن جابر رضى الله عنه أنه سثل أب يشم الحرم الريحان والدهن والطيب ؟ فقال لا أخبرنا سفيان عن عممرو 
بن دينار عن عطاء بن أن بناج عن مغران ين كل إلى مين عن ابد تدا ند روك الها صل افيا + 
وسلم بالحعرانة فأتاه رجل وعليه مقطعة يعنى جبة وهو متضمخ بالخلوق فقال يا رسول الله إنى أحرمت بالعمرة 
وهذه على" فقال سول الله صل الله عليه وسا ه ماکنت صانم فى حتجك ؟ ه قال كنت أزع هله القطمة 
واغسل هذا الخلوق فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « فا كنت صانعا فى حجتك فاصنعه فى عمرتك » 
اخيرنا إسمعيل الذى يعرف بابن علية اخبرنى عبد العزيز بن صهيب عن انس بن مالك رضى الله عنه ان 
سول الله صلى اله عليه وسلم نمي أن بتزعفر الرجل » أخبينا ملم وسعيد بن سالم عن ابن جريج عن أى 
الزبير انه مع جابر بن عبدالله يسال عن الرجل ابل بالحج قبل اشهر الحج ؟ فقال لا . ١‏ خبرنا مسلم بن خالا 
عن ابن جريج قال قلت لنافع أسمعت عبدالله بن عمر يسمى أشهر الحج ؟ فقال نعم كان يسمى شوال وذو 
القعدة وذو الحجة قال قلت لنافع فإن أهل إنسان بالحج قبلهن ؟ قال لم أسمع منه فى ذلك شيئا . حرا 
إبراهيم بن محمد عن سعيد بن عبد الرحمن بن رقيش أن جابر بن عبدالله رضى الله عنهما قال ما سمى ورل 
الله صلى الله عليه وسلم فى تلبيته حجا قط ولا عمرة . اخبرنا مالك عن نافع عن أبن عمر رضي الله عا أن 
تلبية رسول الله صلى الله عليه وسلم « لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد والندءة للك 
والملك لا شريك لك » قال نافع لك ولق ايك لو لاي ل يك 
والرغباء إليك والعمل » أخبرنا بعض أهل العلم عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بن عبدالله رضى الت 
ل لق سيم أن اح ولح ارين ملا مر دن اس 
والنعمة لك والملك لا شر يك لك » ( قال الشافعى ) رضى الله عنه وذ كر عبد العز يز بن عبدالله الماجثون عن 
عبدالله بن الفضل عن الأعرج عن أبى هريرة رضى الله عنه قال كان من تلبية رسول الله صلى الله عليه و 
« لبيك إله الحق لبيك » أخبرنا سعيد عن بن جرج نال اح ج الاعرع عن حاهد أنه قال كان النى 
صلى الله عليه و EEN GEG‏ شريك لك لبيك إن الحمد والنعمة لك 
والملك لا شريك لك » قال حتى اذا كانت ذات يوم والناس يصرفون عنه كأنه أعجبه ما هو فيه فزاد فيها 
٠‏ لبيك إن العيش عيش الآخرة » قال ابن جر بج وحسبت أن ذلك يوم عرفة . أخبرنا سعيد عن القاسم بن 
معن عن محمد بن عجلان عن عبدالله بن أبى سلمة أنه قال مع سعد بن أبى وقاص بعض بنى أخيه وهو 
يلى ياذا المعارج فقال سعد المعارج ؟ إنه لذو المعارج وما هكذا كنا نلى على عهد رسول الله صلى الله عليه 
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. أخبرنا مالك عن عبدالله بن أبى بكر بن محمد بن عمر بن حزم عن عبد الملك بن أبى بكر عبد 
الرحمن بن الحرث بن هشام عن خلاد بن السائب الأنصارى عن اسه أن رسول الله صلی الله عليه وسل قال 
لق عل ا ا أ ادر ی ارو أن برضا ا بالتلبية أو بالاهلال يريد 
أحدهماء أخبرنا سعيد بن سام عن محمد بن أبي حميد عن محمد بن المنكدر أن النبي صلى الله عليه وساي 
كان يكثر من التلبية. . أخبرنا سعيد بن سالم عن عبدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر أنه كان يلبي راكباً 
ونازلا ومضطجعا . أخبرنا إبراهم بن محمد عن صالح بن محمد بن زائدة عن عارة بن خزيمة بن ثابت عن أبيه 

عن الى صل الله عليه وسلم انه كان اذا فرغ من تلبيته سال الله رضوانه والحنة واستعفاه برحمته من النار. 
أخخبرنا سفيان بن عبيئة عن هشام بن عروة عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم مر بضباعة بنت 
الزبير فال «أما تريدين الحج » ٠‏ فقالت إنى شاكية فقال لها « حجى واشترطى ان على حيث حبستنى » اخبرنا 
سفيان بن عيينة عن هشام عن أبيه قال قالت لى عائشة ة هلى تستثنی إذا حججت ؟ فقلت ها ماذا أقول ؟ 
فمالت قل « « اللهم الحج أردت وله عمدت فإن يسرته فهو الحج وإن حبسنى حابس فهى عمرة » ؛ أخيرنا مالك 
عن نافع عن ابن عمر أنه خرج الى مكة زمن الفتنة معتمرا فقال إن صددت عن البيت صنعنا كا صنعنا مع 
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عام الحديبية . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم بن عبدالله عن أبيه قال من حبس دون البيت 
عرض 0ه لعل د الصفا والمروة . أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن سلوان بن 
يسار أن ابن عمر ومروان وابن الزبير أفتوا ابن حزابة المخزومى وأنه صرع ببعض طر بق مكة وهو حرم أن 
يتداوى بما لا بد منه ویفتدی فإذا صح اعتمر فحل من إحرامه وکان عليه أن يحج عاما قابلا ودی . ابرا 
انس بن عياض عن موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر أنه قال من ادرك ليلة النحر من الاج فوقف بحيال 
عرفة قبل أن يطلع الفجر فقد أدرك الحج ومن لم يدرك عرفة فيقف بها قبل أن يطلع الفجر فقد فاته الحج 
فليات البيت فليطف به سبعا ويطوف بين الصفا والمروة سبعا ثم ليحلق أو , بقصر إن شاء وإن کان معه هده 
فلينحره قبل أن يحلق فإذا فرغ من طوافه وسعيه فليحلق أو ليقصر ثم ليرجع إلى أهله فإن أدركه الحج قابل 
فليحجج إن استطاع ولبهد بدنة فإن لم يحد هديا فليصم عنه ثلاثة ايام فى الحج وسبعة إذا رجع إلى اهله . 
أخبرنا مالك عن بجی بن سعيد قال أخبرنى سلوان بن يسار أن أبا أيوب خرج حاجا حتى إذا كان بالبادية من 
طر بق مكة أضل رواحله وإنه قدم على عمر بن الخطاب يوم النحر فذكر ذلك له فقال له اصنع كا يصنع 
المعتمر ثم قد حللت فإذا أدركت الحج قابل فحج وأهد ما استيسر من الهدى . أخبرنا مالك عن نافع عن 
سلوان بن يسار أن هبار بن الأسود جاء وعمر ينحر بكرة . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان بغتسل 
لدخول مكة . أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر يج أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان إذا رأى البيت رفع 
يديه وقال « ٠‏ اللهم زد هذا البيت تشر يفا وتعظما وتكربما ومهابة وزد من شرفه وكرمه ممن حجه واعتمره تشر يفا 
وتكربما وتعظما وبرا » أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن ريع فال خدج حجن Sa EG‏ 
ابن عباس رضى الله عنهما عن عن النى صلى الله عليه وسل أنه قال ١‏ ترفع الأيدى ف فى الصلاة واذكرىء البيت 
وعلى الصفا والمروة وعشية عرفة ويجمع وعند الحمرتين وعلى الميت » أخبرنا ابن عيينة عن يحجى بن سعيد عن 
محمد بن سعيد عن أبيه سعيد بن المسيب أنه كان حين ينظر الى البيت يقول « اللهم أنت السلام ومنك السلام 
فحينا ربنا بالسلام » أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر يج عن عطاء قال لمادخل رسول الله صلی الله عليه وسلم 
مكة لم يلو ولم يعرج : اخبرنا سفيان بن عيينة عن منصور عن أبى وائل عن مسروق عن عبد الله بن مسعود أنه 
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ادها اي ارم GOS‏ 
أخبرنا سفيان عن ابن أبى نجيح عن بحاهد عن ابن عباس قال يلى المعتمر حين يفتتح الطواف مشيا أو غير 
مثى : أخزنا سعد عن ابن جر يج عن أنى جعفر قال رأيت ابن عباس جاء يوم التروية مسبدا رأسه فقبل 
ا سا لام بسكل الا وف لحرا جود ا ري 17 قو لا ان 
رابك اذا من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و اذا استلموا قبلوا يد ا 
عبد الله وابن عمر وأبا سعيد الخدرى ون هريرة رضى الله عنهم اذا استلموا وقبلوا أيدم بهم قلت وابن 

قال نعم وحسبت كثيرا قلت هل تدع أنت إذا استلمت أن تقبل يدك ؟ قال ل 
موسى بن عبيدة عن محمد بن كعب أن رجلا من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم كان بمسح الأركان 
كلها ويقول « لا ينبغى لبيت الله تعالی أن يكون شىء منه مهجورا » وكان ابن عباس يقول « لقد کان لكم فى 
رسول الله أسوة حسنة » . أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر يج عن عطاء عن ابن ن عباس قال إذا وجدت على 
الركن زحاما فانصرف ولا تقف اراد بن سام عن عمر بن سعيد بن أبى حسين عن منبوذ , بن ای 
سلوان عن أمه أنهاكانت عند عائشة زوج النى صلى الله عليه وسلم أم المؤمنين فدخلت عليها مولاة لها فقالت 
ها يا أم المؤمنين طفت بالبيت سبعا واستلمت الركن مرتين أو ثلاثا فقالت لها عائشة لا أجرك الله لا أجرك الله 
تدافعين الرجال الا كبرت ومررت ؟ أخبرنا سعيد أخبرنى موسى بن عبيدة الربذى عن محمد بن كعب أن ابن 
عباس كان يسح عل الركن العانى والحجر كان ابن ازب يسح الأركان كلها و يقول لا بی لیت الله أن 
يكون شىء منه مهجورا وكان ابن عباس يقول « لقد كان لكم ف فى رسول الله أسوة حسنة » . أخيرنا سعيد بز 
سام لقداح عن ابن جريح عن يمى بن عيد مول المالب عن أيه عن عبد بن السائب أنه سمع النى 
صلى الله عليه وسلم بقول فیا بين ر ركن بنى جمح والركن الأسود « ربنا اتنا فى الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة 
وقنا عذاب النار» . أخبرنا سعيد بن سالم عن حنظلة عن طاوس أنه سمعه يقول معت ابن عمر يقول أقلوا 
الكلام فى الطواف فإنما أنتم فى صلاة :"أخبرنا شعت بن سالم عن ابن جر بج عن عطاء قال طفت خلف ابن 
عمر وابن ن عباس فنا معت واحدا من متكلا حتى فرغ من طوافه . أخبرنا سعيد عن ابن جر بج قال أخبرنى 
أبو الزبير لممتى عن جابر بن عبدالله الأنصارى رضى الله عنهه| أنه سمعه بقول طاف ر ول الله صلى الله عليه 
ا بالبيت وبين الصفا والمروة ليراه الناس وليشرف هم إن الناس غشوه أخبرنا 
سعيد عن ابن ایی ذئب عن ابن شهاب عن عبيدالله بن عبدالله عن | بن عباس رضى الله عنهها أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم طاف بالبيت على راحلته واستلم الركن بمحجنه أخرنا سعيد بن سال عن ابن أى ذئب 
عن شعاموق ابن غاص عن انه عباس عن النى صلى الله عليه وسلم بمثله . احيرا سعيد عن 5 
قال اخبرنى عطاء ان رسول الله صلى الله عليه وسلم طاف بالبيت وبالصفا والمروة راكبا فقلت ول + قال « لا 
أدرى » قال ثم نزل فصل ركعتين . أخبرنا سفيان عن الأحوص بن حكم قال رأيت أنس بن مالك بطوف بين 
الصفا والمروة على حار . ارا ابن عبينة عن ابن طاوس عن ابيه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم أمر 
أصحابه أن بهجروا بالإفاضة وأفاض في نسائه ليلا على راحلته يستلم الركن بمحجنه احسبه قال ويقبل 
طرف الحجن كرا طوس أبن ريح عن ابر الى قلع ددرن لحت رضي قدا عله نتم 
الركن ليسعى ثم قال لمن نبدى الان منا كبنا ومن نرائى وقد اظهر الله الإسلام ؟ والله على ذلك لأسعين کا 
سعى . أخبرنا سعيد بن سالم عن عبدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر أنه كان يرمل من الحجر إلى الحجر ثم 
يقول هكذا فعل رسول الله صلى اله عليه وسلم . أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر يج عن عطاء أن رسول الله 
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صلى الله عليه وسلم سعى فى عمره كلهن الأربع : بالبيت وبالصفا والمروة الا أ ردوه فى الأولى والرابعة من 
الحديبية . أخبرنا سعيد عن ابن جر بج عن عطاء أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رمل من سبعة ثلاثة أطواف 
خببا ليس بينبن مشی . جنا سعيد عن ابن جر بج عن عطاء قال سمی یو یکر رضى الله عنه عام حيج إذ 

ب ای صل العا وس م حجر عاد والخلماء هلم جرا بسعون كذلك : أخبرنا سعيد عن ابن جريج 
عن عبدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر انه قال ليس على النساء سعى بالبيت ولا بين الصفا والمروة ارا 
ا علاط إن عمد ين أبى بكر أخبر عبدالله بن عمر عن 
ل 0 تر أن قومك حين بنوا الكعبة اقتصروا عن قواعد 
إبراهم ؟ » فقلت يا رسول الله افلا تردها على قواعد إبراهم عليه السلام ؟ قال « « لولا حدثان قومك بالكفر 
لرددتها على ما كانت » فقال ابن عمر لئن كانت عائشة سمعت هذا من رسول الله صلى الله عليه وسلم ما أرى 
رسول الله صلل الله عليه وسلم ترك استلام الركنين اللذين يليان الحجر إلا ان البيت م يم على قواعد إبراهم 
عليه السلام . أخبرنا ابن عبيئة حدثنا هشام عن طاوس فها أحسب أنه قال عن ابن ن عباس أنه قال الحجر من 
البيت وقال الله عز وجل « وليطوفوا بالبيت العتيق » وقد طاف رسول الله صلى الله عليه وسلم من وراء الحجر . 
أخرناسفيان حدق عد دين آي يزيد أخرنى أى قال أرسل عمرإل شيخ من بتى زهرة فجت مع إل عدر 
وهو فى الحجر فسأله عن ولاد من ولاد الحاهلية فقال الشيخ أما النطفة فن فلان وأما الولد فعا بى فراش فلان 
فقال عمر صدقت ولكن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى بالولد للفراش فلا ولى الشيخ دعاه عمر فقال 
أخبرنى عن بناء البيت فقال إن قريشا كانت تقوت لبناء البيت فعجزوا فتركوا بعضها فى الحجر فقال له عمر 
صدقت . أخبرنا مالك عن إبراهيم عن كر يب مول ابن عباس عن ابن عباس رضى الله عنههما أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم مر بامرأة وهى فى محفتها فقيل ها هذا رسول الله صلى الله عليه وسلم قال فأخذت بعضد 
صنى كان معها فقالت الهذا ج ؟ قال ر نع ولك اجر . ابرا سعيد بن سالم عن مالك بن مغول عن ابى 
السفر قال قال ابن عباس ايها الناس أسمعوني ما تقولون وافهموا ما أقول لكم أبما مملوك حح به أهله فات قبل 
أن يعنق فقد قضى حجه وإن عتق قبل أن بموت فليحجج وأا غلام حج به أهله فات قبل أن يدرك فقد 
فى عله حجه وإن يلغ فللججع . أخبرنا مالك وعبد العزيز عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر ه قال 
واخيرنا انس , بن عياض عن موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه 
ا ان 
سجدتين ثم يطوف بين الصفا والمروة . اخبرنا ابن عبينة عن سلمان الاحول عن طاوس عن ابن عباس رضى 
الله عنما قال كان الناس ينصرفون من كل وجه فقال النى صلى اله عليه وسلم « لا ينفرن أحد من ل 
يكون آخر عهده بالبيت » . أخبرنا ابن عينة عن ابن طاوس عن اي عن ابن عباس قال أمر الناس أن يكون 
آخر عهدهم بالبيت إلا أنه رخص للمرأة الحائنض اا مالك عن نافع عن ابن عمر عن عمر رضى الله 
عنهم قال لا يصدرن أحد من الحج حتى يكون آخر عهده بالبيت > فإن آخر عهده النسك الطواف بالبيت 
أخيرنا ابن عبينة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها أنها قالت حاضت صفية بعد 
ما أفاضت فذ كرت حيضتها لرسول الله صلی الله عليه وسلم فقال « أحابستنا هی ؟ » فقلت يا رسول الله إنها قد 
حاضت بعد ما أفاضت قال « فلا إذا » : أخبرنا مالك.عن عبد الرحمن بن القاسم نحوه . أخبرنا ابن عبينة عن 
الزهرى عن عروة عن عائشة ئنشة أن صفية حاضت يوم النحر فذكرت عائشة رضى الله عنها حيضها للنى صلى 
الله عليه وسلم فقال « أحابستنا ؟ » فقلت إنها قد كانت أفاضت ثم حاضت بعد ذلك قال « فلتنفر إذا » أخبرنا 
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مالك عن هشام عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ذكر صفية ابنة حى 
تقل ما قد حا هال ورل ا صل الله عله و و لملا اا فل إا قد لفت لوف 
ا شة ونحن نذ كر ذلك فلم يقدم الناس نساءهم إن كان لا ينفعهم 
ولو کان ذلك الذى قول لأصبح : منى أكثر من ستة الاف امرأة حائض . اخيرنا سعيد بن سالم عن ابن 
جربج عن الحسن بن مسلم عن طاوس قال کن ان عباس رضي لله ع إذ قال له زد لات 
أتفتى أن تصدر الحائض قبل أن يكون آخر عهدها بالبيت ؟ قال : نع قال فلا تفت بذلك فقال ابن عباس 
إما لا فيل فلانة الأنصارية هل أمرها بذلك رسول الله صلی الله عليه وسلم ؟ قال فرجع زيد بن ثابت 
يضحك وقال ما اراك إلا قد صدقت . ابرا مالك عن ابى الرجال عن أمه عمرة أنما احرته ان عائقة 
كانت إذا حجت معها نساء تخاف أن يحضن قدمتين يوم النحر فأفضن فإن حضن بعد ذلك لم يننظر بهن أن 
يطهرن فتنفر بهن وهن حيض . أخبرنا ابن عيينة عن أيوب عن القاسم بن محمد أن عائشة ة رضى الله عنبا 
كانت تأمر النساء أن يعجلن الافاضة محافة الحيض . أخيرنا ابن عيينة عن عمرو بن دينار وإبراهم بن ميسرة 
عن طاوس قال جلست إلى ابن عمر فسمعته يقول لا ينفرن أحد حتى يكون آخر عهده بالبيت فقلت ماله ؟ 
أما ممع E AE I EE E‏ 
متعمداً » قلت له فن قتله خطأ أيغرم ؟ قال نعم يعظم بذلك حرمات ال وشت ان أ 
وسعيد عن ابن جر بج عن عمرو بن دينار قال ر * رابك الاس رمن قالطا 0 
قال کان جحاهدا يقول « ومن قتله منکم متعمداً » غير ناس رمه ولا مر يدا غيره فأخطأ به فقد حل وليست له 
رخصة ومن قتله ناسياً لحرمه أو أراد غيره فأخطأ به فذلك العمد المكفر عليه النعم . أخبرنا سعيد عن ابن 
جر بج قال قلت لعطاء « فجزاء مثل ما قتل من النعم هديا بالغ الكعبة أوكفارة طعام مساكين» قال من أجل 
انه اصابه فى حرم ير يد البيت كفارة ذلك عند البيبت . أخبرنا سعيد عن ابن جر يج عن عمرو بن دينار فى 
قول الله تعالى « ففدية من صيام أو صدقة أو نسك » له أيتهن شاء . وعن عمرو بن دينار قال كل شىء فى 
ر أ أوله به شاء قال بن جريع إا قول الله داعا جزاء الدين يحاربون الله ورسرة» فيس عكر فيا 
ين بن شهاب عن عروة عن عائثة رضى للع فى TT‏ 
CT e‏ 
a‏ الا د عن و ی وی ی ي e‏ 
أخبرنا صلم عن ابن جريج عن عبدالله بن عبيد بن عمير عن این ف ا ا 
الله عا عن الضبع اصيد هى ؟ فقال : نعم فقلت اتؤكل ؟ فقال : نعم فقلت سمعته من رسول الله صلى الله 
عله وبر ال : نعم أخبرنا مالك وسفيان عن أبى الزبير عن جابر بن عبدالله أن عمر بن الخطاب رضى الله 


عنه قضى فى اليربوع يحفرة جياات عي أعرنا E‏ 
فأوطأ رجل منا يقال له أريد ضباً ففزر ظهره فقدمنا على عمر رضى الله عنه فسأله اريد فقال عمر أحكم يا 
أريد فيه فقال أنت خير منى يا أمير المؤمنين وأعلم فقال عمر رضى الله عنه إنما أمرتك أن تحكم فيه ولم آمرك 
ان تزکینی فقال ارید ارى فيه جديا قد جمع الماء والشجر فقال عمر رضى الله عنه فذلك فيه . اخبرنا سعيد 
بن سالم عن عمر بن سعيد بن أبى حسين عن عبدالله بن كثير الدارى عن طلحة بن ابى خصفة عن نافع بن 
عبد الحرث قال قدم عمر بن الخطاب رضى الله عنه مكة فدخل دار الندوة فى يوم المجمعة وأراد أن يستقرب 

منها الرواح إلى المسجد فألقى رداءه على واقف فى البيت فوقع عليه طير من هذا الحهام فأطاره فانهزته حية 
فقتلته فلا صلى اللجمعة دخلت عليه آنا وعئيان بن عفان رضى الله عنه فقال احكما على فى شىء صنعته اليوم 
انى دخلت هذه الدار وأردت كن استقرب منها الرواح إلى المسجد فألقيت ردائى على هذا الواقف فوقع عليه 
طبر من هذا الام فخشيت أن يلطخه بسلحه فأطرته عنه فوقع على هذا الواقف الآخر فانتهزته حية فقتلته 
فوجدت فى نفسى أنى أطرته من منزل کان فيه آمنا إلى موقعة كان فا حتفه فقلت لعؤان بن عفان كيف ترى 
فى عنز ثنية عفراء تحكم بها على أمير المؤمنين قال إنى أرى ذلك فأمريها عمر رضى الله عنه . أخبرنا سعيد عن 
. بن جريج عن عطاء ان عمّان بن عبيد الله بن حميد قتل ابن له حامة فجاء ابن عباس فقال له ذلك فقال 
ابن عباس تذبح شاة فتصدق بها قال ابن جر يج فقلت لعطاء أمن حام مكة ؟ قال نم » أخبرنا سعيد عن 
ابن جر بج عن يوسف بن ماهك ان عبدالله بن ایی عار اخبره انه اقبل مع معاذ بن جبل وكعب الاحبار فى 
أناس محرمين من بيت المقدس بعمرة بنى إذا كنا يبعض الطريق وكعب على نار يصطلى مرت به رجل من 
جراد فأخذ جرادتين يحملها ونسى احرامه ثم ذكر إحرامه فألقاهما فلا قدمنا المدينة دخل القوم على عمر 
N‏ و ا CB‏ 
كعب قال نعم قال ابن حصين إن حمير تحب الحراد قال ما جعلت فى نفسك ؟ قال درهمين قال بخ درهمان 
خير من مائة جرادة اجعل ما جعلت في نفسك . أخبرنا سعيد عن ابن جريج قال معت عطاء يقول سثل ابن 
عباس رضي الله عنهما عن صيد الحراد في الحرم فقال لا ونبى عنه قال اما قلت له او رجل من القوم فإن 
قومك يأخذونه وهم محتبؤن في المسجد فقال لا يعلمون » أخيرنا مسلم عن ابن جريج عن عطاء عن اب بن عباس 
مثله إلا انه قال منحنون (قال الشافعي ) رضي الله عنه : ومسلم اصومها روى الحفاظ عن ابن جریج 
منحنون . أخبرنا سعيد عن ابن جريج قال أخبرني بكر بن عبدالله قال ممعت القاسم يقول كنت جالساً عند 
ابن عباس فسأله رجل عن جرادة قتلها وهو محرم فقال ابن عباس فما قبضة من طعام ولياخذن بقبضة 
جرادات ولكن (قال الشافى ) رضى الله عنه قوله وليأخذن بقبضة جرادات إا فيا القيمة وقوله : ولو 
يقول تحتاط فتخرج أكثر ما عليك بعدما أعلمتك أنه أكثر ما عليك أخيرنا ابن عيبنة عن ابن أبي نجيح قال 
معت ميمون بن مهران قال كنت عند ابن عباس رضي الله عن وسأله رجل فقال أخذت قلة فالقَيتها ثم 
طلبتها فلم أجدها فقال ابن عباس رضى الله عنهه| تلك ضالة لا تبتغى . 


)١(‏ قوله :: فأوطأ رجل منا الخ لفظ الحديث فى لسان العرب « فأوطأ رجل راحلة ظبياً الخ » وهو 
واضح تأمل . 
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ومن كتاب البيوع 


أخبرنا مالك عن نافع عن عبدالله بن عمر رضى الله عنهم| أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 

« المتبايعان بالخيا ركل واحد منهها على صاحبه ما لم يتفرقا إلا بيع الخيار» أخبرنا ابن جربج قال أمل 
على نافع مولى ابن عمر أن ابن عمر أخبره أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ١‏ إذا تباي المتبايعان 
فكل واحد منهم| بالخیار من بيعه ما لم يتفرقا أو يكون بيعهما عن خيار» قال نافع وكان ابن عمر إذا 
ابتاع البيع فأراد أن يوجب البيع مشى قليلا ثم رجع . اخيرنا ابن عيينة عن عبدالله بن دينار عن عمر . 
واخبرنا الثقة عن حاد بن سلمة عن قتادة عن أبى الخليل عن عبدالله بن الحرث عن حكم بن حزام 
رضى الله عنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «المتبايعان بالخبار ما لم يتفرقا فإن صدقا وبينا 
وجبت البركة فى بيعهما وإن كذبا وكا محقت البركة من بيعهما» . اخيرنا الثقة عن حاد بن زيد عن 
جميل بن مرة عن أبى الوضىء قال كنا فى غزاة فباع صاحب لنا فرسا من رجل فلا أردنا الرحيل 
خاصمه إلى أبى برزة فقال أبو برزة سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول « البيعان بالخيار ما لم 
محلم ف انر ا لو بج و وال م 
يع فقال الرجل عمرك الله ممن انت ؟ فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم « امرؤ من قريش » قال 

كان أب بحلاف ما الخيار إلا بعد ليع . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن مالك بن أوس بن الحدثان 
أنه الس صرفا عمائة دينار قال فدعانى طلحة بن عبيد الله فتراوضنا حتى اصطرف منى وأخذ الذهب 
يقلبها فى يده ثم قال حتى يأتى خازنی أو حتى تأتى خازنتى من الغابة (قال الشافعى ) رضى الله عنه أنا 
شككت وعمر يسمع فقال عمر رضى الله عنه والله لا تفارقه حتى تأخذ منه ثم قال : قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم «الذهب بالذهب ربا إلا هاء وهاء والبر بالبر ربا إلاهاء وهاء وااعر بالعر إلا هاء 
وهاء والشعير بالشعير الا هاء وهاء» (قال الشافعى ) ) رضى الله عنه : قراته على مالك رضى الله عنه 
صحيحا لا شك فيه ثم طال علي الزمان فلم أحفظ حفظا فشككت فى خازنتی أو خازنى وغيرى يقول 
عنه خازنى . اخبرنا اين عبينة عن ابن شهاب عن مالك بن اوس عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
عن ای عالق ا عليه وسار مال ی وت ما وی حتى يأتى خازنى قال فحفظت لا شك 
فيه . اخبرنا سفيان عن ايوب عن قتادة عن ابى حسان الاعرج عن ابن عباس قال أشهد أن السلف 
المضمون إلى أجل مسمى قد أحله الله تعالى فى كتابه وأذن فيه ثم قال ونا أغنا الذين امنوا اذا تداينتم 
بدين إلى أجل مسمى » أخبرنا ابن عيينة عن ابن أبى نجيح عن عبدالله بن كثير عن أبى المنهال عن ابن 
عباس رضى اله عنهم| أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قدم المدينة وهم يسلفون فى المر السنة والسنتين 
وربا قال والثلاث فقال « من أسلف فليسلف فى كيل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم » قال فحفظته 
کا وصفت من سفیان مرارا . أخبرنى من أصدقه عن سفيان أنه قال كا قلت وقال فى الأجل إلى أجل 
معلوم . أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج عن عطاء أنه سمع ابن عباس رضى الله عنهم| يقول لا نرى 
بالسلف بأسا الورق فى الورق نقدا . اخبرنا سعيد عن ابن جريج عن عمرو بن دينار أن ابن عم ركان 
يزه . أخبرنا سعيد عن جريج عن جعفر بن محمد عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رهن 
درعه عند أبى الشحم الييودى رجل من بنى ظفر . اخبرنا إبراهم بن محمد عن بجی بن سعيد عن نافع 


۹ 


عن ابن عمر أنه كان لا يرى بأسا أن ببيع الرجل شيئا إلى أجل ليس عنده أصله ارا مك غ 
ابن جريج عن نافع عن ابن عمر مثله . اخبرنا سفيان بن عيينة عن عبد الكريم عن عكرمة عن ابن 
عباس رضى الله ها أنه قال لا بيع إلى العطاء ولا إلى الأندر ولا إلى الدياس أخبرنا مالك عن نافع 
ل ا ار ل م ل 
إلا مثلاً بمثل ولا تشفوا بعضها على بعض ولا تبيعوا الورق بالورق إلا مثلا بمثل بدا بيد ولا تشفوا بعضه 

على بعض ولا تبيعوا منها غائباً بناجز» . أخبرنا سعيد بن سالم عن موسى بن عبيدة عن سلمان بن يسار 
عن ابن عباس رضى الله عنهما أنه كان يكره ه بيع الصوف على ظهر الغنم واللبن فى ضروع الغنم إلا 
بكيل . أخبرنا سفيان عن ابن طاوس عن أبيه أن ابن عباس سل عن العنبر فقال إن كان فيه شىء 
ففيه الخمس . أخبرنا ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن ابن أذينة أن ابن عباس رضى الله عنما قال 
ليس فى العنبر زكاة إنما هو شىء دسره البحر . أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن 
ا رافع مولى رسول الله صلى الله عليه وسلم قال استسلف رسول الله صلى الله عليه وسلم بكرا فجاءته 
إبل من إبل الصدقة قال ابو رافع فامرنى رسول الله صلى الله عليه و ان اقضی الرجل بكره فقلت يا 
رسول الله إن لم أجد فى الإبل إلا جملا خيارا رباعيا ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «أعطه إياه 
فإن خيار الناس احستهم قضاء » اخبرنا الثقة عن سفيان الثورى عن سلمة بن كهيل عن ابى سلمة عن 
أبى :هريرة عن النبى صل الله عليه و بعشل معناه . أخبرنا الثقة عن الليث عن أعى الزبير عن جابر 
رضى الله عنهما قال جاء عبد فبايع رسوا الله صلى الله عليه وسلم على على الحجرة ولم يسمع انه عبد فجاء 
SS O‏ 
يسأله أعبد هو أو حر ؟ أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جريج أن عبد الكريم الحزرى أخبره أن زياد بن 
أبى مریم مول عان بن عفان أخبره أن النبى صلى الله عليه وسلم بعث مصدقا له فجاءه بظهر مسان فلا 
راه النى صلى الله عليه وسلم قال «هلكت وأهلكت» فقال يا رسول الله إنى كنت أبيع البكرين 
ا اك ع سر ا مس و الا ا A‏ 
عليه وسلم «فذاك إذا» . اخبرنا سفيان بن عيينة عن اب بن طاوس عن ابيه عن ابن عباس انه سئل عن 
بعير ببعيرين فقال قد يكون البعير خيرا من البعيرين . أخبرنا مالك عن صالح بن كيسان عن الحسن بن 
مدن عل عن. عل بن ایی طالب رضى الله عنه أنه باع جملا له يدعى عصيفيرا بعشرين بعيرا إلى 
أجل › > أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه اشترى راحلة بأربعة أبعرة مضمونة عليه يوفييا صاحبها 
بالربذة . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن أبى بكر بن عبد الرحمن عن ایی مسعود الأنصارى رضى 
الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نبي عن تمن الكلب ومهر البغى وحلوان الكاهن اخيرنا 
مالك عن نافم فع عن ابن عمر رضى الله عنهم| ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ومن اقنتىكلبا إلا 
كلب ماشية أو ضاريا نقص من عمله كل يوم قيراطان» اخبرنا مالك عن يزيد بن خصيفة ان السائب 
ابن يزيد أخبره أنه مع سفيان بن أبى زهير وهو رجل من أزد شنوءة من أصحاب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يقول معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول «من اقتنى كلبا نقص من عمله كل يوم 
قيراطان» قالوا اأنت سمعت هذا من رسول الله صلى الله عليه وسلم ؟ قال إى ورب هذا المسجد . 
أخبرنا مالك عن نافع عن عبدالله ابن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمر بقتل 
الكلاب . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «من باع 
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او ا ار . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله 
عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «من باع نخلا قد أبرت فثمرها للبائع إلا أن يشترط 
المبتاع » . أخبرنا سفيان عن سلمة بن موسى عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال ذلك المعروف أن 
بأخذ بعضه طعاما وبعضه دنانير » أخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم عن أبيه أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم نی عن بيع امار حتى يبدو صلاحها . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم نبى عن بيع المار حتى يبدو صلاحها نهى البائع والمشترى أخيرنا سفنان حك 
عبدالله بن دينار عن ابن عمر ان رسول الله صلی الله عليه وسلم يعنى بنحوه . اخبرنا مالك عن حميد 
الطويل عن أنس بن مالك رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع القار حتى 
تزهى قيل يا رسول الله وما تزهى ؟ قال «حتى محمر» وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «ارايت اذا 
منع الله القرة فم بأخذ أحدكم مال أخيه ‏ أخبرنا الثقفى عن حميد عن انس بن مالك رضى الله عنه 
أن رسول الله صل الله عليه وسلم نى عن بيع ثمرة النخل حتى تزهو قيل وما تزهو ؟ قال « تحمره . 
اخبرنا مالك عن ای الرجال عن یر أن وسو ال صل الله عليه ول ی عن جيم ای تجو 
من العاهة . أخبرنا ابن ابى فديك عن ابن ایی ذئب عن عهان بن عبدالله بن سراقة عن عبدالله بن 
وس لقعي .ررك ان قل انه ع ويل جل ع يع ترح ا 
فقلت لعبدان تى داك ؟ فقال طلوع الارن . اخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن ایی معبد اظنه عن 
ابن عباس أنه كان يبيع العر من غلامه قبل أن يطعم وكان لا يرى بينه وبين غلامه ربا بتكنا فيك 
ابن سام عن ابن جريب عن عطاء من خاب إن شاء اد ان رسولة الله صلل لله عل ر ی عن ع 
العر حتى يبدو صلاحه قال ابن جريج فقلت أخص جابر النخل أو الثر ؟ قال بل النخل ولا نرى كل 
المر إلا مثله , أخبرنا سفيان بن عيينة عن عمرو عن طاوس أنه سمع ابن عمر يقول لا يتاع القر حتى 
يبدو صلاحه وسمعنا عن | بن عباس أنه يقول لا يباع الف حتى يطعم . اخبرنا سفيان بن عبينة عن حميد 
بن قيس عن سلهان بن عتيق عن جابر رضى الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم نبى عن بيع 
السنين . أخبرنا سفيان عن :اب الرسر عن حبار عن ال صل ا عله وسار مله . اخبرنا سفيان عن 
الزهرى عن سالم عن أبيه أن النى صلى الله عليه وسلم نی عن بيع القر حتى يبدو صلاحه وعن بيع 
القر بار . قال عبدالله وحدئنا زيد بن ثابت أن النى صلى الله عليه وسلم أرخص فى بيع العرايا . 
أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن إسمعيل الشيبانى او غيره قال بعت ما فى رؤوس نحلى بمائة وسق إن 
زاد فلهم وإن نقص فعليهم فسألت ابن عمر فقال نبى رسول الله صلی الله عليه وسلم عن هذا إلا أنه 
رخص فى بيع العرايا . اخبرنا مالك عن نافع عن عبدالله بن عمر عن زيد ر بن ثابت رضى الله عنهم 
أت زيول ان على ان عليه وم اح لصاجب المرب أذ ينها بحرم ايا مالك عن دار بن 
الحصين عن | یی سفيان مولى ابن ۱ بى احبد عن ابی غريرة رضى الله عنه ان رسول الله ضلى الله عليه 
وسلم أرخص في بيع العرايا فها دون خمسة او أو فى خمسة اوسق شلك ذاود . اخبرنا سفيان غن 
یحی بن سعيد عن بشير بن يسار قال سمعت سهل بن أبى حثمة يقول نهى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عن بيع القر بالمر إلا أنه رخص فى فى العرية أن تباع بخرصها مرا يأكلها 'هلها رطبا . أخبرنا سفيان 
عن ابن جربج عن عطاء عن جابر رضى الله عنه :أن رسول الله صلى الله عليه وسلم اہی عن بيع المزابنة 
والمزابنة بيع العر بالقر إلا أنه رخه. , فى العرايا . أخبرنا سفيان عن حميد بن قيس عن سلهان بن عتيق 


بوستائروين يداه ی رز هسل :ان عليه نبى عن بيع السنين وأمر بوضع 
الجوائح ( قال الشافعى ) رضى الله عنه معت سفيان يحدث هذا الحديث كثيرا فى طول محالستى له 
مالا أحصى ما سمعته يحدئه من كثرته لا بذ کر فيه أمر بوضع الجوائح لا يزيد على ان النبى صلى الله 
عليه وسلم مبى عن بيع السنين ثم زاد بعد ذلك وأمر بوضع الجوائح قال سفيان وكان حميد يذ كر بعد 
بيع السنين كلاما قبل وضع الحوائح لا أحفظه وكنت أكف عن ذكر وضع الجوائح لأنى لا أدرى 
کی کان الكلام وفى الحديث أمر بوضع الجوائح . اخبرنا سفيان عن أبى الزبير عن جابر عن النى 
صل الله عليه وسلم مثله ١‏ اسانلك اس إى لجال EE‏ 
حائط فی زمان رسول الله صلى الله عليه وسلم فعاحه وأقام عليه حتى تبين له النقصان فسأل رب 
الحائط ان بضءع مع فحلف ان لا يفعل فذهبت ام المشترى إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فذ كرت 
ذلك له فقال رسول الله صل الله عليه وسلم «تألى أن لا يفعل خيراًء فسمع بذلك رب الال فأتى إلى 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال يا رسول الله : هو له أخبرنا ابن عيينة عن ابن جريج عن عطاء عن 
جابر رضى الله عنه ان رسول E r‏ ان أن يبيع 
الرجل الزرع بمائة فرق حنطة والمزابنة ان يبيع العر في رؤوس النخل بمائة فرق والمخابرة كراء الارض بالثلث 
والربع . أخبرنا سعيد عن ابن جريج عن ابى لل 1 
رسول الله صلى الله عليه وسلم عن بيع الصبرة من المر لا بعلم مكيلتها بالكيل المسمى من المر. أ 
مالك عن نافع عن ابن عمر ان رسول الله صلى الله عليه وسلم نى عن المزابنة والمزابنة بيع ا 
كيلا وبيع لکرم ا ا مالك عن ا عن أن ا طول ابن الي سد 
ع الى مع ا أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم :بي عن المزابنة والحاقلة 
والمزابنة اشتراء المر بالمر فى رءوس النخل وامحاقلة استكراء الأرض بالحنطة . اخبرنا مالك عن ابن 
شهاب عن سعيد بن المسيب ان رسول الله صلى الله عليه وسلم نبى عن المزابنة وانحاقلة والمزابنة اشتراء 
انعر بالغر وا محاقلة اشتراء الزرع بالحنطة واستكراء الأرض بالحنطة قال ابن شهاب فسألت عن استكراء 
الأرض بالذهب والفضة فقال لا بأس بذلك . أخبرنا سفيان عن عمرو عن جابر قال بيت ابن الزبير 
عن بيع يع النخل معاومة . ارا مالك عن ابن شهاب عن مالك ر بن أوس بن الحدثان النصرى أنه 
الس ق عائة دينار قال فدعانی طلحة بن عبيد الله فتراوضنا حتى اصطرف منى وال الذهب 
بقلہہا فى يده ثم قال حتی يأتى خازنى أو حتى تأنى خازنتى من الغابة . (قال ل الشافعى ) آنا شككت 
وعمر بن الخطاب يسمع فقال عمر والله لا تفارقه حتى تاخذ منه ثم قال قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم « الذهب بالذهب ربا إلا هاء وهاء والمّر بالمّر ربا إلا هاء وهاء والشعير بالشعير ربا إلا هاء وهاء» 
(قال الشافعى ) قرأته على مالك صحيحاً لا شك فيه ثم طال علي الزمان ولا أحفظه حفظا فشككت 
فى « خازنتی » أو « خازنى ٠‏ وغيرى يقول عنه خازنی أخرنا ابن عيينة عن الزهرى عن مالك ر بق اومن 
بن الحدثان عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « الذهب بالذهب, 
ربا إلا هاء وهاء والبر بالبر ربا إلا هاء وهاء والقر بالمّر ربا إلا هاء وهاء والشعير بالشعير ربا إلا هاء 
وهاء » . أخيرنا عبد الوهاب الثقفى عن عن أيوب غن مسلم بن يسار ورجل آخر عن عبادة بن الصامت 
رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا تبيعوا الذهب بالذهب ولا الورق بالورق ولا 
البر بالبر ولا الشعير بالشعير ولا الملح بالملح إلا سواء بسواء عينا بعين يدا بيدا ولكن بيعوا الذهب بالورق 
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والورق بالذهب والبر بالشعير والشعير بالبر والقر باللح والملح بالقر يدا بيد كيف شتت قال ونقص 
أحدهما القر أو املح قال أبو العباس الأصم فى كتلى أيوب عن ابن سيرين ثم ضرب عليه ينظر فى 
كتاب الشيخ ب يعنى الربيع, . أخبرنا مالك عنعبدالله بن يزيد مولى الأسد بن سفيان أن زيدا أبا عياش 
اتر اله سال معد بن انون اض عم الها ء بالسلت فقال له سعد أيهم| أفضل ؟ فقال البيضاء 
حا ع الكل بد رول ايز انه عات وار جنال ع E‏ 
صلى الله عليه وسلم «اينقص الرطب إذا يبس ؟» فقالوا نعم > فنهبى عن ذلك . 


ومن كتاب الرهن 


ل رن م ا ل O‏ 

ا لض دا ‏ ن الدصل ف ل ا 
صاحبه الذى رهنه له غنمه وعليه غنمه » (قال الشافعى ) رضى الله عنه غنمه زيادته وغرمه هلاكه 
ونقصه . أخبرنا الثقة عن يحبى بن أبى أنيسة عن ابن شهاب عن ابن المسيب عن أبى هريرة رضى الله 
عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم مثله أو مثل معناه لا يخالفه . 


ومن كتاب العين مع الشاهد الواحد 


أخبرنا عبدالله بن الحرث بن عبد الملك المخزومى عن سيف بن سلوان المكى عن قيس بن سعد 
ل ع ل ا و 
عن ابن کاس ورجل اعا ری كر انمه من امات این الله عليه ان رسول 
aT‏ لم لوس عن 
عد بن دين عاد ع أيه ي جه ل وجا يكاب معد أذ ل اال الع 

قضى بالعين مع الشاهد . أخبرنا الشافعى قال وذكر عبد العزيز بن المطلب عن سعيد بن عمر عن 
ای قل وجدة ف ب سعد بن عاد بهد سد ب ادة أذ يمل له صل ا عله ع أ 
عن سهيل بن أبى صالح عن أبيه عن ا 
بابمين مع الشاهد » قال عبد العزيز فذ كرت ذلك لسهيل قال اخبرنى ربيعة وهو عندى ثقَة انى حدثته 
إياه ولا احفظه قال عبد العزيز وقد كان اصاب سهيلا علة اذهبت بعص حفظه ونسى بعض حديثه 
كا سيل يد لدي رمه عند عر اي .حر اياي عير نما تين ايه اد الجن ل 
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بن عيبنة يسأل أبى وقد وضع يده على جدار القبر ليقوم أقضى النى صل الله عليه وسلم بالعين مع 
الشاهد ؟ قال ا ار . اخبرنا مسلم بن 
خالد عن ابن جربج عن عمرو بن شعيب عن أبيه أن النى صلى الله عليه وسلم قال فى الشهادة «فإن 
جاء بشاهد حلف مع شاهده» . أخبرنا سفيان بن عيينة عن خالد بن أبى كريمة عن أبى جعفر أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى با,مين مع الشاهد . أخبرنا مالك عن هشام ابن عرؤة عن أبيه عن 
زينب بنت أبى سلمة عن أم سلمة زوج النى صلى الله عليه وسلم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
«إنما أنا بشر وإنكم تختصمون الي ولعل بعضكم أن يكون ألحن بحجته من بعض » فأقضى له على نحو 
سي ل ات a‏ . اخبرنا 
سفيان بن عبينة حدئني سالم أبو النضر عن عبيد الله بن أبى رافع عن أبيه قال قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم « لا ألفين أحدكم متكثا على أريكته يأتيه الأمر من أمرى ما أمرت به أو نبيت عنه فيقول ما 
ندرى ما وجدنا فى كتاب الله اتبعناه » اخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن ليث بن أبى سلم عن 
طاوس عن ابن عباس ليس ها إلا نصف المهر ولا عدة عليها يعنى لمن قال الله تعالى « وإن طلقتموهن 
من قبل أن تمسوهن وقد فرضتم لحن فريضة » وقول الله عز وجل ثم طلقتموهن من قبل أن تمسوهن فا 
لكم عليين من عدة تعتدونها؛ أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن ابى بجی عن ابن عباس 
انه قال المولى الذى يحلف لا يقرب امراته ابدا . اخبرنا سفيان بن عيينة عن حى بن سعيد عن سلهان 
بن يسار قال : أدركت بضعة عشر من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم كلهم يقول يوقف امول 
( قال الشافعى ) رضى الله عنه : فأقل بضعة عشر أن يكونوا ثلائة عشر وهو يقول من الأنصار . اخيرنا 
سفيان بن عبيئة معت الزهرى قال : زعم أهل العراق أن شهادة القاذف لا تجوز وأشهد لأخبرنى 
بعد و الس أ عفن بن الخطاب رضى الله عنه قال لأبى بكرة «تب تقبل شهادتك أو إن تتب 
قبلت شهادتك » وسمعت سفيان بن عبينة يحدث به هكذا مرارا ثم سمعته بقول شككت فيه (قال 
الشافعى ) قال سفيان أشهد لأخبرنى به فلان ثم می رجلا فذهب على حفظ اسمه فسألت قال لى 
عمرو بن قيس هو سعيد بن المسيب وكان سفيان لا يشك انه سعيد بن المسيب (قال الشافعى ) وغيره 
برويه عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عن عمر رضى الله عنه . أخبرنى سفيان بن عيبنة قال 
أخبرنى الزهرى فلا فت سألت فقال لى عمرو بن قيس وحضر المحلس معى هو سعيد بن المسيب رضى 
الله عنه قلت لسفيان أشككت حين أخبرك سعيد بن المسيب ؟ قال لا هوىا قال غير أنه قد كان 
دخلنى الشك . وأخبرنى من أثق به من أهل المدينة عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب أن عمر بن 

الخطاب رضى الله عنه لما جلد الثلاثة استتابهم فرجع اثنان فقبل شهادتهم| وأنى أبو بكرة ة أن يرجع فرد 
شهادته . أخبرنا مسلم عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس وابن ن الزبير أنهما قالا لا يلحق المختلعة 
الطلاق فى العدة لانه طلق ما لا يملك › > أخبرنا مالك عن نافع عن بن عمر أنه قال e‏ 

متعة إلا التى فرض ها الصداق ولم يدخل بها فحسبها نصف المهر . اخبرنا مالك بن انس عن نافع عن 

ا ل 
ابو حنيفة عن الصائم باكل ويشرب ويطا إلى اطلاع الفجر وكان عنده رجل نبيل فقال ارايت إن طلع 
الفجر نصف الليل ؟ فقال الزم الصمت يا أعرج . أخبرنى عبدالله بن مؤمل عن أبى مليكة قال كتبت 
إلى ابن عباس من الطائف فى جاريتين ضربت إحداهما الأخرى ولا شاهد علا فكتب إلي أن 
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أحبسهم| بعد العصر ثم أقرأ عليهم| «إن الذين بشترون بعهد الله وأمانهم ثمنا قليلا» ففعلت فاعترفت . 
أخبرنا محمد بن علي بن شافع عن عبدالله بن علي بن السائب عن نافع بن عجير عن عبد يزيد أن 
ركانة بن عبد يزيد طلق امرأته ثم تی رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال إنى طلقت امرأتى البتة ووالله 
ما أردك إلا واحدة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «والله ما اردت الا واحدة» فقال ركانة والله ما 
أردت إلا واحدة » فردها إليه . أخبرنا مالك عن هاشم بن هاشم بن عتبة بن أبى وقاص عن عبدالله 
ا ل ا ل 
منبرى هذا بيمين اة تبوا مقعده من النار» أخبرنا مالك ب بن انس عن داود بن الحصين أنه سمع أبا 

غطفان المرى قال : اختصم زيد , بن ابت ران تيع إلى ڑرات بن اک فى دار ققش اھ غل 
زيد بن ثابت على المنبر فقال زيد أحلف له مكانى فقال مروان : لا والله إلا عند مقاطع الحقوق فجعل 
زيد يحلف أن حقه احق ويأبى أن يحلف على المنبر فجعل مروان يعجب من ذلك قال مالك رضى الله 
عنه كره زيد صبر الین . أخبرنا مالك بن أنس عن أبى ليل بن عبدالله بن عبد الرحمن بن سهل أن 
سهل بن أبى حشمة أخبره ورجال من كبراء قومه أن رسول الله صلى الله عليه و قال لحويصة 
ومخيصة وعبد الرحمن ١‏ تحلفون وتستحقون دم صاحبكم ؟» » قالوا : لا قال وفتحلف يبود » أخخبرنا 
سفيان بن عيبنة والثقفى عن يحبى بن سعيد عن بشير بن يسار عن سهل بن آبى حثمة أن رسول الله 
عل ان عله وار :دا ال ايضاريه فز ل افوا ردا1 مان عر يبود . أخبرنا مالك عن نح عن بشير 
ابن يسار عن النبى صلى الله عليه وسلم بمثله . اخبرنا مالك بن انس عن ابن شهاب عن سلمان بن يسار 
ان رجلا من بنى سعد بن ليث أجرى فرسا فوطىء على أصبع رجل من جهينة فتزى منبا فات فقال 
عمر للذين ادعى عليهم : تحلفون خمسين بمينا ما مات منها فأبوا وتحر جوا من الأيمان فقال للاخرين 

احلفوا انم E‏ 


ومن کتاب اختلاف الحديث 
وترك المعاد مها 


أخبرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن سالم بن عبدالله أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
نى عن الطيب قبل زيارة البيت وبعد الحمرة قال سام فقالت عائشة رضى الله عنها طيبت رسول الله 
لي ا و سا و م او ا 
فى اصح ورل اک رون الشافعى ) رضى الله عنه : يعنى بقاف . أخبرنا سفيان عن مسعر 
TT‏ 0 
ابو سلمة ر ا وان 

عليه وسلم الصبح بمكة فاستفتح « بسورة المؤمنين» حتى اذا جاء ذ كر موسى وهرون أو ذكر عيسى 
الخدت النى صلى الله عليه وسلم سعلة فحذف فركع قال وعبدالله بن السائب حاضر ذلك . أخبرنا 


أءهة 


سفيان حدثنا أبو يعقوب عن مسلم عن مسروق عن عائشة قالت من كل الليل قد أوتر رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فانتبى وتره إلى السحر . أخبرنا ابن أبى ذثب عن الحرث بن عبد الرحمن عن محمد بن عبد 
الرحمن بن ثوبان عن ابى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قرأ « بالنجم » فسجد 
وسجد الناس معه إلا رجلين قال أرادا الشهرة . أخبرنا ابن أبى فديك عن اك شام ليه 
عبدالله بن قسيط عن عطاء اراض ريدي ليح اه ترا عار رن اق ل ين عل ور 
« بالنجم » فلم يسجد فيها . أخبرنا إبراهيم محمد عن زيد بن أسلم عن عطاء بن بن يعار ات وچاد راد 
انى صلى الله عليه وسلم « السجدة» فسجد فسجد النى صلى الله عليه وسلم ثم قرأ آخر عنده السجدة 

يسجد فلم يسجد النى صلى الله عليه وسلم فقال يا رسول الله قرا فلان عندك السجدة فسجدت 
وقرات عندك السجدة ة فلم تسجد فقال النبى صلى الله عليه وسلى «كنت إماما فلو سجدت سجدت» 
أخبرنا عبد الوهاب عن أيوب السختيانى عن محمد بن سيرين عن ابن عباس رضى الله عنه| قال سافر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بين مكة والمدينة آمنا لا يخاف إلا الله يصلى ركعتين . أخبرنا سفيان عن 
الزهرى عن عروة عن عائشة رضى الله عنها قالت اول ما فرضت الصلاة ركعتين ركعتين فزيد فى صلاة 
الحضر وأقرت صلاة السفر قلت فا شأن عائشة كانت تم تم الصلاة ؟ قال انها اول ها اول عمان رضى 
الله عنه . أخيرنا مالك عن الزهرى عن عبيد الله بن عبدالله عن ابن عباس رضى الله عنهها أن رسول 
الله صل الله عليه وسلم حرج عام الفتح فى رمضان فصام حتى بلغ الكديد ثم أفطر فأفطر الناس معه 
وكانوا ياخذون بالاحدث فالاحدث من امر رسول الله صلى الله عليه وسلم اخبرنا عبد العزيز بن محمد 
عن عارة بن غزية عن محمد بن عبد الرحمن بن عبدالله بن سعد بن معاذ رضى الله عنه قال قال جابر 
بن عبد الله كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسل زمان غزوة تبوك ورسول الله صلى الله عليه وسل يحي 
بعد أن أضحى إذا هو يجاعة فى ظل شجرة فقال وما هذه المماعة ؟» قالوا رجل صائم أجهده الصوم 
أوكلمة نحوها فقال رسول الته صلى الله عليه وسلم « ليس من البر الصوم فى السفر» . أخبرنا سفيان عن 
الزهرى عن صفوان بن عبدالله عن ام الدرداء عن كعب , بن عاصم الاشعرى ان رسول الله صلى الله 

عليه وسلم قال « ليس من امبر امصيام فى امسفر» . أخبرنا مالك عن سمى مول ایی بكر عن أبى بكر 
بن عبد الرحمن عن بعض أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم أن الننى صلى الله عليه وسلم أمر 
الناس فى سفره عام الفتح بالفطر وقال « تقووا لعدوكم » فصام النبى صلى الله عليه وسلم قال أبو بكر 
يع ابن عا ان قال الذي جد لقند رات ای مل اھ عليه و المج ا فن واس 
الماء من العطش او من الحر فقيل يا رسول الله إن طائفة من الناس صاموا حين صمت فلا كان رسول 
الله صلى الله عليه وسلم بالكديد دعا بقدح فشرب فأفطر الناس . أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن جعفر 
بن محمد عن أبيه عن جابر رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم خرج إلى مكة عام الفتح 
فى رمضان فصام حتى بلغ كراع الغميم فصام الناس معه فقيل له يا رسول الله إن الناس قد شق عليهم 
الصيام فدعا بقدح من ماء بعد العصر فشرب والناس ينظرون فافطر بعض الناس وصام بعض فبلغه ان 
أناسا صاموا فقال « أولئك العصاة» . 

(قال الشافعى ) وفى حديث الثقة عن الدراوردى عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر قال خرج 
رسول الله صلى الله عليه وسلم عام الفتح فى رمضان إلى مكة فصام وأمر الناس أن يفطروا وقال « تقووا 
لعدوكم »فقيل إن الناس أبوا أن يفطروا حين صمت فدعا بقدح من ماء فشرب ثم ساق الحديث . 


o۰۲ 


أخبرنا الثقة عن حميد عن أنس رضى الله عنه قال سافرنا مع رسول الله صلى الله عليه و فنا الصائم 
ومنا المفطر فلم يعب الصائم على المفطر ولا المفطر على الصائم . أخبرنا عبد الوهاب بن عبد الحيد عن 
ايوب عن ایی قلابة عن ابى المهلب عن عمران بن حصين قال أسر أصحاب رسول الله صلى الله عليه 
عر ام 0 
انبى صلى الله عليه وسلم بالرجلين اللذين اسرتهما ثقيف . أخبرنا غير واحد من ثقاة أهل العلم عن هشام 
بن عروة عن ابيه عن اى ايوب الأنصارى عن أبى كعب قال قلت يا رسول الله إذا جامع احدنا فأكسل 
فقال النى صلى الله عليه وسلم « يغسل ما مس المرأة منه وليتوضاً ثم ليصل » أخبرنا مالك عن يحبى بن 
سعيد عن سعيد بن المسيب أن ابا موسى الأشعرى رضى الله عنه اتى عائشة أم المؤمنين رضى الله عنبا 
فقال لقد شق على اختلاف أصحاب محمد صلى الله عليه وسلم فى أمر إنى لأعظم أن أستقبلك به 
ا 0 
إذا جاوز الختان الختان فقد وجب الغسل فقال أبوهوسى لا أسأل عن هذا أحدا بعدك أبدا , خبرنا 
إبراهم بن محمد حدثنى ا ال ا 
ای بن كعب أنه كان بقول ليس على من لم ينزل غسل ثم تزع عن ذلك أبى قبل أن يموت أخبرنا الثقة 
عن يونس بن يزيد عن الزهرى عن سهل بن سعد الساعدى قال بعضهم عن أنى كعب ووقفه , 

على سهل بن سعد قال كان الماء من الماء شيا فى أول الإسلام ثم ترك ذلك بعد وأمروا, بالغسل إذا مس 

الختان الختان . أخبرنا سفيان عن علي بن زيد عن سعيد بن المسيب أن أبا موسى الأشعرى رضى الله 
عنه سأل عائشة نشة رضى الله عنها عن التقاء الختانين فقالت عائشة نشة قال رسول الله صلى الله عليه وسل «إذا 
التقى الختانان أو مس الختان الختان فقد وجب الخسل » . أخبرنا إسمعيل بن إبراهم حدثنا علي بن زيد 
عن ص بن للحي عر E‏ رق اه عا لالت لال الو ل N E‏ 
الشعب الاربع ثم الزق الختان الختان فقد وجب الغسل » أخبرنا الثقة عن الأوزاعي عن عبد الرحمن بن 
القاسم عن أبيه أو يحبى بن سعيد عن القاسم عن عائشة شة قالت إذا التقى الختانان فقد وجب الغسل 
قالت عائشة رضى الله تعالى عنها فعلته أنا والننى صلى الله عليه و فاغتسلنا . أخبرنا مالك عن عبد 
الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة شة رضى الله عنها قالت كنا مع نی صلى الله عليه وسلم فى بعض 
أسفاره فانقطع عقد لي فأقام رسول E‏ ابة 
التيمم . اخبرنا سفيان عن الزهرى عن عبيد الله بن عبدالله عن ابيه عن عار بن ياسر رضى الله عنه قال 
تيممنا مع النبى صلى الله عليه و إلى المناكب . أخبرنا الثقة عن معمر عن الزهرى عن عبيد الله بن 
عبدالله عن أبيه عن عار بن اسر رضى الله عنه قال كنا مع النبى صلى الله عليه وسلم فى سفر فتزلت آبة 
التيمم فتيممنا مع النبى صلى الله عليه و إلى المنا كب اخبرنا إبراهيم بن محمد عن ابى الحويرث عبد 
الرحمن بن معاوية عن الأعرج عن ابن الصمة قال مررت بالنبى صلى الله عليه وسلم وهو يبول فتمسح 
a Ss‏ لجان انان ع دايز بدك عن لام ب عرو ين 
ابيه عن عائشة شة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه و كان وجعا فأمر أبا بكر أن يصلى بالناس 
علي بات عن ول 2 دار نقمه إل ب أب برقا الى صل اله ل وم 11 
وهو قاعد وا م أبو بكر الناس وهو قائم . اخبرنا عبد الوهاب بن عبد المحيد عن يحى بن سعيد عن | بن 
ا ع الى ميل لق عدا ور حل ءا يا . أخبرنا عبد الوهاب 


o۴۳ 


الثقفى عن يحبى بن سعيد عن أبى الزبير عن جابر رضى الله عنه أنهم خرجوا يشيعونه وهو مريض 
فصلى جالسا فصلوا خلفه جلوسا . أخبرنا ابن أبى فديك عن أبى ذئب عن الزهرى عن عروة عن 
عائشة رضى الله عنها قالت كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصوم عاشوراء ويأمر بصيامه . أخيرنا 
مالك عن هشام بن عروة عن ابيه عن عائشة رضى الله عنها انها قالت كان يوم عاشوراء يوما تصومه 
قريش فى الجاهلية وكان النبى صلى الله عليه وسلم يصومه فى ابحاهلية فلا قدم النى صلى الله عليه وام 
المدينة صامه وامر بصيامه فلا فرض رمضان كان هو الفريضة وترك يوم عاشوراء فن شاء صامه ومن 
شاء تركه . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن حميد بن عبد الرحمن قال سمعت معاوية بن أبى سفيان يوم 
عاشوراء وهو على المنبر منبر رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد أخرج من كمه قصة من شعر بقول أين 
عارك ١‏ أعل ل ر له علد وتلل ی 
هلكت بنو إسرائيل حين اتخذها نساؤهم ثم قال سمعت رسول الله صل الله عليه وسلم فى مثل هذا اليوم 
ay‏ ؛. اخيرنا مالك عن ابن شهاب عن حميد بن عبد الرحمن 
أنه سمع معاوية بن أبى سفيان عام حج وهو على المنبر يقول يا أهل المدينة أين علاؤكم ؟ معت رسول 
و ع ا ا لوح E SE‏ 

شاء منكم فليصم ومن شاء فليفطر . اخبرنا حى بن حسان عن الليث يعنى ابن سعد عن نافع عن 
١‏ ر ا عد وال افد ال ر ری و ال الب عا الت 
عليه وسام کان یوما يصومه اهل الحاهلية فمن احب منكم ان يصومه فليصمه ومن كره فليدعه ) . 
أخبرنا ابن عيينة أنه سمع عبيدالله بن أبى يزيد يقول معت ابن عباس يقول ما علمت رسول الله صلى 
لله عليه وسلم صام یوما يتحرى صيامه على الأيام إلا هذا اليوم يعنى يوم عاشوراء . اا سان 
الزهرى عن الحسن وعبدالله ابنى محمد بن على قال وكان الحسن أرضاهما عن أبيهما أن عليا رضى الله 
عنه قال لابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نى عن نكاح المتعة وعن لموم الحمر الأهلية . 
أخبرنا سفيان عن إسماعيل بن أبى خالد عن قيس بن أبى حازم قال سمعت ابن مسعود رضى الله عنه 
بقول كنا نغزو مع رسول الله صلی الله عليه و وليس معنا نساء فأردنا أن تختصى فنهانا عن ذلك 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم رخص لنا أن تنكح المرأة إلى أجل بالشىء . أخبرنا سفيان عن الزهرى 
عن سام على ابه عن عامر بن ربيعة قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « إذا رأبتم تم الحنازة فقوموا 
ها حتى تخلفكم أو توضع » . أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن واقد بن عمرو بن سعد بن معاذ عن 
نافع بن سير عن مسغود بن | رس ا ا O‏ ا 
فى الحنائز ثم جلس : أخبرنا مالك عن أ بى الزبير عن جابر بن عبدالله رضى الله عنهما ان رسول الله 
صل الله عليه وسلم نى عن أكل وم الضحايا بعد ثلاث . ثم قال بعد «كلوا وتزودوا وادخروا» . 
أخبرنا مالك عن عبدالله بن أبى بكر عن عبدالله بن واقد بن عبدالله أنه قال نی رسول الله صلى الله 

و كل لوم ا ا أبى بكر فذ کرت ذلك لعمرة رضى الله 
عنها فقالت صدق ممعت عائشة ئشة تقول دف ناس من أهل البادية حضرة الأضحى فى زمان رسول الله 
عل ان عله ونيا E N e‏ الاك E E E‏ 
كان بعد ذلك قيل لرسول الله لقد كان الناس ينتفعون من ضحاياهم حملون مها الودك ويتخذودٍ منها 
الأسقية فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « وما ذلك ؟» او کا قال قالوا یا رضول الله نہیتنا عن اکل 


a: 


لحوم الضحايا بعد ثلاث فقال رسول لله صلى الله عليه وسل «إنما نهيتكم من أجل الدافة التي دفت 
حضرة الأضحى فكلوا وادخروا وتصدقوا » اخبرنا مالك عن بحبى بن سعيد عن النعان بن مرة أن رسول 
الله صلى الله عة وسلم قال وما تقولون فی الشارب والزانى والسارق ؟» وذلك قبل أن تنزل الحدود 
فمَالوا الله ورسوله اعلم فمَال رسول ل دهن فواحش وفيين عقوبة EE‏ السرقة 
الذى يسرق صلاته ؟؛ ثم ساق الحديث . اخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبيدالله بن عبدالله عن 
ابن عباس أنه قال معت عمر بن الخطاب رضى الله عنه يقول الرجم فى كتاب الله حق على كل من 
زنی اذا أحصى من الرجال والنساء اذا قامت عليه البينة أوكان الحبل أو الاعتراف . اخيرنا مالك عن 
يحى بن سعيد أنه سمع سعيد بن المسيب يقول قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه إياكم أن تبلكوا 
عن آبة الرجم أن يقول قائل لا نجد حدين فى كتاب الله فقد رجم رسول الله صلى الله عليه و 
ورجمنا فوالذى نفسى بيده لولا أن يقول الناس زاد عمر فى كتاب الله لكتبتها « الشيخ والشيخة إذا زنيا 
فارجموهما البتة» فإنا قد قرأناها . أخبرنا مالك وابن عيينة عن ابن شهاب عن عبيدالله بن عبدالله عن 
أبى هريرة وزيد بن خالد وزاد سفيان وشبل أن رجلا ذكر أن ابنه زنى بامرأة رجل فقال رسول الله 
صل الله عليه وسلم «لأقضين بينكنا بكتاب اله » فجلد ابنه مائة وغربه عاما وأ عر اسا أن قدو عن 
امراة الآاخر فان اعترفت فارجمها فاعترفت فرجمها اخبرنا عبد الوهاب عن يونس عن الحسن عن 
عبادة يعنى ابن الصامت أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « خذوا عنى خذوا عنى . قد جعل الله هن 
سبيلا البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام والثيب بالثيب جلد مائة والرجم » وقد حدثنى الثمة ان 
الحسن كان يدخل بينه وبين عبادة حطان الرقاشى فلا أدرى أدخله عبد الوهاب بينهم| فترك من كتانى 
حين حولته وهو فى الأصل أولا والأصل يوم كتبت هذا الكتاب غائب عنى أخرنا سفيان رة 
عن الزهرى عن قبيصة بن ذؤيب أن النبى صلى الله عليه وسلم قال عن شرت الخمر فاجلدوه » . 
أخبرنا الثقة وهو بحى بن حسان عن حاد عن يحى بن سعيد عن أبى أمامة بن سهل عن عمّان بن 
عفان رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ولا يحل دم امرىء مسلم إلا من إحدى 
ثلاث كفر بعد إيمان او زنا بعد إحصان او قتل نفس بغير نفس » . اخبرنا الثقة عن ابن ی ذئب عن 
الثقة عنده عمن حدثه أو عن عبيدالله بن عبد الرحمن ع العدوى عن أبى سعيد الخدرى أن رجلا سأل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال إن بثر بضاعة يطرح فما الكلاب والحيض فقال الى صلى الله عليه 
وساراوان اناعد a‏ اخخيرنا ابن جزنة عن ابى الزناد عن موسى بن أبى عهان عن ابيه عن 
ابى هريرة رضى الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «لا يبولن أحدكم فى فى الماء الدائم ثم 
يغتسل منه ١‏ أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج بإسناد لا يحضرنى ذ کره ان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال « إذا كان الماء قلتين لم يحمل نجسا» وفي هذا الحديث بقلال هجر قال ابن جريج وقد رأيت 
قلال هجر فالقلة تسع قربتين او قربتين وشيئا . اخبرنا مالك عن محمد بن حى بن حبان عن الاعرج 
عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ نى عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس 
وعن الصلاة بعد الصبح حتى تطلع الشمس » اخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهم| ان 
الننى صلى الله عليه وسلم قال « لا يتحرى أحدكم فيصلى عند طلوع وع الشمس ولا عند غروبها» أخبرنا 
الت عن زيف بن اسلو عن لاد بن يبنا ريمن عبدالله العنناكى ان رميول ال ادع و قال 
«إن الشمس تطلع ومعها قرن الشيطان فإذا ارتفعت فارقها فإذا استوت قارنها فاذا زالت فارقها فإذا 
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دنت للغروب قارنها فإذا غربت فارقها» ونبى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الصلاة فى تلك 
الساعات أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن ابن المسيب رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه و 
نام عن الصبح فصلاها بعدما طلعت الشمس ثم قال «من نسى الصلاة فليصلها إذا ذ كرها فإن الله عر 
وجل بقول «أقم الصلاة لذ کری » أخبرنا سفيان عن عمرو يعنى ابن دينار عن نافع بن جبير عن رجل 
من أضحاب النبى صلى الله عليه وسلم قال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم فى سفر فعرس فقال و ألا 
رجل صالح يكلؤنا الليلة لا نرقد عن الصلاة ؟ » فقال بلال انا يا رسول الله قال فاستند بلال إلى راحلته 
واستقبل الفجر فلم يفزعوا إلا بحر الشمس فى وجوههم فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ويا بلال» 
اس مكار ل و ساره كس وك لود رار 
صلى ركعتى الفجر ثم اقتادوا شيئا ثم صلى الفجر . أخبرنا سفيان عن أبى الزبير المكى عن عبدالله بن 
باباه عن جبير بن مطعم رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال يا بنى عبد مناف من ولى 
ال و ا ا 
ابل خالد وعد ايده عن ابن ربج عن عطاء عن النبى صلى الله عليه وسلم مثله أو مثل معناه لا 
يخالة وزاد عطاء ديا بنى عبد المطلب أويا بنى هاشم أويا بنى عبد مناف» أخبرنا سفيان عن عبدالله 
بن أبى لبيد قال معت أبا سلمة قال قدم معاوية المدينة فبينا هو على المنبر إذ قال «يا كثير بن ع الصلت 
اذهب إلى عائشة أم امؤمنين فسلها عن صلاة الننى صلى الله عليه وسلم الركعتين بعد العصره قال أبو 
ا ل الع لان اق عي ل ف بو ل لت ا 
المؤمنين قال فجاءها فسأها فقالت له عائشة نشة لا علم لي ولكن اذهب إلى أم سلمة فسلها قال فذهبت معه 
إلى أم فة رى الله ع فقالت تخل كل رر الله صل انه عليه وسار دا يوم يعد العف فصل 
عندى ركعتين لم أكن أراه يصليهم| فقلت با رسول اله لقد صليت صلاة لم أكن أراك تصليها فقال 
الى كت صن تحن ييل الور وان ذم عل اوت و ی افا انار 
الركعتان » اخبرنا سفيان عن ابن قيس عن محمد بن إبراهمم التيمى عن جده قيس قال رانى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وأنا أصلى ركعتين بعد الصبح فقال «ما هاتان الركعتان يا قيس ؟» فقلت إنى لم 
أكن صليت ركعتى الفجر فسكت عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم . اخبرنا مسلم بن خالد عن ابن 
جريج عن هشام بن عروة عن ابيه ان بجی بن حاطب حدثه قال توفى حاطب فاعتق من صلى من 
رقبقه وصام وكانت له أمة نوبية قد صلت وصامت وهي أعجمية لم تفقه فلم ترعه إلا بحبلها وكانت يبا 5 
فذهب إلى عمر رضى الله عنه فحدثه فقال عمر لأنت الرجل لا يأتى بخير فأفزعه ذلك فأرسل إلا 
لي اي م ا E‏ 
عليا وعهان وعبد الرحمن بن عوف فقال اشيروا علي قال وكان عؤان جالسا فاضطجع فقال علي وعبد 
الرحمن بن عوف قد وقع عليها الحد فقال أشر على يا عنْان فقال قد أشار عليك أخواك فقال أشر علي 
أنت فقال أراها تستهل به كأنها لا تعلمه ولیس ال حد إلا على من علمه فقال صدقت والذى نفسى بيده 
ما الحد إلا على من علمه فجلدها عمر مائة وغربها عاما . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله 
عنهم| أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سئل عن الضب فقال « لست يآكله ولا رمه » أخبرنا سفيان 
عن عبدالله بن دينار عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم نحوه . اخبرنا مالك عن ابن شهاب عن 
ایی امامة بن سهل بن حنيف عن ابن عباس (قال الشافعى ) رضى الله عنه : أشك أقال مالك عن 
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سريت ب لبلب عو مك يبك اسل لھ می ل ل 
اللاتى فى بيت ميمونة اخبروا رسول الله صلى الله عليه و ما يريد ان ياكل فقالوا هو ضب يا رسول 
اله فرفع رسول الله صل الله عليه وسلم يده فقلت أحرام هو؟-قال : «لا ولكنه لم يكن بأرض قومی 
فاجدنى اعافه » قال خالد فاجتررته فا كلته ورسول الله صلی الله عليه وسلم بنظر . أخبرنا عبد العزيز بن 
محمد عن محمد بن عمرو عن أبى سلمة بن عبد الرحمن بن عوف عن أبى هريرة رضى الله عنه أن 
رسول الل ال م قال ولا أزال أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها فقد 
عصموا منى دماءهم وأموالهم إلا بحقها وحسابهم على الله عز وجل » أخبرنا الثقة عن ابن شهاب عن 
عبيدالله بن عبدالله عن جابر بن عبدالله عن أبى هريرة رضى الله عنه أن عمر رضى الله عنه قال لأبى 
N O N‏ 

رضى الله عنه هذا من حقها يعنى منعهم الصدقة . أخبرنا الثقة عن محمد بن أبان عن علقمة بن مرئد 
عن سلهان بن بريدة عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان إذا بعث جيشا أمر عليهم أميرا وقال 
«فاذا لقيت العدو من المشركين فادعهم الى ثلاث خحصال » شك علقة « «ادعهم ‏ إلى الإسلام فإن أجابوك 
فاقبل منهم وكف عنهم ثم ادعهم إلى التحول من دارهم إلى دار المهاجرين وأخبرهم إن هم فعلوا أن 
هم ما للمهاجرين وان علہم ما عليهيم فإن احتاروا المقام فى دارهم فأعلمهم أنهم كأعراب المسلمين 
يحري علييم حكم الله كا يجري على المسلمين وليس لهم فى الفىء شىء إلا أن جاهدوا مع المسلمين فإن 
لم يجيبوك فادعهم إلى أن بعطوا الخزية فإن فعلوا فاقبل منهم ودعهم فإن أبوا فاستعن بالله تعالى وقاتلهم » 
أخبرنا سفيان عن عمرو بن ديار سمع يحالة يقول لم يكن عمر بن الخطاب أخذ الحزية من حوس حتى 
a E‏ حدما ون تحرش مر ا 
الحزية من الحوس وليسوا بأهل كتاب ؟ فقام إليه المستورد فأخذ بليه فقال با عدو اله تطعن على أبى 

بكر وعمر وعلى أمير المؤمنين يعنى عليا وقد أخذوا منهم الحزية فذهب به إلى القصر فخرج عليهم علي 
رضی لدعت قال تدا فجلسا فى ظل القصر فقال عي رضي قد عن أن أعل لاس ويس كان فم 
صحا جاءوا يقيمون عليه الحد فامتنع منهم فدعا آهل مملكته فقال تعلمون دينا خيرا من دين آدم قد 
كان آدم ينكح بنيه من بناته فأنا على دين آدم من يرغب بكم عن دينه ؟ فتابعوه وقاتلوا الذين خالفوهم 
حتى قتلوهم فأصبحوا و أسرى عل اريم فرفع من بين أظهرهم وذهب 7 للح فى اريم 
الزهرى عن عبيد الله عن ابن اس ل دلت يا لل اندرا لد لد رامت امورل 
ع يصلى بالناسٍ فررت بين يدى e‏ فدات سارك 3 روحت 
حك لع ا ار ل ل ل ا ل ا 
وجل وإذا خرجن فليخرجن تفلات » اخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم عن ابيه ان رسول الله صلى 
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الله عليه وسل قال ولا تمنعوا إماء الله مساجد الله أخبرنا مالك عن سعيد بن أبى سعيد عن أبى هريرة 
رضى الله عنه عن رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه قال ولا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن 
تسافر مسيرة يوم وليلة إلا مع ذى محرم » اخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن أبى معبد عن ابن عباس 
قال معت رسول الله صلى الله عليه وسلم بخطب يقول «لا بخلون رجل بامرأة ولا يحل لامرأة أن تسافر 
إلا ومعها ذو حرم » فقام رجل فقال يا رسول الله إنى اكتتبت فى غزوة كذا وكذا وإن امراتى انطلقت 
حاجة فقال «انطلق فاحجج بامرأتك » أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن أبى سلمة أنه سمع عائشة 
رضى الله عنها تقول إن كان ليكون على الصوم من رمضان فا أستطيع ان اصومه حتى یاتی شعبان . 
أخبرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن سالم عن أبيه أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال « من جاء 
ا انك و ل GR‏ 
لغری رضي الله عبه أذ ارمول ت مل اف عله وسار قال ول بی ال راجو عل كل 
اخبرنا سفيان بن عبينة عن يحبى بن سعيد عن عمرة عن عائشة دة رشی أله عتا تات کان اناس عل 
أنفسهم فكانوا يروحون ببيثتهم فقيل هم لو اغتسلتم . أخبرنا مالك عن عبدالله بن الفضل عن نافع بن 
جبير عن عبد الله بن عباس رضى الله عنهم| أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال الأيم أحق بتفسها 
من وليها والبكر تستأذن فى نفسها وإذنها صماتها» . أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه 
عن عبد الرحمن ومجمع ابنى يزيد بن جارية عن عمه عن خنساء بنت خذام أن أباها زوجها وهي 
ثيب فكرهت ذلك فأتت النبى صلى الله عليه وسلم فرد نكاحها . أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن 
ابيه عن عائشة رضى الله عنها قالت تزوجنى رسول الله صلى الله عليه وسلم وأنا بنت سيع وبنى بی وأنا 
بنت تسع وكنت ألعب بالبنات وكن جوار وای لإذااراين رصول: الله على الله عل و ب مم 
وكان الننبى صلى الله عليه وسلم يسر بهن إلى . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما ان 
النى صلى الله عليه وسلم نى عن النجش . أخبرنا سفيان عن ابن شهاب عن ابن المسيب عن أنى 
هريرة رضى الله عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « لا تناجشوا » أخبرنا سفيان ومالك عن أبى 
الزناد عن الاعرج عن ابى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم مثله . اخبرنا سفيان عن ايوب عن ابن 
رین :عن ابى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم مثله . اخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى 
الله عنما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «لا يبع بعضكم على بيع بعض » أخبرنا مالك وسفيان 
عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «لا يبع بعضكم على 
بيع بعض » . اخبرنا سفيان عن الزهرى عن ابن المسيب عن ابى هريرة رضى الله عنه ان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال «لا يبيع الرجل على بيع أخيه ) . أخبرنا سفيان عن أيوب عن ابن سيرين عن 
ابى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسل مثله Re‏ عدر رمي لد سب أ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «لا بیع حاضر لباد » . أخبرنا سفيان عن أبى الزبير عن جابر رضى 
م وو قي الم ا و EG‏ 
بعض ١»‏ اخبرنا مالك عن ايى الزناد عن الاعرج عن ايى هريرة رضى الله عنه ان رسول ال 
عليه وسلم قال «لا تلقوا السلع » . أخبرنا سفيان أو مالك عن ابن شهاب عن حميد بن عبد الرحمن 
وعن محمد بن النعان بن بشير يحدثانه عن النعمان بن بشير أن أباه أتى به إلى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فقال إنى نحلت ابنى هذا غلاما كان لي فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «أكل ولدك نعلت 
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RE E 
اصحابنا كلهم مالك فلذلك جعلته بالشك . اخيرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن الحسن بن‎ 
. عن طاوس أن النى صلى الله عليه وسلم قال «لا يحل لواهب أن يرجع فيا وهب إلا الوالد من ولده»‎ 
أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها أنها قالت جاءتنى بربرة فقالت إنى‎ 
كاتبت أهلى على تسع أواق فى كل عام أوقية فأعينينى فقالت لها عائشة إن أحب أهلك أن أعدها لهم‎ 
عددتها ويكون ولاؤك لى فعلت فذهبت بريرة إلى أهلها فقالت لهم ذلك فأبوا علييا فجاءت من عند‎ 
أهلها ورسول الله صلى الله عليه وسلم جالس فقالت إنى عرضت عليهم فأبوا إلا أن يكون الولاء هم‎ 
فسمع ذلك رسول الله صلى الله عليه و فسأها النى صلى الله عليه وسلم فأخبرته عائشة فقال لها رسول‎ 
للد صل الله عليه ول وخا واشترطى لخنم الولاء فإن الولاء لمن اعتق »قلت عائعة زى الله ع‎ 
ثم قام رسول الله صلى الله عليه و فى الناس فحمد الله واثنى عليه ثم قال وما بعد فا بال رجال‎ 
يشترطون شروطا ليست فى كتاب الله ما كان من شرط ليس فى كتاب الله فهو باطل وان كان مائة‎ 
شرط قضاء الله أحق وشرطه أوئق وإنما الولاء لمن أعتق » . أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن عمرة‎ 
عن عائشة مثله . أخبرنا إسماعيل بن إبراههم بن علية عن عبد العزيز بن صهيب عن أنس رضى الله عنه‎ 
أن النى صلى الله عليه وسلم ضحى بكبشين أملحين . اخبرنا سفيان عن عبد الرحمن بن حميد عن‎ 
سعيد بن المسيب عن أم سلمة رضى الله عنها قالت قال رسول الته صلى الله عليه وسلم و إذا دخل العشر‎ 
فاراد احدكم ان يضحى فلا يمس من شعره ولا من بشره شيئا ؛ اخبرنا محمد بن إسمعيل بن أى فديك‎ 
عن ابن أنى ذتب عن عمران بن بشير بن محرز عن سالم سلان مولى النصريين قال خرجنا مع عائشة‎ 
زوج النى صل الله عليه وسلم إلى مكة وكانت تخرج بأأى حتى يصلى بها قال فأتى عبد الرحمن بن أى‎ 
بكر بوضوء فقالت عائشة زوج النى صلى الله عليه وسلم يا عبد الرحمن أسبغ الوضوء فإني معت‎ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول «ويل للاعقاب من النار يوم القيامة » . اخيرنا سفيان عن ابن‎ 
عجلان عن سعيد بن أبى سعيد عن أبى سلمة عن عائشة رضى لله عنها أنها قالت لعبد الرحمن أسبغ‎ 
. الوضوء يا عبد الرحمن فإنى معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول «ويل للأعقاب من النار»‎ 
اخبرنا سفيان عن ابن عجلان عن عاصم بن عمر بن قتادة عن محمود بن لبيد عن رافع بن خديج‎ 
رضى الله عنه أن الننى صلى الله عليه وسلم قال «أسفروا بالصبح فإن ذلك أعظم لأجوركم » أو قال‎ 
للاجر . اخبرنا سفيان عن الزهرى عن عروة عن عائشة رضى الله عنها قالت كن نساء من المؤمنات‎ 
بصلين مع الننى صلى الله عليه وسلم وهن متلفعات بمروطهن ثم يربعن إلى أهلهن ما يعرفهن أحد من‎ 
الغلس . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم عن أبيه رضى الله عنه قال رأيت رسول الله صلى الله عليه‎ 
وسلم | إذا افتتح الصلاة رفع يديه حتى يحاذى منكبيه واذا أراد أن برکع وبعدما يرفع زامية من الركوع‎ 
ولا يرفع بين السجدتين . أخبرنا سفيان عن عاصم بن كليب قال معت أبى يقول حدثنی وائل بن‎ 
ب ل ا ات ا او‎ 
ما يرفع راسه قال واثل ثم اتيتهم فى الشتاء فرايتهم يرفعون ايديهم فى البرانس . اخبرنا سفيان عن يزيد‎ 
بن أبى زياد عن عبد الرحمن بن ایی ليل عن البراء بن عازب رضى الله عنه قال رأيت رسول الله‎ 
صلى الله عليه وسلم إذا افنتح الصلاة رفع يديه قال سفيان ثم قدمت الكوفة فلقيت يزيد فسمعته يحدث‎ 
بها وزاد فيه ثم لا.يعود فظننت أنهم لقنوه قال سفيان هكذا سمعت يزيد يحدثه ثم سمعته بعد يحدث‎ 


4ه 


هكذا ويزيد فيه ثم لا يعود (قال الشافعي ) رضى الله عنه وذهب سفيان إلى أن يغلط يزيد فى هذا 
الحديث ويقول كأنه لقن هذا الحرف الآخر فتلقنه ولم يكن سفيان يرى يزيد بالحفظ كذلك . أخبرنا 
سفيان بن عيينة عن حصين أظنه عن هلال بن يساف قال أخذ بيدى زياد , بن ایی الحعد فوقف بی 
على * شيخ بالرقة من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و يقال له وابصة بن معبد فقال أخبرنى هذا 
أن رسول له صلی لله عليه وسلم رأ رجلا يصلى اف | ن وجده فأمره أن يعيد .الصلاة . أخخبرنا 
مالك عن إسحق بن عبدالله بن أنى طلحة عن أكس بن مالك رضى الله عنه أن جدته مليكة دعت 
النبى صلى الله عليه وسلم إلى طعام صنعته له فأكل منه ثم قال « قوموا فلأصلى لكم» قال أنس فقمت 
إلى خصير انا قد اسود من طول ما لبس ناجه عاء فقام ‏ رسول الله صل الله غل وسل وصففت انا 
واليتم وراءه والعجوز من ورائنا فصلى لنا ركعتين ثم انصرف . أخبرنا سفيان عن إسحق بن عبدالله بن 
أبى طلحة أنه ممع عمه أنس بن مالك يقول صليت أنا يتم لنا في بيتنا خلف رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وأم سلم خلفنا . أخبرنا مالك عن يزيد بن رومان عن صالح بن خوات عمن صلى مع النى 
صل الله عليه وسلم يوم ذات الرقاع صلاة الخوف ف أن طائفة صفت معه وطائفة وجاه العدو فصل 
بالذين معه ركعة ثم ثبت قايا وأتموا لأنفسهم ثم انصرفوا فصفوا وجاه العدو وجاءت الطائفة الأخرى 
اسل بم ارک :لك تیت عليه م يت جالما وأا اش لم سل جم . قال, الأصم : وأخبرنا 
من “مع عبدالله بن عمر بن حفص يذ كر عن أخبه عبيدالله عن القاسم بن محمد عن صالح بن 

خوات بن جبير عن خوات بن جبير عن النبى صلى الله عليه وسلم مثل معناه لاا يخالفه E‏ 
عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن ابن عباس رضى الله عنهما قال خسفت الشمس فصلى رسول 
الله صلى الله عليه وسار فحكى ابن ن عباس أن صلاته ركعتان فى كل ركعة ركعتين ثم خطبهم فقال «إن 
الشمس والقمر آيتان من آيات الله عز وجل لا بخسفان لموت أحد ولا لحياته فإذا رأيتم ذلك فافزعوا إلى 
ذكر الله » . أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها . أخبرنا مالك عن 
يحبى بن سعيد عن عمرة عن عائشة رضى الله عنها قالت خسفت الشمس فصل النبى صل الله عليه 

وسلم فحكت أنه صلى ركعتين فى كل ركعة ركعتين أخبرنا الثقة عن معمر عن الزهرى عن كثير بن 
اس ين عبد القت نورك اله صل الله عليه ول ال فى تسوت اليس زكفتن فى "ل ركع 
ركعتين . اخبرنا سفيان عن إسمعيل بن ایی خالد عن قيس بن ایی حازم عن ابى مسعود الانصارى 
قال انکسفت الشمس يوم مات إبراهيم بن رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال الناس انکسفت 
الشمس لوت إبراهيم فقال النى صلى الله عليه وسلم «إن الشمس والقمر آيتان من آبات الله لا 
ینکسفان لوت احد ولا حیاته فاذا رأيتم ذلك فافزعوا إلى ذ كر الله وإلى الصلاة » ا 
سليان الأحول يقول سمعت طاوسا يقول خسفت الشمس فصلى بنا ابن عباس فى صفة زمزم ست 

ركعات ثم أربع سجدات . أخبرنا مالك عن عبدالله بن عبد الرحمن بن معمر الأنصارى عن أبى 
يونس مولى عائشة أم المؤمنين عن عائشة رضى الله عنها أن رجلا قال لرسول الله صلى الله عليه وسلم و وهو 
واقف على الباب ونا أسمع يا رسول الله إنى أصبح جنبا وأنا أريد الصوم فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم « وانا اصبح جنبا وانا اريد الصوم فاغتسل واصوم ذلك اليوم » . اخبرنا مالك عن می مولى ابی 
بكر أنه سمع أبا بكر بن عبد الرحمن بقولي كنت أنا وأبى عند مروان بن الحكم وهو أمير المدينة فذ كر 
له أن أبا هريرة يقول من أصبح جنبا أفطر اليوم فقال مروان أقسمت عليك يا عبد الرحمن 'تذهين إلى 


01۰ 


أمى المؤمنين عائشة وأم سلمة فلتألنبما عن ذلك فقال أبوبكر فذهب عبد الرحمن وذهبت معه حتى 
دخلنا على عائشة رضي الله عنبا ف علييا عبد الرحمن فقال يا أم المؤمنين إنا كنا عند مروان فذ كر له 
أن أبا هريرة قال من أصبح جنبا أة ذلك اليوم فقالت عائشة ليس كا قال أبو هريرة يا عبد الرحمن 
أترغب عا كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يفعله ؟ قال عبد الرحمن لا والله فقالت عائشة فأشهد 
على رسول الله صلى الله عليه وسلم إن كان ليصبح جنبا من جاع غير احتلام ثم يصوم ذلك اليوم قال ثم 
خرجنا حتى دخلنا على ام سلمة رضى الله عنها فسالها عن ذلك فقالت مثل ما قالت عائشة فخرجنا 
حتى جئنا مروان فقال له عبد الرحمن ما قالتا فأخبره فقال مروان أقسمت عليك يا أبا محمد لتركين 
دابتى بالباب فلتأتين أبا هريرة فلتخبرنه بذلك فركب عبد الرحمن وركبت معه حتى أتينا أبا هريرة 
فتحدث معه عبد الرحمن ساعة ثم ذكر له ذلك فقال أبو هريرة لا علم لي بذلك إنما أخبرنيه حبر . 
أخيرنا سفيان حدثنا می مولى أبي بكر عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحرث عن عائشة أنها قالتكان 
الى صلى الله عليه وسلم يدركه الصبح وهو جنب فيغتسل ويصوم يومه . أخبرنا عبد الوهاب عن خالد 
الحذاء عن ايى قلابة عن ابى الاشعث عن شداد بن اوس رضى الله عنه قال كنا مع النبى صلى الله 
عليه وس زمان الفتح قرای رجلا جم لقان عش لله لت من رمضان قال وهواحة بدي «أفطر 
الحاجم والمحجوم » . اخبرنا سفيان عن يزيد بن ایی زياد عن مقسم عن ابن عباس رضى الله عنهم| ان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم احتجم محرما صاتما . اخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن ابن شهاب 
اا ري لاس ا رفسي SUE SI‏ قلت ان 
شهاب اتجعل يزيد بن الآصم إلى ابن عباس ؟ . اخبرنا سفيان عن ايوب بن موسى عن نبيه بن وهب 
عن أبان بن عؤان عن عڼان رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « الحرم لا ينكح ولا 
يخطب » . اخبرنا مالك عن نافع عن نبيه بن وهب احد بنى عبد الدار عن ابان بن عمان عن عمّان 
رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ولا ينكح امحرم ولا ینکح ولا يخطب» أخبرنا 
مالك عن ربيعة بن عبد الرحمن عن سلوان بن يسار ان رسول الله صلی الله عليه وسلم بعث ابا رافع 
مولاه ورجلا من الأنصار فزوجاه ميمونة والنى صلى الله عليه وسلم بالمدينة . اخبرنا سعيد بن مسلمة 
عن إسمعيل بن أمية عن سعيد بن المسيب قال وهل فلان ما نكح رسول الله صلى الله عليه وسلم ميمونة 
إلا وهو حلال . اخبرنا سفيان انه مع عبيدالله بن ایی يزيد يقول معت ابن عباس يقول اخبرنی اسامة 
بن زيد أن الننى صلى الله عليه وسلم قال « «إنما الربا فى النسيئة ٠‏ . أخبرنا عبد الوهاب عن أيوب بن أبى 
تميمة عن محمد بن سيرين عن مسل بن يسار ورجل آخر عن عبادة بن الصامت رضى الله عنة أن 
روب الله مل الله عليه وبل فالا عا الذدهت بالدهي ولا الورق بالورق ولا ال ارو المير 
بالشعير ولا المر بالغر ولا الملح بالملح إلا سواء بسواء عينا بعين يدا بيد ولكن بيعوا الذهب بالورق والورق 
بالذهب والبر بالشعير والشعير بالبر والمر بالملح والملح بالعر يدا بيد كيف شئ » ونقص أحد هما لمر أو 
املح وزاد أحدهما «من زاد أو ازداد فقد أربى » أخبرنا مالك عن موسى بن ایی عم عن سعيد بن يسار 
عن الى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « « الدينار بالدينار والدرهم بالدرهم 
لأفضل بينا» . أخبرنا مالك عن نافع عن أبى سعيد الخدرى أن النى صلى الله عليه وسلم قال «لا 
تبيعوا الذهب بالذهب إلا مثلا بمثل ولا تشفوا بعضها على بعض ولا تبيعوا الورق بالورق إلا مثلا بمثل 
ولا تشفوا بعضها على بعض ولا تبيعوا غائبا منها بناجز» . أخبرنا مالك أنه بلغه عن جده مالك بن أنى 
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عابر ين خياد رين لدعت ل الال GE‏ عليه وسار الا NTE‏ 
الدرهم بالدرضين» . اخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب واى سلمة بن عبد الرحمن 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « الشفعة فما لم يقسم فإذا وقعت الحدود فلا شفعة » . أخيرنا الثقة 
عن معمر عن الزهرى عن ابى سلمة عن جابر بن عبدالله رضى الله عنهها عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم مثله أو مثل معناه لا يخالفه . أخبرنا سعيد بن سام أخبرنا ابن جريج عن أبى الزبير عن جابر 
زفي نه عه رع احنى غل ان عله وار 0211« الات يه بع a‏ 
شفعة » . اخخيرنا الشافعى قال فإن سفيان اخبره عن إبراهم بن ميسرة عن عمرو ب بن الشريد عن ابى 
رافق أن رك قال اه عله ونا قال » a‏ إحوا مالك بن انس عن عبدالله بن 
أبى بكر عن أبيه عن عمرة أنها معت عائشة رضى الله عنها وذ كر هما أن عبدالله بن عمر يقول إن الميت 
ليعذب ببكاء الحى فقالت عائشة نشة أما إنه لم يكذب ولكنه أخطأ أو : نسى إنما مر رسول الله صلى الله عليه 
وسلم على يبودية وهى يبكى علا أهلها فقال «إنهم ليبكون علا وإنها لتعذب فى قبرها» . أخبرنا عبد 
احيد بن عبد العزيز عن ابن جربج أخبرنى ابن أبى مليكة قال توفيت ابنة لعمّان بن عفان بمكة فجثنا 
نشهدها وحضرها ابن عباس وابن عمر فقال إنى لحالس بينهها جلست إلى احدهها ثم جاء الآخر 
فجلس إلي فقال ابن عمر لعمرو بن عثان ألا تنتبى عن البكاء ؟ فإن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال «إن الميت ليعذب ببكاء اهله عليه » » فقال ابن عباس قد كان عمر يقول بعض ذلك ثم حدث 
ابن عباس قال صدرت مع عمر بن الخطاب من مكة حتى إذا كنا بالبيداء إذا بركب نحت ظل شجرة 
قال اذهب فانظر من هؤلاء الركب فذهبت فإذا صهيب قال ادعه فرجعت إلى صهيب فقلت ارتحل 
فالحق بأمير المؤمنين فلا أصيب عمر سمعت صهيبا يبكى وهو يقول وا أخياه وصاحباه فقال عمر يا 
صهيب أتبكى على ؟ وقد قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «إن اميت ليعذب ببكاء أهله عليه » قال 
ا : يرحم الله عمر لا والله ما حدث رسول الله صلى الله عليه 
أن الله يعذب المؤمن واييكاء ا ولك رسول انه صلل الله له وسار 0 « إن الله يزيد الكافر 
0 ببكاء أهله عليه » فقالت عائشة نشة حسبكم القران «لا تزر وازرة وزر أخرى؛ وقال ابن عباس 
رضى الله عنهما عند ذلك «والله أضحك وأبكى » قال ابن أبى مليكة فوالله ما قال ابن عمر من شىء . 
أخبرنا سفيان عن الزهرى عن عطاء بن بزيد الليثى عن ان أيوب الأنصارى رضى الله عنه عن النى 
صلى الله عليه وسلم أنه نى أن تستقبل القبلة بغائط أو بول ولكن شرقوا أو غربوا قال فقدمنا الشام 
فوجدنا مراحيض قد بنيت قبل القبلة فننحرف ونستغفر الله تعالى . اخبرنا مالك عن بحى بن سعيد عن 
محمد بن يحبى بن حبان عن عمه واسع بن حبان عن عبدالله بن عمر رضى الله عنهم| أنه كان يقول إن 
ناسا يقولون إذا قعدت على حاجتك فلا تستقبل القبلة ولا بيت المقدس قال عبدالله بن عمر لقد 
ارتقيت على ظهر بيت لنا فرأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم على لبنتين مستقبلا بيت المقدس 
حاجته . أخبرنا سفيان بن عيينة عن الزهرى عن ايى الزناد عن الاعرج عن ابى هريرة رضى الله عنه 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا يصلين أحدكم في الثوب الواحد ليس على عاتقيه منه شىء» 
اخبرنا سفيان عن ابى سفيان إسحق عن عبدالله بن شداد عن ميمونة زوج الننى صلى الله عليه وسلم 
قالت كان رسول الله صلى الله عليه وسلم بصلى فى مرط بعضه على وبعضه عليه وأنا حائض . اخيرنا 
سفيان عن عاصم بن الى النجود عن ابی وائل عن عبدالله رضى الله عنه قال كنا نسلم على الننى صلى 
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الله عليه وسلم وهو فى الصلاة قبل أن نأتى أرض الحبشة فيرد علينا وهو فى الصلاة فلا رجعنا من أرض 
الحبشة اتيته لأس عليه فوجدته يصلى فسلمت عليه فلم يرد علي فاخذنى ما قرب وما بعد فجلست حتى 
اذا قضى صلاته أتيته فقال و إن الله جل ثناؤه يحدث من أمره ما يشاء وإن تما أحدث الله أن لا تكلموا 
فى الصلاة » انرا بالك عن آبوت السعتاي عن يد بن سيرين عن أبى هريرة رضى الله عنه 
أن رسول ا عليه وس ار اناق يمال ذو اليدين أقصرت الصلاة أم نسيت يا رسول 
الله ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « أصدق ذو اليدين ؟» فقال الناس نعم فقام رسول الله صلى 
ل ل ا ا 0 
سجوده 'أواطول ثم رفع . اخبرنا مالك عن داود بن الحصين عن ابى سفيان مولى بن 0 
سمعت أبا هريرة رضى الله عنه بقول صلى لنا رسول الله صلى الله عليه وسلم صلاة العصر ف 
ركعتين فقام ذو البدين فقال اقصرت الصلاة ة ام نسيت يا رسول الله ؟ فاقبل رسول م 
وسلم على الناس فقال «أصدق ذو اليدين ؟» فقالوا نم فأتم رسول الله صلى الله عليه وسلم ما بقى من 
الصلاة ثم سجد سجدتين وهو جالس بعد التسليم . اخبرنا عبد الوهاب الثقفى عن خالد الحذاء عن 
أبى قلابة عن أبى المهلب عن عمران بن حصين قال عبد الوهاب سلم النبى صلى الله عليه وسلم فى 
ثلاث ركعات من العصر ثم قام فدخل الحجرة . فام الخرباق ( رجل بسيط اليدين ) فناڊى يا رسول 
الله أقصرت الصلاة ؟ فخرج مغضبا بجر رداءه فسأل فأخبر فصلى تلك الركعة التي كان ترك ثم سلم 
ثم سجد سجدتين ثم سل أخبرنى بعض أهل العلم عن جعفر بن محمد عن أبيه أنه قال لما انتبى إلى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قتل اهل بثر معونة اقام خمس عشرة ليلة كلا رفع راسه من الركعة 
الأخيرة من الصبح قال «سمع الله لمن حمده ربنا لك الحمد اللهم افعل » فذ كر دعاء طويلا ثم كبر 
فسجد . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن ابن المسيب عن أبى هريرة رضى الله عنه أن النى صلى الله 
عليه وسلم ا رفع رأسه من الركعة الثانية من الصبح قال « اللهم أنج الوليد بن الوليد وسلمة بن هشام 
وعياش بن أبى ربيعة والمستضعفين بمكة اللهم أشدد وطأتك على مضر واجعلها علييم سنين كسنى 
يوسف » أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن سام بن عبدالله وربا قال عن أبيه وربما لم يقله قال : 
قال عمر إذا رميتم الحمرة وذنحتم وحلقتم فقد حل | لكم كل شىء حرم عليكم إلا النساء والطيب قال 
سالم وقالت عائشة انا طيبت رسول الله صلى لله عليه وسلم لإحرامه قبل أن يحرم ولحله بعد أن رمى 
الجمرة وقبل أن يزور البيت قال سالم رضى الله عنه وسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم احق ان تتبع . 
أخبرنا مالك عن الزهرى عن عبيدالله عن ابن عباس عن الصعب بن جثامة انه اهدى لرسول الله 
صلى الله عليه وسلم حمارا وحشياً وهو بالأبواء أو بودان فرد عليه رسول الله صلى الله عليه وسلم فلا رأى 
رسول الله صلى الدع وا نا ف وجي SE EON GEL‏ وسقي إن 
سام عن ابن جريج وات خبرنى مالك عن ایی النضر مولى عمر بن عبيدالله التيمى عن نافع مولى ابى قتادة 
عن أبى قتادة الأنصارى رضى الله عنه أنه كان مع النبى صلى الله عليه وسلم حتى حتى إذا كان بعض طريق 
مكة تخلف مع أصحاب له محرمين وهو غير حرم فراى حارا وحشيا فاستوى على فرسه فسأل أصحابه أن 
يناولوه سوطه فابوا فساهم رمحه فابوا فأخذ ربحه فشد على المهار فقتله فأكل منه بعض أصحاب الى 
مل ان عله وس را عضو فل د ای مل لت امه وبل ألو من ذلك لكالا بي 
طعمة أطعمكوها الله تعالى » . أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن ابى قتادة فى 
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ا لجار الوحشى مثل حديث أبى النضر إلا أن فى حديث زيد أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « هل 
معكم من لحمه من شىء ؟» أخبرنا إبراهم بن محمد عن عمرو بن أبى عمرو عن المطلب بن حنطب 
عن جابر بن عبدالله رضى لله عنما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لحم الصيد لكم فى 
الإحرام حلال ما لم تصيدوه او يصاد لكم» ع عدن ال ملت ع ل 
عمرو بهذا الإسناد عن النبى صلى الله عليه و هكذا . .اخبرنا عبد العزيز بن محمد الدراوردى عن 
عمرو بن أبى عمرو عن رجل من بنى سلمة عن جابر رضى الله عنه عن الى صلى الله عليه وسلم 
هكذا (قال الشافعى ) رضى الله عنه وابن ن أبى يحبى أحفظ من الدراوردى وسلمان مع ابن ابى بجی . 
م إن حدر رشي الس أنا رول الل و « لا يخطب 
GS TE‏ ابی هريرة رضى الله عنه عن 
النبى صلى الله عليه وسلم مثله . وقد زاد بعض الحدثين « حتى يترك أو يأذن» أخبرنا مالك عن عبدالله 
بن يزيد مولى الاسود بن سفيان عن أ ف نة بن عبد الرحمن عن فاطمة أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال لها فى عدتبا من طلاق زوجها « فإذا حللت فآذنينى ؛ قالت فلا حللت أخبرته أن معاوية وأبا 
جهم خطبانى فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم :اما معاوية فصعلوك لا مال له واما ابو جهم فلا 
يضع عصاه عن عاتقه انكحى أسامة » قالت فكرهته فقال «انكحى أسامة » فنكحته فجعل الله فيه 
خيرا واغتبطت به . اخبرنا إبراهيم بن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف عن ابن شهاب عن 
سام عن ابيه رضى الله عنه ان رسول لله صلى الله عليه وسلم قال «إذا رأيتم الحلال فصوموا وإذا رأيتموه 
فأفطروا فإن غم عليكم فاقدروا له» وكان عبدالله يصوم قبل الهلال بيوم قيل لا براهمم بن سعد بتقدمه ؟ 
قال نعم . اخبرنا سفيان عن عمرو بر بن دينار عن محمد بن جبير عن ابن عباس رضى الله عنهم| قال 
مچ من دم الشهر وقد ال رول اتون الله عليه وشار: ولا تضوموا کی رو رد نقرو تق 
تروه » اخبرنا عبد العزيز بن محمد عن محمد بن عمرو عن أبى سلمة عن أبى هربرة رضي الله عنه أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ولا ا الشهر بيوم ولا يومين إلا ان يوافق ذلك صوما كان بصومه 
أحدكم صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته فان غم عليكم فعدوا ثلاثين » ا عمرو بن أبى سلمة عن 
الأوزاعى حدثنى يحبى بن ITE‏ أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول 
الله صلى الله عليه وسام ولا تقدموا بين يدى رمضان بيوم ولا يومين إلا رجل كان بصوم صوما 
فليصمه » . اخبرنا سفيان عن انق ها تة عق اتن الست أو اق سلمة عن أبى هريرة (الشك من 
سفيان) أن رسول ا « الولد للفراش وللعاهر الحجر» ارا سفيان ابن عيينة 
عن الزهرى عن عروة عن عائشة ثشة رضى الله عنها أن عبد بن زمعة وسعداً اختصا إلى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فى ابن أمة زمعة ذكره فقال سعد يا رسول لته أوصانى أخى إذا قدمت مكة أن أنظر إلى ابن 
أمة زمعة فاقبضه فإنه ابنى فقال عبد بن زمعة أحى وابن ن أمة أبى ولد على فراش ایی :فرأائ شبها بينا 
بعتبة فقال « هو لك يا عبد واحو كا وم عد ا E‏ 
ابن عمر رضى الله عنهه| أن رسول ن الله صلى الله عليه وسلم فرق بين المتلاعنين والحق الولد بالمراة . احبر 
سفيان بن عبينة عن عبيدالله بن ال امك و ا 
من بنى زهرة كان يسكن دارنا فذهبت معه إلى عمر فسأله عن ولاد من ولاد الحاهلية فقال أما الفراش 
فلفلان وأما النطفة فلفلان فقال عمر يعنى ابن الخطاب رضى الله عنه صدقت ولكن رسول الله صلى 
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الله عليه وسلم قضى بالفراش . أخبرنا إبراهم بن سعد عن ابن شهاب عن سهل بن سعد وذ كر حديث 
الللاعنين فقال قال النى صلى الله عليه وسلر «أبصروها فإن جاءت به أسحم أدعج العينين عظم 
الأليتين فلا أراه إلا قد صدق وإن جاءت به أحمر كأنه وحرة فلا أراه إلا كاذبً» . فجاءت به عل 
النعت المكروه . أخخيرنا إبراهم بن سعد عن أبيه عن سعيد بن المسيب وعبيدالله بن عبدالله أن الى 
صلى الله عليه وسلم قال «إن جاءت به:أميغر سبطا فهو لزوجها وإن جاءت به أدبعج جعدا فهو للذى 
يتهمه » فجاءت به ادیعج . اخبرنا سعيد.بن سام عن ابن ایی ذئب عن حلد بن خفاف عن عروة عن 
عائشة رضى الله ,عنها أن رسول الله صلى:الله. عليه وسلم قضى « أن الخراج بالضمان» أخبرنا مسلم بن 
خالد عن هشام عن ابيه عن عائشة رضى الله عنها ان وسول الله صلى الله عليه وسلم قال « الخراج 
SS‏ الزناد عن.الاعرج عن أبى هريرة رضى الله عنه ان النبى صلى الله عليه 

قال «لا تصروا الإبل والغنم فن ابتاعها بعد ذلك فهو بخير النظرين بعد أن يحلبها إن رضيها 
َ وان سخطها زدها وصاعا من: عر» . اخبرنا سفيان عن ايوب عن ابن سيرين عن ایی هريرة 
رضى الله عنه عن النبى 'صلى الله عليه وسلم مثله إلا أنه قال «ردها وصاعا من تمر لا سمراء» أخبرنا 
مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «من ابتاع طعاما فلا يبعه حتى 
يستوفيه » اخبرنا مالك عن عبدالله بن دينار عن ابن عمر رضى الله عنما ان النبى صلى الله عليه وسلم 
قال «من ابتاع طعاما فلا يبيعه حتى يقبضه » اخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن 
عباس رضى الله عنهما:قال. اا لاي بي ع زات عل لات وار لور بالا لي 
حتى يستوفى » وقال ابن عباس برايه ولا احسب كل شىء إلا مثله . اخبرنا سفيان عن ابن ای یح 
عن عبدالله بن كثير عن. ا الال عن ابن عياس رضي اله حي قال فخ الى جل الله علية: ون 
المدينة وهم يسلفون فى 'المر السنة والسنتين والثلاث فقال رسول الله صلى الله عليه امن سلف 
فليسلف فى كيل معلوم ووزن معلوم وأجل معلوم أو إلى أجل معلوم » أخبرنا الثقة عن أيوب عن يوسف 
بن ماهك عن حكمم بن جزام قال نهانى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن بيع ما ليس عندى :. أخخيرنا 

عن ابن ایی حسين-عن عطاء وطاوس حسبه قال ويحاهد وا حسن ان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال يوم الفتح « ولا يقتل مؤمن بكافر» أخبرنا سفيان عن مطرف عن الشعبى عن أبى جحيفة قال 
سالت عليا هل عندكم من رسول الله صلى الله عليه وسلم شىء سوى القران فقال لا والذى فلق الحبة 
وبرا النسمة إلا ان يعطى الله عبدا فها فى كتابه وما فى الصحيفة قلت وما فى الصحيفة ؟ قال العقل 
وفكاك الأسير ولا يقتل مسلم بكافر وفى موضع آخر ولا يقتل مؤمن بکافر . أخبرنا سفيان عن الزهرى 
عن حرام بن سعد بن محيصة أن محيصة سأل النبى صلى الله عليه وسلم عن كسب الحجام فنهاه عنه فلم 
يزل يكلمه حتى قال «أطعمه رقيقك وأعلفه ناضحك» . اخبرنا مالك عن الزهرى عن حرام بن سعد 
خض عن ان انه ادن الل صل لق عله ول فى جار الجاع ذاه لع لم برل بال 
ويستاذنه حتى قال « اعلفه .ناضحك ورقيقك » . اخيرنا مالك عن حميد عن انس رضى الله عنه 
قال : حجم أبو طيبة رسو الله صلى الله عليه وسلم فأمر له بصاع من تمر وأمر أهله أن يخففوا عنه من 
خراجه . اخبرنا عبد الوهاب الثقفى عن حميد عن انس رضى الله عنه انه قيل له احتجم رسول الله 
صلى الله عليه وسل ؟ فقال «نعم حجمه أبو طيبة » فأعطاه صاعين ومر مواليه ان يخففوا عنه ن 
ضريبته وقال «إن أمثل ما تداويتم-به الحجامة والقسط البحرى لصبيانكم من العذرة ولا تعذ برعم 
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بالغمز» . أخرنا عبد الوهات عق انون عن ارخ سيريق عن ابن عباس 1 ار 
بن ميسرة عن طاوس قال احتجم رسول الله صلى الله عليه وسلم وقال للحجام « اشكوه» . | 
0 ابن جريج عن ابن ابى مليكة عن n‏ 

قال «البينة على المدعى » واخسية قال ولا انه أنه قال « والعين على المدعى عليه ) أخبرنا عبد 
راجا بن عن اد ید عي بل ا يقير ول بقار عن ا ا سيدا 
بن سهل ومحيصة بن مسعود خرجا إلى خببر فتفرقا الحاجتهم| فقتل عبدالله بن سهل فانطلق هو وعبد 
الرحمن أخو المقتول وحويصة بن مسعود إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فذ كروا له قتل عبدالله بن 
سهل فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ؛ تحلفون خمسين يمينا وتستحقون دم قاتلكم أو صاحبكم » 
فقالوا يا رسول الله لم نشهد ولم نحضر فقال رسول الله صلى ا ا 
قالوا يا رسول الله كيف نقبل أيمان قوم كفار ؟ فزعم أن الننى صلى الله عليه وسلم عقله من عنده قال 
بشير بن يسار قال سهل لقد ركضتنى فريضة من تلك الفرائض فى مربد لنا . 
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أخبرنا مسلم وعبد الحيد عن ابن جريج عن ابن طاوس عن أبيه أن الصهباء قال لابن عباس إنما 
كانت الثلاث على عهد رسول الله صلى الله عليه و تجعل واحدة وأبى بكر وثلاث من إمارة عمر ؟ 
فقال ابن عباس نم . أخبرنا مسلم بن خالد وعبد انحيد عن ابن جريج عن محاهد قال : قال رجل 
لابن عباس طلقت امرأتى مائة قال تاخذ ثلاثا وتدع سبعا وتسعين . أخبرنا مالك عن هشام بن عروة 
عن أبيه قال كان الرجل إذا طلق امرأته ثم ارتجعها قبل أن تنقضى عدتبا كان ذلك له وإن طلقها ألف 
مرة فعمد رجل الى امرأة له فطلقها ثم أمهلها حتى إذا شارفت انقضاء عدتبا ارتجعها ثم طلقها وقال 
والله لا اويك إلى ولا تحلين أبدا فأنزل الله تعالى « الطلاق مرتان فإمساك بمعروف أو تسريح باحسان » 
فاستقبل الناس الطلاق جديدا من يومئذ من كان منهم طلق أو لم يطلق . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن 
عروة عن عائشة رضى الله عنها أنه سمعها تقول جاءت امرأة رفاعة يعنى القرظى إلى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فقالت إنى كنت عند رفاعة فطلقنى فبت طلاقى فتزوجت بعده عبد الرحمن بن الزبير وإعا 
معه مثل هدبة الثوب فتبسم رسول الله صلى الله عليه وسلم وقال «تريدين ان ترجعى إلى رفاعة ؟ لا : 
حتى يذوق عسيلتك وتذوقى عسيلته» وأبو بكر عند النى صلى الله عليه وسلم وخالد بن سعيد بن 
العاص بالباب بنتظر أن يؤذن له فنادى «يا أبا بكر ألا تسمع ما تجهر به هذه عند رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ؟» . أخبرنا عبد الحيد بن عبد العزيز عن ابن جريج أخبرنى أبو الزبير أنه سمع عبدالله بن 
أيمن يسأل بن عمر وأء بو الزبير يسمع كيف ترى فى رجل طلق امرأته حائضا ؟ فقال طلق عبدالله بن 
عمر امرأته وهى حائض على عهد النى صلى الله عليه وسلم فسأل عمر رسول الله صلى الله عليه 00 
عن ذلك فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «مره فليراجعها؛ فردها على ولم برها شيئا فقال «! 
طهرت فليطلق او يمسك» اخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر انه طلق امراته وهی حائض على عهد 
النى صلى الله عليه وسلم فسأل عمر رسول الله صلى الله عليه و عن ذلك فقال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم « مره فليراجعها ثم إمسكها حتى تطهر ثم تحيض ثم تطهر ثم إن شاء أمسك وإن شاء طلق قبل 
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أن يمس فتلك العدة التى أمر الله عز وجل أن يطلق ها النساء» أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج 
أنهم أرسلوا إلى نافع يسألونه هل حسبت تطليقة ابن عمر على عهد النبى صلى الله عليه وسلم ؟ قال : 
م 

ومن كتاب العتق 


الوا جاالق ريشن ناف عن عن ابن عمر رضى الله عنهه| أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « من 
عتق شركا له فى عبد فكان له مال يبلغ تمن العبد قوم عليه قيمة العدل فأعطى شركاؤه حصصهم 
م yy‏ 
أبيه رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « أبما عبد كان بين اثنين فأعتق أحدهما نصيبه 
فإن كان موسرا فإنه بقوم عليه باغلى القيمة أو قيمة عدل ليس بوكس ولا شطط ثم يغرم لهذا حصته ٠‏ . 
أخبرنا عبد امحيد عن ابن جر بج أخبرنى قيس بن سعد أنه ممع مكحولا يقول سمعت ابن المسيب يقول 
أعتقت امرأة أو رجل ستة أعبد ها ولم يكن لها مال غيره فأتى النى صلى الله عليه وسلم فى ذلك فأقرع 
AE‏ ال ا : كان ذلك فى مرض المعتق الذى مات فيه . اخخبرنا 
عبد الوهاب عن أيوب عن أبى قلابة عن أبى المهلب عن عمران بن حصين أن رجلا من الأنصار 
أوصى عند موته فأعتق ببتة مماليك وليس له مال غيرهم أو قال أعتق عند موته ستة مماليك له وليس له 
Ee EE‏ و ل ل ا ثم دعاهم فجزأهم ثلاثة أجزاء 
فاقرع بينهم فاعتق ائنين وارق اربعة . اخبرنا مالك بن انس عن ابن شهاب عن ابن المسيب وأبى سلمة 
عن ی هرية وضى الله عن أن رول لق صل الل عليه وس قال » العجاء جرحها جار أخوة 
مالك بن انس عن ابن شهاب عن حرام بن سعد بن محيصة ان ناقة للبراء بن عازب رضى الله عنه 
دخلت حائطا لقوم فأفسدت فيه فقضى رسول الله صلى الله عليه وسلم عل آهل الأموال حفظها بالنهبار 
وما ادت المواشتى بالليل فهو ضامن على أهلها أخيرنا. ارت سر واا الأوزاعى عن الزهرى 
عن حرام بن محيصة عن البراء بن عازب أن ناقة للبراء بن عازب دخلت حائط رجل من الأنصار 
اريت ف يتك روصل تافل اند اانه وبار عل عل واوا SS‏ 
أفسدت ماشيتهم بالليل . أخبرنا عبد العزيز الدراوردى عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بن 
عبدالله رضى الله عنهما قال : أقام رسول الله صلى الله عليه وسلم بالمدينة تسع سنين لم يحجج ثم أذن فى 
الناس بالحج فتدارك الناس بالمدينة ليخرجوا معه فخرج فانطلق رسول الله صلى الله عليه وسل وانطلقنا 
RO‏ 0 بين أظهرنا ينزل عليه القران وهو يعرف 
تاور يله وإنما يفعل ما أمر به فقدمنا مكة فلا طاف رسول الله صلى الله عليه وسلم بالبيت وبالصفا والمروة 
SS‏ 
ولحعلتها عمرة » . أخبرنا سفيان عن ١‏ بن طاوس وإبراهيم بن ميسرة انها معا طاوسا يقول خرج النى 
صلى الله عليه وسلم لا يسمى حجا ولا عمرة يننظر القضاء ء قال فنزل عليه القضاء وهو بطوف بين الصفا 
والمروة وامر أصحابه أن من كان منهم أهل بالحج ولم يكن معه هدى أن يجعلها عمرة فقال « لو 
استقبلت من أمرئ ما استديرت :سفت الهدئ ولکی لبذت راسن .وسقت هلين ولیس إلى ل الا 
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محل هدیی » فقام ! اليه سراقة بن مالك فقال يا رسول الله : اقض لنا قضاء قوم كأنما ولدوا اليوم أعمرتنا 
هذه لعامنا هذا أم للأبد ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « بل للابد دخلت العمرة فى فى الحج إلى 
يوم القيامة » قال فدخل علي من العن فسأله النى صلى الله عليه وسلم يعنى بما أهللت ؟ فقال أحدهما 
لبيك إهلال الننى صلى الله عليه وسلم وقال الآخر لبيك حجة كحجة النى صلى الله عليه وسلم . . احيرا 
مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن ابيه عن عائشة رضى الله عنها ان رسول الله صلى الله عليه و 
أفرد الحج يرا سفيان عن الزهري عن عروة عن عائشة رضى الله عنها قالت اهل رسول الله 
صلى الله عليه وسلم با حج . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر عن حفصة رضى الله عنها أنها قالت يا 
ع همات الى حو سيره و لمتحيو كرات اللاو إن لاك را شري ريات قدي 
فلا أحل حتى أنحره . 


ومن كتاب جراح العمد 


أخبرنا الثقة عن حاد عن يحبى بن سعيد عن ایی امامة بن سهل بن حنيف عن عمان رضى الله 
ل ا ا 
زنا بعد احصان او قتل نفس بغير نفس » . اخبرنا عبد العز يز عن محمد بن عمرو عن الى سلمة عن 
ى اتزيرة رضئ قد جنه اد رول لد صل قد علي ول قال 017101٠‏ الال نامل على Le‏ 
إلا الله فإذا قالوها فقد عصموا منى دماءهم وأموالهم إلا يحقها وحسابهم على الله » . أخبرنا يححى بن 
حسان عن الليث عن ابن شهاب عن عطاء بن يزيد الليئى عن عبيدالله بن عدى الح عن 
المقداد رضى الله عنه أنه أخبره أنه قال يا رسول الله أرأيت أن لقيت رجلا من الكفار فقاتلنى فضرب 
إحدى يدى بالسيف فقطعها ثم لاذ منى بشجرة فقال أسلمت لله أفأقتله با رسول الله بعد أن قلمها ؟ قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم « لا تقتله » فقلت يا رسول الله إنه قطع يدى ثم قال ذلك بعد أن قطعها 
لسعاي ود و اك الس ال 1 الم ا 
قبل ان يقول كامته التى قال » . اخبرنا ابن عيينة عن ايوب عن ابى قلابة عن ثابت بن الضحاك ان 
رسول الله صلى الله عليه وسلى قال « من قتل نفسه بشىء فى الدنيا عذب به يوم القيامة » ارا 
ay‏ كر ا ا ا و 01 

کتاب « إن اعدى الناس على الله سبحانه وتعالى القاتل غير قاتله والضارب غير ضاربه ومن تولى 
ره قد رل ا الله عليه وسلم » . أخبرنا ابن عيينة عن محمد بن 
إسحق قال قلت لأبى جعفر محمد بن علي ما كان فى الصحيفة التى كانت فى قراب سيف رسول الله 
صلى الله عليه وسل ؟ فقال كان فما « لعن الله القاتل غير قاتله والضارب غير ضاربه ومن تولى غير ولي 
نعمته فقد كفر با انزل الله على محمد صلى الله عليه وسلم » أخبرنا سفيان عن ابن أبى ليل عن الحكم 
او عن عيسى بن ایی ليل عن ابن اق ليل قال قالع وجول الله صل اذه عليه وار عن اعنيط و 
بقتل فهو قود بده إلا أن يرضى ولي المقتول فمن حال دونه فعليه لعنة الله وغضبه لا يقبل منه صرف ولا 
عدل » . أخبرنا ابن عيينة عن عبد املك بن سعيد بن أيجر عن إياد بن لقيط عن أبى رمثة قال دخلت 
مع أبى على رسول الله صلى الله عليه وسلم فرأى أى الذى بظهر رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال 
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دعنى أعالج هذا الذى بظهرك فإنى طبيب قال « أنت رفيق » وقال رسول الله صل الله عليه وسلم ٠‏ من 
هذا معك ؟ » قال ابنى أشهد به قال « أما إنه لا يحنى عليك ولا تجنى عليه » » اخبرنا ابن عبينة عن علي 
بن زيد بن جدعان عن القاسم بن ربيعة عن ابن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال « ألا أن فى قتيل العمد الخطأ بالسوط أو العصا مائة من الإبل مغلظة منها أربعون خلفة فى 
بطونها أولادها » . أخبرنا الثقفى عن خالد الحذاء عن القاسم بن ربيعة عن عقبة بن أوس عن رجل 
من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم يعنى مثله . أخبرنا معاذ بن موسى عن بكير بن معروف عن 
مقاتل بن حيان قال مقاتل احذت هذا التفسير عن نفر حفظ معاذ منهم بمحاهدا و والحسن والضحاك بن 
نزام فى قوله تبارك وتعالى « فن عفى له من أخيه شىء فاتباع بالمعروف » الآية قال كان كتب على 
أهل التوراة من قتل نفسا بغير تفوس أن يقاد بها ولا يعفى عنه ولا تقبل منه الدية وفرض على أهل 
الإنجيل أن يعفى عنه ولا يقتلي ورخص لأمة محمد صلى الله عليه وسلم إن شاء قتل وإن شاء أخذ الدية 
وإن شاء عفا فذلك قوله « ذلك تخفيف من ربكم ورحمة » يقول الدية تخفيف من الله إذ جعل الدية 
فلا يقتل ثم قال « فن اعتدى بعد ذلك فله عذاب ألم » أخبرنا محمد بن إسمعيل بن أنى فديك عن 
ابن أبى ذئب عن سعيد المقبرى عن أبى شر يح الكعبى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « إن الله 
حرم مكة ولم يحرمها الناس فلا يحل لمن كان يؤمن باه واليوم الآخر أن يسفك بها دما ولا بعضد بها 
شجرا فإن ارتخص أحد فقال أحلت لرسول الله فإن الله أحلها لي ولم يحلها للناس وإنما أحلت لي ساعة 
من النهار ثم ھی حرام كحرمتها بالأمس ثم أنتم ياخزاعة قد قتلتم هذا القتيل من هذيل وأنا والله عاقله 
فن قتل بعده قتيلا فأهله بين خيرتين إن أحبوا قتلوا وإن أحبوا أخذوا العقل » . أخبرنا مالك بن أنس 
عن يحى بن سعيد عن سعيد بن المسيب أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قتل نفرا خمسة أو سبعة 
برجل قتلوه ع غيلة وقال عمر رضى الله عنه لو تمالا عليه أهل صنعاء لقتلتهم جميعا . أخبرنا مسلم عن ابن 
جر بج أظنه عن عطاء عن صفوان بن بعلى بن أمية عن بعلى بن أمية رضى الله عنه قال غزوت مع 
نى صلى الله عليه وسلم غزوة قال وكان يعلى يقول وكانت تلك الغزوة أوثق وثق عمل فى نفسى قال عطاء 
قال صفوان قال يعلى كان لى اجير فقاتل | انسانا فعض احدهما الاخر فانترع يعنى المعضوض بده من فى 
العاض فذهبت إحدى ثنيتبه فأتى النبى صلى الله عليه وسلم فأهدر ثنيته قال عطاء وحسبت أنه قال قال 
ل ا و ل ا ا 
اخبرنى صفوان ايبهما عض غ ف اخري مسم عن ابن جر يج ان ابن | بى مليكة أخبره أن أبأه أخبره 
أن إنسانا جاء إلى أبى بكر الصديق رضى الله عنه وعضه إنسان فانتزع بده منه فذهبت ثنيثه فقال أبو 
بكر رضى الله عنه بعدت ثنيته . أخبرنا مالك عن سهيل عن أبيه عن ابى هر يرة أن سعدا قال يا رسول 
الله أرأيت إن وجدت مع امرأتى رجلا أمهله حتى اتى بأربعة شهداء ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم « نعم ٠‏ أخبرنا ابن عيبنة عن الزهرى عن طلحة بن عبدالله بن عوف عن سعيد بن زيد بن عمرو 
بن نفيل ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال « ومن قتل دون ماله فهو شهيد » اخبرنا سفيان عن ابی 
الزناد عن الاعرج عن ابى هر يرة ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ ا 
إذن فحذفته بحصاة ففقأت عينه ما كان عليك جناح » . اخبرنا سفيان حدثنا العا معن سه بن 
سعد يقول اطلع جل من جحرفى حجرة انی صلی اله عليه وسم وع انی صل اق عله سم 
مدرى حك به راسه فقال النبى صل الله عليه وسلم « لواعلم انك تنظر لطعنت به فى عينك إا جعل 
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الاستئذان من أجل البصر» . أخبرنا التقفى عن حميد عن أنس رضي الله عنه أن النبى صلى الله عليه 
وسلم كان فى بيته رأى رجلا اطلع عليه فأهوى له بمشقص فى يده كأنه لولم يتأخر لم يبال أن يطعنه . 
أخبرنا مالك عن بجی بن سعيد عن عمرو بن شعيب أن رجلا من بنى مدلج يقال له قتادة حذف ابنه 
بسيف فأصاب ساقه فتزى فى جرحه فات فقدم سراقة بن جعشم على عمر بن الخطاب فذ كر ذلك 
له فقال عمر رضى الله عنه اعدد لى على قديد عشرين ومائة بعير حتى أقدم عليك فلا قدم عمر رضى 
الله عنه أخذ من تلك الإبل ثلاثين حقة وثلاثين جذعة وأربعين خلفة ثم قال أين أخو المقتول ؟ قال ها 
آنا ذا قال خذها فإن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ ليس لقاتل شىء » . أخبرنا مروان عن إسمعيل 
. بن ایی خالد عن قيس بن ایی حازم قال لحا قوم إلى خثم فلا غشيهم المسلمون استعصموا بالسجود 
ار يسضتهم فاع النى اسل اه مله وام سا لرن ت العقل لسلا ۾ ثم قال عند 
ذلك ال إنى :برىء من كل مسر مح مشرك الوا يا رول الله 4 ؟ قال ٠‏ لا تراءا ناراهما » أخبرنا 
مطرف عن معمر عن الزهرى عن عروة قال كان أبو حذيفة بن العان شيخا كبيرا فرفع فى الآطام مع 
النساء يوم أحد فخرج يتعرض للشهادة فجاء من ناحية المشركين فابتدره المسلمون فتوشقوه بأسيافهم 
وحذيفة يقول أبى أ یی فلا يسمعونه من شغل الحرب حتى قتلوه فقال حذيفة يغفر الله لكم وهو أرحم 
الراحمين فقضى النبى صلى الله عليه وسلم فيه بديته . أخبرنا يحيى بن حسان حدثنا الليث بن سعد عن أ 
شهاب عن ابن المسيب عن أبى هريرة رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قضى فى جنين امرأة 
من بنى لحيان سقط مبتا بغرة عبد أو أمة ثم إن المرأة التى قضى عليها بالغرة توفيت فقضى النبى صلى 
الله عليه وسلم بأن ميرائها لبنيها وزوجها والعقل على عصبتها . أخبرنا سفيان عن محمد بن المنكدر أن 
رجلا جاء إلى النبى صلى الله عليه وسلم فقال إن لي مالا وعيالا وإن لأى مالا وعيالا وإنه يريد أن 
يأخذ مالى فيطعمه عياله فقال النبى صلى الله عليه وسلم « أنت ومالك لأبيك » . أخبرنا سفيان بن 
: عيينة عن مطرف عن الشعبى عن ابى جحيفة قال سالت عليا رضى الله عنه هل عندكم من الننى صلى 
كع الا سو لوت ام ا ماي و 
القران وما الصحيفة قلت وما فى الصحيفة ؟ قال العقل وفكاك الاسير ولا يقتل مؤمن بكافر. | 
مالك عن عبدالله بن ل ل ل ا 
صلى الله عليه وسلم لعمرو بن حزم « وفى كل أصبع مما هنالك عشر من الإبل » . أخبرنى اسمعيل بن 
علية بإسناده عن ایی موسى قال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم « « فى الاصابع عشر عشر ه ابرا 
مالك بن أنس عن عبدالله بن أبى بكر عن أبيه أن فى الكتاب الذى كتبه الننى صلى الله عليه وسلم 
لعمرو بن حزم «١‏ وفى الموضحة خمس » . اخبرنا سفيان عن الزهرى عن ابن المسيب ان عنعن بن 
الخطاب كان يقول الدية للعاقلة ولا ترث المرأة من دية زوجها شيئا حتى أخبره الضحاك بن سفيان أن 
7 الله صلى الله عليه وسلم كتب إليه أن يورث امرأة أشي الضبابى من ديته فرجع إليه عمر رضى الله 
. اخبرنا مالك عن ابن شهاب أن النبى صلى الله عليه وسلم كتب إلى الضحاك بن بن سفيان « أن 
ورث امرأة أشي الضبابى من ديته » قال ابن شهاب وكان أشم قتل خطأ . أخبرنا مالك عن عبد 
رحن ا ا ات ت ا رر تحرط وكات 
تخرج من أموالنا الزكاة . أخبرنا سفيان عن عمرو , . بن دينار ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال 
ابتغوا فى أموال اليتامى لا تستبلكها الزكاة . أخبرنا سفيان عن أيوب عن نافع عن ابن عمر أنه كان 


o۰ 


يزكي مال اليتم ا ی موی وکین چن سعيد وعبد الكر يم 7 ن أ الخارق 
كلهم يخبره عن القاسم بن محمد قال كانت عائشة تزكى أموالنا وأنه ليتجر بها فى البحرين . أ خبرنا 
مالك بن انش وسفنان عن عبدالله بن دينار ع عن اين عمر رضى الله عنه) أن النبى صلى أله عليه و 

نبى عن بيع الولاء وعن هبته . أخبرنا سفيان عن | بن ابى یج عن حاهد ان عنيا رضوان الله عليه 
قال الولاء بمنزلة الحلف أقره حيث جعله الله . اخبرنا مالك عن نافع عن ابن مر عن عائشة أنها 
ارادت أن تشترى جار بة تعتقها فقال أهلها نبيعكها على أن ولاءها لنا فذكرت ذلك لرسول الله صلى 
الله عليه وسلم فقال « لا يمنعك ذلك فإنما الولاء لمن أعتق » أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن عمرة 
بنحوه لم يقل عن عائشة وذلك مرسل . اخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن ابيه عن عائشة رضى الله 
عنها أنها قالت جاءتنى بر برة فقالت إنى كاتبت أهلى على تسع أواق فى كل عام أوقية فأعينينى فقالت 
ها عائشة إن أحب أهلك أن أعدها حم ويكون ولاؤك لى قعلت فذهبت بريرة الى أهلها ورسول الله 
صلى الله عليه وسلم جالس فقالت إن قد عرضت ذلك عليهم فابوا إلا أن يكون الولاء لحم فسمع ذلك 
رسول الله صلى ا عليه وسلم فساها فاخبرته عائشة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « خخذمبا 
واشترطى هم الولاء فإنما الولاء لمن اعتق ٠‏ ففعلت عائشة ثم قام رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الناس 
فحمد الله ثم قال « اما بعد فا بال رجال يشترطون شروطا ليست فى كتاب الله تعالى ما كان من شرط 
ليس فى كتاب الله تعالى فهو باطل وان كان مائة شرط قضاء الله أحق وشرطه أوثق وانما الولاء لمن 
أعتق » . أخبرنا مالك عن عبدالله بن أبى بكر عن عبد الملك بن أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحرث 
بن هشام عن أبيه أنه أخبره أن العاص بن هشام هلك وترك بنين له ثلاثة اثنان لأم ورجل لعلة فهلك 
ا اللذين لأم وترك مالا ومواى فورئه اوه الذى لأمه وأبنه ماله وولاء مواليه ثم هلك الذى ورث 
المال وولاء الموالى وترك ابنه وأخاه لأيبه فقال ابنه قد أحرزت ما كان أبى أحرز من الال وولاء الموالى 
وقال أختوة :لبين كلك انا انر زت الال اما ولاء الموالى . فلا أرأيت لو هلك اخى اليوم ألست أرثه 
أنا ؟ فاختصما إلى عهان رضى الله عنه فقضى لأخيه بولاء الموالى . أخبرنا سفبان بن عبيئة عن ابن 
جريج عن عطاء بن أبي رباح أن طارق بن الرقع أعتق أهل بيت سوائب فأتى يرام م فقال عمر 


ابن الخطاب رضى الله عنه أعطوه ورثة طارق فابوا أن باخذوه فقال عمر ؤا-جعلوه ه فى مثلهم من 
الناس . 


ومن كتاب المكاتب 


أخبرنا ابن عيينة عن ان" ن أبى نجيح عن بحاهد أن زيد بن ثابت قال فى المكاتب هو عبد ما بقى 
عليه درهم . أخبرنا عبدالله بن الحرث عن | بن جر يج عن عن اممعيل بن أمية أن نافعا أخبره أن عبدالله بن 
عمر كاتب غلاما له على ثلاثين ألفا جاءه فقال إنى عجزت فقال إذا أعو كتابتك فقال قد عجزت 
فاحها أنت قال نافع فأشرت إليه امحها وهو يطمع أن يعتقه فحاها العبد وله ابنان أو ابن قال ابن عمر 
ال ا ريش ال اع "ابن عفر يله د 


ومن كتاب الحزية 


أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن جعفر بن محمد عن أبيه عن يزيد بن هرمز أن نجدة كتب إلى ابن 
عبان هل كان رسول الله صل الله عليه وسل یغرو بالنساء :وهل كان يضرت لحن بيهم ؟:فقال .قد کان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يغزو بالنساء فيداوين الحرحى وم يكن يضرب هن بسهم ولكن يحذين 

من الغنيمة : أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن ابن عباس قال لما نزلت هذه الآية ٠‏ إن يكن منكم 
عشرون صابرون يغلبوا مائتين » فكتب ب عليهم أن لا يفر العشرون من المائتين فأنزل الله تعالى « الآن 

خفف الله عنكم وعلم أن فيكم ضعفاً فإن يكن مائة صابرة يغلبوا مائتين » فخفف عنهم وكتب عليهم 
أن لا يفر مائة من مائتين . اخبرنا ابن عيينة عن يزيد بن ابى زياد عن عبد الرحمن بن ابى ليل عن 
1 لل لي اجات و الو بل E EN‏ 
حيصة فاتينا المدينة ففتحنا بابها وقلنا يا رسول الله نحن الفرارون قال ه « بل از نتم العكارون وأنا فتتكم » 
Dg‏ بال ا ار 
عليه وسلم قال « « إذا هلك كسرى فلا كسرى بعده وإذا هلك قيصر فلا قيصر بعده والذى نفسى بيده 
لتنفقن كنوزهما فى سبيل الله » أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا أزال أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوا 
لا إله إلا الله فقد عصموا منى دماءهم وأمواهم إلا يحقها وحسابهم على الله » . أخبرنا سفيان عن عبد 
المد ل توق بن ادا حو عن ابن a‏ الت عسل نه عل صلم SC‏ 
قال « إن رأيتم مسجداً أو سمعتم مؤذنا فلا تفتلن أحدا » » أخبرنا سفيان عن ابن شهاب أن عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه قال لأبى بكر أليس قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « أمرت أن أقائل اناس 
حتى يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها عصموا منى دماءهم وأموالهم إلا يحمها وحسابهم على الله ؟ » قال 
أبو بكر رضى الله عنه هذا من حقها لو منعونى عقالا ما أعطوا رسول الله صلى الله عليه و القاتلتهم 
عليه . أخبرنا الثقة عن معمر عن الزهرى عن عبيدالله بن عبدالله عن أبى هريرة أن عمر قال ی بكر 
هذا القول أو معناه . أخبرنا الثقة بحيى بن حسان عن محمد بن أبان عن علقمة 0 
بريدة عن أبيه أن النبى صلى الله عليه وسلم كان إذا بعث جيشا أمر عليهم أميرا وذ كر الحديث . أخبر 5 
مالك عن جعفر بن محمد عن ابيه أن عمر , بن الخطاب ذ كر المحوس فقال ما ادرى كيف اصنع فى 
مهم ؟ قال ل عبد الرحمن بن عوف أشهد السمعت رول له صل اله عليه ول يول ۰ سوا م 
سنة أهل الكتاب » . اخبرنا إبراهيم بن محمد قال أخبرنى اممعيل بن أبى حكم عن عمر بن عبد العز يز 
أن النبى صلى الله عليه وسلم كتب إلى أهل المن « أن على كل إنسان منكم دينارا كل سنة أو قيمته من 
المعافر » يعنى اهل الذمة متهم . اخبرنى مطرف بن مازن وهشام بن بوسف بإسناد لا احفظ غير انه 
حسن أن النى صلى الله عليه وسلم فرض على أهل الذمة من أهل امن دينارا كل سنة فقلت لمطرف بن 
مازن فإنه يقال وعلى النساء أيضا فقال ليس ان النبى صلى الله عليه وسلم أخذ من النساء ثابتا عندنا . 
اخبرنا إراهم بن مد عن اي اورت أن الق صل الله عله وسل قرا عل راي بمكة يقال له 
موهب دينارا كل سنة وأن النى صلى الله عليه وسلم ضرب على نصارى أيلة ثليائة ديناركل سنة وأن 
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يضيفوا من مر بهم من المسلمين ثلاثا ولا يغشوا مسلا . أخبرنا إبراهم , بن إسحق بن عبدالله أنهم كانوا 
يومئذ ثلمائة فضرب عليهم النبى صلى الله عليه وسلم يومئذ ثلهائة دينار كل سنة . اخبرنا إبراهم بن محمد 
عن عبدالله بن دينار عن سعد الحاري أو عبدالله بن سعيد مولى عمر بن الخطاب أن عمر رضي 
الله عنه قال : ما نصارى العرب بأهل كتاب وما تحل لنا ذبائحهم وما أنا بتاركهم حتى يسلموا أو 
أضرب أعناقهم . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سام عن أبيه أن عمر بن الخطاب كان يأخذ من 
النبط من الحنطة والزيت نصف العشر بريد بذلك أن يكثر الحمل إلى المدينة ويأخذ من القطنية 
العشر . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أنه قال : كنت عاملا مع عبدالله بن عتبة 
على سوق المدينة فى زمان عمر بن الخطاب رضى الله عنه فكان يأخذ من النبط العشر. 


ومن كتاب اختلاف مالك والشافعى رضى الله عنهما 


أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
« إذا اشتد الحر فأبردوا عن الصلاة فإن شدة الحر من فيح جهنم » أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن 
الأعرج عن عبدالله بن بحينة قال : صلى لنا رسول الله صلى الله عليه وسلم ركعتين ثم قام فلم مجلس وقام 
الناس معه فلا قضى صلاته ونظرنا تسليمه كبر فسجد سجدتين وهو جالس قبل التسلم . اخبرنا مالك 
عن هشام بن عروة عن ابيه عن عائشة رضى الله عنها قالت : صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فى 

ببتى وهو شاك فصلى جالسا وصلى خلفه قوم قياما فأشار إليهم أن اجلسوا فلا انصرف قال « إنما جعل 
الإمام ليؤثم به فإذا ركع فاركعوا وإذا رفع فارفعوا وإذا صلى جالسا فصلوا جلوسا » أخبرنا مالك عن 
هشام بن عروة عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم خرج فى مرضه فأتى أبا بكر وهو قائم يصلى 
بالناس فاستاخر أبو بكر فأشار إليه رسول الله صلى لله عليه وسلم « ان كا انت » فجلس رسول الله صلى 
الله عليه وسلم إلى جنب أبى بكر فكان أبو بكر يصلى بصلاة النبى صلى الله عليه وسلم وكان الناس 
يصلون بصلاة ایی بكر . أخبرنا الثقة يحبى بن حسان عن حاد بن سلمة عن هشام بن عروة عن ابيه 
عن عائشة رضى الله عنها بمثل معناه لا يخالفه وأوضح منه وقال صلى أبو بكر إلى جنبه قاتا . أخيرنا 
الثقة عن مى بن سعيد عن ابن أبى مليكة عن عبيدة بن عمير قال : أخبرنى الثقة كأنه يعنى عائشة 
رضى الله عاها ثم ذكر صلاة النى صلى الله عليه وسلم وأبو بكر إلى جانبه بمثل معنى حديث هشام بن 
عروة عن أبيه أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم عن أبيه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم کان إذا 
افتتح الصلاة رفع يديه حذو منكبيه وإذا رفع رأسه من الركوع رفعها كذلك وكان لا يفعل ذلك فى 
السجود قال أبو العباس كتبنا حديث سفيان عن الزهرى بمثله قبل هذا . اخبرنا مالك عن نافع عن ابن 
عمر أنه کان اذا ابتداً الصلاة رفع يديه حذو منكبيه وإذا ر رفع اسه من الركوع رفعها درن ذلك . 
ای مالف عو ابى شهانا عن ابن الست واب سلمة أنه أخبراه عن أبى هر يرة رضى الله عنه أن 
ا ماع دل ا ا اام لام ب 
تقدم من ذنبه » قال ابن شهاب وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول « امین » اخبرنا مسلم بن 
خالد عن ابن جريج عن عطاء قال كنت اسمع الاعة ابن الزبير ومن بعده يقولون « امين » ومن خلفهم 
«آمين؛ حتى إن للمسجد للجة أخبرنا مالك عن عبدالله بن يزيد مولى الأسود بن سفيان عن أبى 
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سلمة بن عبد الرحمن أن أبا هريرة رضى الله عنه قرأ « إذا السماء ء انشقت » فسجد فما فلا انصرف 
أخبرهم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سجد فيا . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن الأعرج أن عمر 
بن الخطاب رضى الله عنه قرأ ٠‏ والنجم إذا هوى » فسجد فيا ثم قام فقرأ بسورة أخرى . أخيرنا مالك 
عن نافع وبدالل بن دار عن ابن عمر رضى الله عنها أن رمول اله صلی اله عليه و قال و صلاة 
الليل مثنى مثنى فإذا - خشى أحدكم الصبح صلى ركعة واحدة توتر له ما قد صلى » أخبرنا مالك عن 
نافع أن عمر سجد فى سورة الحتج سجدتين . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة رضى 
لله عنها أن الننى صلى الله عليه وسلم كان يصلى بالليل إحدى عشرة ركعة يوتر منها بواحدة . أخبرنا 
مالك عن ابن شهاب أن سعد بن أبى وقاص كان يوتر بركعة . أخبرنا عبد الجيد عن ابن جريج عن 
ملا بن عرو يعن ( عن عائنة رصي Ee a‏ ليزت يحمي كعات 
اس ولا يسم اف الاخخرة مون منبن . اخبرنا إبراههم بن محمد وغيره عن جعفر بن محمد عن ابيه عن 
عبيدالله بن أبى رافع عن ایی هر يرة رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وه قرأ فى أثر سورة الجمعة 
د إذا جاءك المنافقون » أخبرنا مالك عن نافع أن ابن عم ركان يسلم بين الركعة والركعتين من الوتر حى 
يؤمر ببعض حاجته . اخبرنا مالك عن ضمرة بن سعيد المازنى عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة أن 
الضحاك بن قيس سأل النعان بن بشير ما كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقرأ به فى يوم الجمعة على 
اثر سورة الجمعة ؟ فقال كان يقرا د« هل اتاك حديث الغاشية » اخبرنا مالك عن ضمرة بن سعيد 
لمازنى عن عبيدالله بن عبدالله أن عمر بن الخطاب سأل أبا واقد الليثى ماذا كان يقرأ به رسول الله 
صل الله عليه وسلم فى الأضحى والفطر ؟ فقال كان يقرأ ب ٠‏ ق والقرآن الحيد واقتريت الساعة » أخبرنا 
مالك عن أبى الزبير عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضى الله عنهما قال : صلى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم الظهر والعصر والمغرب والعشاء جمعا من غير خوف ولا سفر قال مالك أرى ذلك فى مطر . 
أخبرنا مالك عن زيد بن أسل عن رجل من بنى الديل يقال له يسر بن محجن عن أبيه حجن أنه كان 
فى مجلس مع رسول الله صلى الله عليه و فاذن بالصلاة فقام رسول الله صلى الله عليه وسلم فصلى 
وحجن فى مجلسه فقال له رسول الله صلى الله عليه و. « ما منعك ان تصلى مع الناس الست برجل 
م ١‏ الال ل ذا رول ا رركي حتت فر اهل فداه و اله سل د د 
جلت فصل مع الناس وإن كنت قد صليت » أخبرنا مالك عن نافع ان ابن عم ركان قول « من صلى 
اقرب أو السب اا اک رات ا ت عل عمد بن ر 
Ee E E Na EEE‏ 

عن ابن شهاب عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس عن ام الفضل بنت الحرث سمعته يقرا 
« والمرسلات عرفا » فقالت یا بی لقد ذكرتنى بقراءتك هذه السورة انها لآخر ما معت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يقرأ بها فى فى المغرب أخبرنا مالك عن أبى عبيد مولى سلوان بن عبد الملك أن عبادة 
بن نسى أخبره أنه مع قيس بن الحرث يقول احرف أبو عبدالله الصنابجى أنه قدم المدينة فى خلافة 
أبى بكر الصديق فصلى وراء أبى بكر الصديق المغرب فقرأ فى الركعتين الأوليين بام القران وسورة سورة 
من قصار المفصل ثم قام فى الركعة الثالثة فدنوت منه حتى أن ثيابى لتكاد أن تمس ثيابه فسمعته قرأ 
« بام القران » وهذه الاية « ربنا لا تزغ قلوبنا بعد إذ هديتنا و رحمة انك انت 
الوهاب » أخيرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان اذا صلى وحده يقرا ف فى الأربع فى كل ركعة 


or 


« يام القرآن » وسورة من القرآن قال وكان يقرأ أحيانا بالسورتين والثلاث فى الركعة الواحدة فى صلاة 
الفر يضة . أخبرنا مالك عن هشام عن أبيه أن أبا بكر الصديق رضى الله عنه صلى الصبح فقرأ فيها 
بسورة « البقرة » فى الركعتين كلتيهما . أخبرنا مالك عن هشام عن أبيه أنه سمع عبدالله بن عامر بن 
ربيعة يقول : صلينا وراء عمر بن الخطاب رضى الله عنه الصبح فقرأ فيها بسورة « يوسف » وسورة 
«الحج ؛ فقرأ قراءة بطية فقلت والته لقد كان إذا يقوم حين يطلع الفجر قال أجل . أخبرنا مالك عن 
يحيى بن سعيد وربيعة بن ابى عبد الرحمن ن أن الفرافصة بن عمير الحنفى قال ما أخذت سورة يوسف 
إلا من قراءة عن بن عفان رضى الله عنه إياها فى الصبح من كثرة ما كان برددها . أخبرنا مالك عن 
نافم عن سلهان بن يسار عن أم سلمة زوج النى صلى الله عليه وسلم أن امرأة كانت تبراق الدم على 
عهدة رر اله صل اله عليه وجل ا اام للم رول الله عل الله عليه و فقال « لتنظر 
عدد الليالى والايام التى كانت تحيضهن من الشهر قبل أن يصيبها الذى اصاءبها فلتترك الصلاة قدر ذلك 
من الشهر فإذا حلفت ذلك فلتغتسل ثم لتستثفر بثوب ثم لتصلى » أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن 
امسج نين أ عريرة رسي ا د ی یر ا ا 
الذى مات فيه وخرج بهم إلى المصلى وصف بهم وكبر أربع تكبيرات . أخبرنا مالك عن ابن شهاب 
عن أيى أمامة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم صلى على قبر مسكينة توفيت من الليل أخبرنا مالك أو 
غيره عن ايوب عن ابن سيرين ان رجلا جعل على نفسه ان لا يبلغ احد من ولده الحلب فيحلب 
ويشرب ويسقيه إلاحج وحج به معه فبلغ رجل من ولده الذى قال الشيخ وقد كبر الشيخ فجاء:ابنه 
O‏ لي ل RD‏ لت 0 
فقال ؟ رسول الله صلى الله عليه وسلم نعم » » أخبرنا الشافعى قال : وذكر مالك او غيره عن ايوب عن 
ال الاج ا ار TR‏ ا ا 
امى عجوز كبيرة لا تستطيع ان نركبها على البعير وإن ربطتها خفت ان تموت افاحج عنها ؟ قال د 
الله صلى الله عليه وسلم « نعم » أخبرنا سفيان عن عمرو عن عطا وطاوس احدهما او كلاهما عن ابن 
عباس رضى الله عنهما أن النبى صلى الله عليه وسلم احتجم وهو حرم . اخبرنا مالك بن أن عن ناف 
عن ابن عمر أنه كان يقول لا يحتجم المحرم إلا أن يضطر إليه مما لا بد له منه قال مالك رضى الله عنه 
مثل ذلك . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنما ان رسول الله صلی الله عليه وسلم 
قال ه خمس من الدواب ليس على ا حرم فى قتلهن جناح الغراب والحدأة والعقرب والفأرة والكلب 
العقور » أخبرنا مالك عن شهاب عن عيسى بن طلحة بن عبيد الله عن عبدالله بن عمرو بن العاص 
رضى الله عنه قال : وقف رسول الله صلى الله عليه وسلم فى حجة الوداع بمنى للناس يسألونه فجاءه 
رجل فقال يا رسول الله لم أشعر فحلقت قبل أن أذبح قال « اذبح ولا حرج » فجاءه رجل آخر فقال 
يا رسول الله لم شعر فنحرت قبل أن ارمى قال « ارم ولا حرج » قال ل فا سئل رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عن شيء قدم ولا أخر إلا قال « افعل ولا حرج » أخبرنا مالك عن أبى الزبير عن جابر رضى الله 
عنه قال حر نافع عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بالحديبية البدنة عن سبعة والبقرة عن سبعة . احيرا 
سفيان عن عمرو عن جابر بن عبدالله رضى الله عنهما قال : كنا يوم الحديبية ألفا وأربعائة وقال لنا اننى 
صلى الله عليه وسلم « أنتم اليوم خير أهل الأرض » قال جابر لوكنت أبطر لأر بتكم موضع الشجرة . 


أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن محمد بن عبدالله بن الحرث بن نوفل انه مع سعد بن ابی وقاص 


oro 


والضحاك بن قيس عام حج معاوية بن أبى سفيان وهم يتذا كران العتع بالعمرة إلى الحج فقال 
الضحاك لا بصنع ذلك إلا من جهل أمر الله فقال سعد بشما قلت يا ابن أخى فقال الضحاك فإن عمر 
قد نبى عن ذلك فقال سعد قد صنعها رسول الله صلى الله عليه و وصنعناها معه . اخبرنا مالك عن 
ابن شهاب عن عروة عن عائشة رضى الله عنها أنها قالت خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم عام 
حجة الوداع فنا من اهل بحج ومنا من أهل بعمرة ومنا من > جمع الحج والعمرة وكنت ممن اهل بعمرة . 
اا ف ا ی ا : لأن أعتمر قبل الحج وأهدى 
أحب إلي من أن أعتمر بعد الحج فى ذى الحجة . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن أبى سلمة بن عبد 
الرحمن عن جابر بن عبدالله رضى الله عنهها أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « إيما رجل أعمر 
عمرى له ولعقبه فإنها للذى يعطاها لا ترجع إلى الذى اعطاها لانه اعطى عطاء وقعت فيه المواريث » 
أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار وحميد الأعرج عن حبيب بن أبى ثابت قال : كنت عند 
ابن عمر فجاءه رجل من أهل البادية فقال انى وهبت لابنى ناقة حياته واا تنابجت ابلا فقال ابن 
عمر هی له حياته وموته فقال إنى تصدقت عليه بها فقال ذاك أبعد لك منها أخبرنا ابن عيينة عن ابن 
أبى نجيح عن حبيب بن أبى ثابت مثله إلا أنه قال ضنت واضطربت . أخبرنا ابن عيينة عن عمرو بن 
دينار عن سلمان بن يسار أن طارقا قضى بالمدينة بالعمرى عن قول جابر بن عبدالله عن الننى صلى الله 
عليه وسلم . أخبرنا ابن عيينة عن عمرو عن طاوس عن حجر المدرى عن زيد بن ثابت رضى الله عنه 
أن النى صلى الله عليه وسلم جعل العمرى للوارث . أخبرنا ابن عيينة عن ابن جر يج عن عطاء عن 
جابر رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ « لا تعمروا ولا ترقبوا فمن اعمر شيئا أو ارقبه 
فهو سبيل الميراث » . أخبرنا مالك عن ابن شهاب أن صفوان بن أمية هرب من الإسلام ثم جاء إلى 
النى صلى الله عليه وسلم وشهد حنينا والطائف مشركا وامرأته مسلمة واستقرا على النكاح قال ابن 
شهاب وكان بين إسلام صفوان وامراتة نحو من شهر . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن عمر 
رضى الله عنه قال ١‏ لا تبيعوا الذهب بالذهب إلا مثلا بمثل ولا تشفوا بعضها على بعض ولا تبيعوا 
الورق بالورق إلا مثلا بمثل ولا تشفوا بعضها على بعض » أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله 
عم اربوك نامل ان علو قال( ايعاد كل وا بالخبار عل ساعن اما ر 
إلا بيع الخيار» ( قال الشافعى الى الع زر ا ا ل ا E‏ 
كان إذا ابتاع الشىء يعجبه أن يحب له فارق صاحبه فشى قليلا ثم رجع . اخبرنا بذلك سفيان عن ابن 
جريج عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنما . أخبرنا مالك عن محمد بن حى بن حبان وعن أبى 
الزناد عن الأعرج عن أنى هربرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نبى عن الملامسة 
والمنابذة . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحرث بن هشام عن أبى 
مسعود الأنصارى رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم « نى عن تمن الكلب ومهر البغى وحلوان 
الكاهن » قال مالك رضى الله عنه وإنما كره بيع الكلاب والضوارى وغير الضوارى لنهبى النبى صلل 
الله عليه وسلم عن من الكلب :“أخيرنا مالك عن عبد الله ب ن الفضل عن نافع بن جبير عن ابن عباس 
رضى الله عن أن النبى صا الله عليه وسيل كال « الأيم أحق بنفسها من ا و 
وإذنها صماتها » أخبرنا مسلم وبع الحيد عن ابن جر بج عن سلهان بن موسى عن ابن شهاب عن عروة 
عن عائشة رضى الله عنها عن النبى صلل لله عليه وسلم أنه قال ٠‏ أا امرأة نكحت بغير إذن وليها 


۲ 


فنکاحها .باطل ثلاثا » » أخبرنا مسلم عن ابن خيشم عن سعيد بن جبير عن | بن عباس رضى الله عنهم| قال 
ولا نكاح إلا بو مرشد وشاهدى عدل ٠‏ أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عروة بن الزبير أن النى 
صلى الله عليه و أمر سهلة بنت سهيل أن ترضع سالما خمس رضعات فتحرم بهن . أخبرنا مالك عن 
عبدالله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن عمرة بنت عبد الرحمن عن عائشة ئة أم المؤمنين 
رضى الله عنها أنها قالت کان فا ذل الله فى القران اغ رضعات معلومات نحرمن » ثم نسخن 
بخمس معلومات فتوفى رسول الله صلى الله عليه وسلم وهن مما يقرأ م من القران . أخيرنا مالك عن نافع 
أن سال بن عبدالله أخبره أن عائشة زوج النبى صلى الله عليه وسلم أرسلت به وهو يرضع إلى أخحتها آم 
كلثوم فارضعته ثلاث رضعات ثم مرضت فلم ترضعه غير ثلاث رضعات فلم أ کن أدخل على عائشة من 
أجل أن أم كلثوم لم تكل لى عشر رضعات . أخبرنا مالك عن نافع عن صفية بنت أبى عبيد أنها 
أخبرته أن حفصة أم المؤمنين رضى الله عنها أرسلت بعاصم بن عبدالله بن سعد إلى أختها فاطمة بنت 
عمرة ترضعه عشر رضعات ليدخل عليها وهو صغير برضع ففعلت فكان يدخل عليها أخبرنا أنس بن 
خاي عل نام ل روه عن ا عن يلاق بن ارد التي طق الله عليه وسلم قال « لا تحرم 
المصة ولا المصتان » أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة شة رضى الله عنها ان رسول الله 
صا لى الله عليه وسلم قال « إعا الولاء لمن أعتق » أخبرنا مالك عن عبدالله بن دينار عن ابن عمر رضى الله 
عنما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نى عن بيع الولاء وعن هبته . أخبرنا مالك عن ربيعة بن أبى 
عبد الرحمن عن يزيد مول المنبعث عن زيد بن خالد الحهنى انه قال جاء رجل إلى رسول الله صلى 
الله عليه وسل فسأله عن اللقطة فقال : : أعرف عفاصها ووكاءها ثم عرفها سنة فإن جاه باجنا والا 
فشانك ہا » اخيرنا مالك عن ايوب بن موسى عن معاوية بن عبدالله بن بدر ان اباه اخيره انه نزل 
منزل قوم بطر بق الشام فوجد صرة فيها تمانون دينارا فذ كر ذلك لعمر ب بن الخطاب فقال له عمر رضى 
الله عنه عرفها على أبواب المساجد واذكرها لمن يقدم من الشام سنة فاذا مضت السنة فشأنك بها . 
أخبرنا مالك عن نافع ان رجلا وجد لقطة فجاء إلى عبدالله بن عمر فقال إنى وجدت لقطة فاذا 
ترى ؟ فقال له ابن عمر عرفها قال قد فعلت قال زد قال قد فعلت قال لا آمرك أن تأكلها ولوشئت لم 
تأخذها . أخيرنا مالك عن ابر ل ال ا و 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ذهب للحاجته فى غزوة تبوك ثم توضأ ومسح على الخفين وصلى . أ 

مالك عن نافع وعبدالله بن دينار انپا ابراه ان عبدالله بن عمر قدم e‏ 
ایی وقاص وهو 59 فرآه يمسح على الخفين فأنكر ذلك عليه عبدالله فقال له سعد سل أباك فساله 
فقال له عمر رضى الله عنه إذا ادخلت رجليك فى الخفين وما طاهرتان فامسح عليهما قال ابن عمر 
وان جاء أحدنا م: ن الغائط ؟ فقال وإن جاء أحدكم من الغائط . أخبرنا مالك عن نافع ان ابن عمر 
بال بالسوق ثم توضأ ومسح على خخفيه ثم صلى . أخبرنا مالك عن سعيد بن عبد الرحمن ب ن رقيش قال 
رأيت أنس بن مالك أتى قباء فبال وتوضأ ومسح على الخفين ثم صلى . أخبرنا مالك عن ابن شهاب 
ع ن ابن المسيب أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لليبود حين افتتح خيبر ه أقركم ما أقر الله على 
lC NEL OSs‏ 
إن شئتم فلكم وإن شئتم فلى . اخبرنا مالك عن جى بن سعيد عن عمرو بن كثير بن افلح عن ابى 
محمد مولى ابى قتادة عن أبى قتادة الأنصارى رضى الله عنه قال خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه 


يفن 


وسلم عام حنين فلا التقينا كانت للمسلمين جولة فرأيت رجلا من المشركين قد علا رجلا من المسلمين 
قال فاستدرت له حتى أتيته من ورائه فضربته على حبل عاتقه ضربة فاقبل علي فضمنى ضمة وجدت 
منها ريح الموت ثم أدركنى الموت فأرسلنى فلحقت عمر بن الخطاب رضى الله عنه فقلت له ما بال 
اناس 1 قال مر اله ثم إن الاش را فقا رول افد صل لل طبه وسار ومن کل فيلا ل عله ب 
فله سلبه » فقمت فقلت من يشهد لي ؟ ثم جلست فقاها الثانية فقمت فقلت من بشهد لي ؟ ثم جلست 
فقالها الثالثة فقمت فى الثالثة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ مالك يا أبا قتادة » فاقتصصت عليه 
القصة فقال رجل من القوم صدق يا رسول الله وسلب ذلك القتيل عندى فأرضه منه فقال أبو بكر 
لاها انيه إذا لا يعمد إلى أسد من أسد الله تعالمى يقاتل عن اله فيعطيك سلبه فقال رسول الله صلى الله 
عليه و, « صدق فأعطه إياه » قال أبو قتادة فأعطانيه فبعت الدرع فابتعت حرفا فى بنى سلمة فإنه 
لأول مال تأثلت فى الإسلام قال مالك رضى الله عنه المخرف النخل . أخبرنا مالك عن ابن شهاب 
عن مالم بن عبدالله عن أبيه أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال ما بال رجال بطأون ولائدهم ثم 
لون لاان وليدة يعترف سيدها أن قد الم بها إلا ألحقت به ولدها فاعزلوا بعد أو اتركوا . احيرا 
مالك عن نافع صفية بنت أبى عبيد عن عمر رضى الله عنه فى إرسال الولائد يوطأن بمثل معنى 
حديث ابن شهاب عن سام . أخبرنا مالك عن هشام عن أبيه أن الننى صلى الله عليه وسلم قال « من 
أحيا ارضا ميتة فهى له وليس لعرق ظالم حق » أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم عن أبيه أن عمر 
رضى الله عنه قال من أحيا ارضا ميتة فهى له . أخبرنا الشافعى أن مالكا أخبره عن عمرو بن حى 
لمازنى عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا ضرر ولا ضرار» أخبرنا مالك عن ابن 
شهاب عن الأعرج عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا يمنع 
أحدكم جاره أن بغرز خشبه فى جداره » قال ثم يقول أبو هر يرة مالى أراكم عنها معرضين والله لأرمين 
بها بين أكتافكم . أخبرنا مالك عن عمرو بن يحجى المازنى عن أبيه أن الضحاكك , بن خليفة ساق خليجا 
له من العر يض فأراد أن بر به أرض محمد , بن مسلمة فأبى محمد ف فيه الضحاك عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه فدعا محمد بن مسلمة فأمره أن يخلى سبيله فقال محمد بن مسلمة لا فقال عمر م تمنع 
أخاك ما ينفعه وهو لك نافع ؟ تشرب به أولا وآخرا ولا بضرك ؟ فقال محمد بن مسلمة لا فقال عمر 
رضى الله عنه والله يمرن به ولوعلى بطنك . أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن يحبى بن عبد 
الرحمن بن حاطب أن رقيقا لحاطب سرقوا ناقة لرجل من اليو ساي 
العطا عريى اده لبر كرون الماك e‏ نی اراك تجيعهم والله 
لاغرمنك غرما ب يه لدي : أربعائة درهم قال عمر أعطه تمان ماثة 
درهم أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سنين جميلة رجل من بنى سلم أنه وجد منبوذا فی زمان 
ا الت ل ع د له 
قال وجدتها ضائعة فأخذتها فقال له عر يفه يا أمير المؤمنين إنه رجل صالح قال أكذلك ؟ قال نعم قال 
عمر اذهب فهو حر ولك ولاؤه وعلينا نفقته اخبرنا مالك عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد ان 
عبدالله بن: عمرو بن الحضرمى جاء يغلام له إلى عمر بن الطاب رضي اله غنه فقال له اقطع بد بهذا 
فإنه سرق فقال له عمر رضى الله عنه فاذا سرق ؟ قال سرق مرآة لامرأتى تمها ستون درهما فقال عمر 

رضى الله عنه أرسله فليس عليه قطع خادمكم سرق متاعكم . أخبرنا مالك عن زيد بن بن أسلم عن 


o۸ 


مسلم بن جندب عن أسلم مول عمر بن الخطاب أن عمر بن الخطاب رضى اله عنه قضى فى الضريس 
يحمل وفى الترقوة بحمل وفى الضلع يحمل . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عروة أن خولة بنت حكم 
دخلت على عمر بن الخطاب رضى الله عنه فقالت إن ربيعة بن امية استمتع بامراة مولدة فحملت منه 
فخرج عمر رضى الله عنه بجر رداءه فزعا فقال هذه المتعة ولوكنت تقدمت فيه لرجمت ا خرن مالل 
عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنه أن عمر قال لا يصدرن أحد من الحاج حتى يطوف بالبيت فإن 
آخر النسك الطواف بالبيت ه قال مالك » رضى الله عنه وذلك فیا نرى والله أ لقول الله عز وجل 
د ثم محلها إلى البيت العتيق » فحل الشعائر وانقضاؤها إلى البيت العتيق . أخبرنا مالك أن أبا الزبير 
حدثه عن جابر بن عبدالله أن عمر , بن الخطاب رضى الله عنه قضى ف فى الضبع يكبش وفن الغراك بعتر 
وفى الأرنب بعناق وفى اليربوغ مجفرة . أخيرنا مالك عن عبدالله بن أبى بكر عن عبدالله بن عامر بن 
ربيعة قال رأيت عهان بن عفان بالعرج فى يوم صائف وهو محرم وقد غطى وجهه بقطيفة أرجوان ثم 
للخم عيذ فقال الأسكايه تكلرا ارا الا ناكل الت ؟ قال إى E EG‏ 
أجل . أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة ئشة رضى الله عنها أنها قالت لغو المين قول 
ب . أخبرنا مالك عن أبى الرجال محمد بن عبد الرحمن عن أمه عمرة أن 
ثشة رضى الله عنها دبرت جار ية لها فسحرتها فاعترفت بالسحر فأمرت بها عائشة رضى الله عنها أن 
و 0 . أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن القاسم سمعت 
عبدالله بن عباس ورجل بسأله عن رجل سلف فى سبائك فأراد أن يبيعها قبل أن يقبضها . قال ابن 
عباس تلك الورق بالورق وكره ذلك « قال مالك » وذلك فيا نرى لأنه أراد أن يبيعها من صاحبها 
الذى اشتراها منه بأكثر من القن الذى ابتاعها به ولو باعها من غير الذى اشتراها منه لم يكن ببيعه 
بأس . أخبرنا ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن عباس رضى الله عنهم| قال أما الذى 
نبى عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم فهو الطعام أن بباع حتى يقبض قال ابن عباس برأيه ولا 
احسب كل شىء إلا مثله . اخبرنا إبراههم بن سعد بن إبراهم عن الزهرى عن عبدالله بن ثعلبة بن سعير 
ان درس ی عه عل ع با ار فلا ر ی ا 
مالك عن نافع عن ابن عمر أنه سجد فى سورة الحج سجدتين . اخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر 
أنه كان إذا رعف انصرف فتوضأ ثم رجع ولم يتكلم . . اخبرنا عبد انحيد عن ابن جر يج عن الزهرى عن 
سالم عن ابن عمر أنه كان يقول من أصابه رعاف أو من وجد رعافا اهنا أو قيئا انصرف فتوضاً ثم 
رجع فبنى أخبرنا ابن عيينة عن ابن عجلان عن نافع عن ابن عمر أنه تيمم بمربد النعم وصلى العصر ثم 
دخل المدينة والشمس مرتفعة فلم يعد الصلاة . اخبرنا مالك عن نافع قال كنت مع ابن عمر رضى الله 
عنهه| بمكة والسماء متغيمة فخشى ابن عمر الصبح فأوتر بواحدة ثم تشكف الغم فرأى عليه ليلا فشفع 
بواحدة . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر انه كان يصلى وراء الإمام بمنى أربعا فإذا صلى لنفسه 
قل ركنن و1 الإعناد عن ابن غتر اله 1 يكن لن اد التر جنا يلها ولا يعدا 
إلا من جوف الليل ويهذا الإسناد ان ابن عم ركان لا بيقنت فى شىء من الصلاة ويبذا الإسناد ان ابن 
عمر لم يكن يصلى يوم الفطر قبل الصلاة ولا بعدها . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر فى صلاة 
الخوف بشىء خالفتموه فيه . ومالك رحمه الله يقول لا أذكره إلا عن رول الله صلى الله عليه وسلم 
وابن أبى ذئب يرويه عن الزهرى عن سالم عن ابن عمر عن النى صلى الذّ. علبه وسلم ولا يشاك فيه . 
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آخبرنا مالك عن نافع أن ابن عمر رضى الله عنهما كان ينام وهو قاعد ثم بصلى ولا بتوضأً أخبرنا الثقة 
عن عبيدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر أنه قال من نام مضطجعا وجب عليه الوضوء ومن نام 
جالسا فلا وضوء عليه أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه بال فى السوق فتوضاً وغسل وجهه 
وقدميه ومسح برأسه ثم دخل المسجد فدعى الحنازة فسح على خفيه ثم صلى وبهذا الإسناد عن ابن عمر 
أنه سمع الإقامة وهو بالبقيع فاسرع المشى إلى المسجد وبهذا الاسناد ان ابن عمر كان اذا ابتدا الصلاة 
رفع يديه حذو متكبيه واذا رفع من الركوع رفعها كذلك وسبذا اللإسناد عن ابن عمر أنه كان إذا سجد 
وضع كفيه على الذى يضع عليه وجهه قال ولقد رأيته فى يوم شديد االبرد يخرج يديه من تحت 3 
له . أخبرنا ابن عيبنة عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن عباس قال أمر النبى صلى الله عليه و 

يسجد على سبع فذ کر منها كفيه وركبتيه باساب ميقم 
خافت ا قال تفطر وتطعم مكان کل يوم مسكينا مدا من حنطة ويهذا الإسناد أن ابن عمركان 
يكره لبس المنطقة للمحرم . وبه عن ابن عمر أنه کان يقول « ما استيسر من ن الهدى » بعير أو بقرة :ونه 
عن ابن عم ركان إذا حلق فى حج أو عمرة أخذ من لحيته وشاربه . أخبرنا مالك عن محمد بن أبى 
بكر الثقفى أنه سأل أنس بن مالك وهما غاديان من منى إلى عرفة كيف كنتم تصنعون فى هذا اليوم مع 
رسول الله صل الله عليه وسلم ؟ قال كان يبل المهل منا فلا ينكر عليه و يكبر المكبر منا فلا ینکر عليه . 
اخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر انه كان يغدو من منى إلى عرفة إذا طلعت الشمس وبه ان ابن عمر 
حج فى الفتنة فأهل ثم نظر فقال ما أمرهما إلا واحد أشهدكم أنى قد أوجبت الحج مع العمرة . وبه أن 
ابن عم ركان يقول : إذا ملك الرجل امرأته فالقضاء ما قضت إلا أن يناكرها رجز فيقول م أرد إلا 
تطليقة واحدة فيحلف على ذلك ويكون أملك بها ما كانت فى عدتها . أخبرنا مالك عن سعيد بن 
سلوان بن زيد بن ثابت عن خارجة بن زيد أنه أخبره أنه كان جالسا عند زيد بن ثابت فأتاه محمد بن 
أبى عتيق وعيناه تدمعان فقال له زيد بن ثابت ما شأنك ؟ قال ملكت امرأتى أمرها ففارقتنى فقال له 
زيد ما حملك على ذلك ؟ فقال له القدر فقال له زيد ارتجعها إن شئت فإنما هى واحدة وأنت أملك 
مها . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يقول لكل مطلقة متعة إلا التى تطلق وقد فرض لا 
الصداق فلم عمس فحسبا ما فرض لها . ويه عن ابن عمر أنه قال فى الخلية والبرية ثلاثا ثلاثا . وبه عن 
ابن عمر انه اشترى راحلة باربعة ابعرة مضمونة عليه بالربذة أخبرنا مالك عن عروة بن أذيئة قال : 
خرجت مع جدة لى عليها مشى إلى بيت الله حتى إذا كانت ببعض الطريق عجزت فسألت عبدالله بن 
عمر فقال عبدالله بن عمر مرها فلتركب ثم مش من حيث عجزت قال مالك وعليها هدى . وبه عن 
ابن عمر أنه قال « من حلف على بمين فوكدها فعليه عتق رقبة » وبه عن ابن عمر أنه كان يبعث بزكاة 
الفطر إلى الذى تجمع عنده قبل الفطر بيومين أو ثلاثة . وبه عن ابن عمر أن عبدا له سرق وهو ا, بق فأبى 
سعيد بن العاص يقطعه فأمر به ابن عمر فقطعت يده . أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن محمد بن عمرو 
عن أبى عبيدة بن عبدالله بن زمعة أن أمه زينب بنت أبى سلمة أرضعتها أسماء بنت أبى بكر امرأة 
الزبير بن العوام فقالت زيب بنت أبى سلمة فكان الزبير يدخل علي وأنا أمتشط فبأخذ بقرن من قرون 
رأسى فيقول أقبل علي فحدئينى أراه أنه أبى وما ولد فهم إخوتى ثم إن عبدالله بن الزبير قبل الحرة 
أرسل إلى فخطب الى أم كلثوم ابنتى على حمزة بن الزبير وكان حمزة للكلبية فقلت لرسوله وهل تحل 
له ؟ إنما هى ابنة أخته فأرسل إلى عبدالله إنما أردت بهذا المع لما قبلك ليس لك بأخ أنا وما ولدت 


ده 


أسماء فهم إخوتك وما كان من ولد الزبير من غير أسماء فليسوا لك بإخوة فأرسلى فاسألى عن هذا 
فأرسلت فسألت واصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم متوافرون وامهات المؤمنين فقالوا لها إن 
الرضاعة من قبل الرجل لا تحرم شيثا فأنكحتها إياه » فلم تزل عنده حتى هلك ارا سفيان بن 
عبينة عن الزهرى عن عروة عن عائشة رضي الله عنها قالت : جاء عمى افلح وذ کر الحديث ( قال 
الربيع ) زعم الشافعى ما أحد أشد خلافا لأهل المدينة من مالك . أخبرنا عبد العزيز عن محمد بن 
عمرو بن علقمة عن يزيد بن عبدالله بن قسيط عن سعيد بن المسيب وأبى سلمة وعن سلوان بن يسار 
وعن عطاء بن بسار أن الرضاعة من قبل الرجال لا تحرم شيا . أخبرنا مالك عن أبى حازم بن دينار 
مع سهل بن سعد الساعدى أن رجلا خطب الى النبى صل الله عليه وسلم امرأة قاعة فقال له الننى 
صلى الله عليه وسلم فى صداقها فقال « المس ولو خاتما من حديد » اخبرنا الثقة عن عبدالله بن الحردث 
إن لم اكن سمعته من عبدالله عن مالك بن انس عن يزيد بن قسيط عن سعيد بن المسيب أن عمر 

وعئان رضى الله عنها قضيا فى الملطاة بنصف دية الموضحة أخبرنا مسلم عن ابن جر يج عن الثورى 
عن مالك عن يزيد بن عبدالله بن قسيط عن ابن المسيب عن عمر وعمان رضى الله عنهم| مثله او مثل 
معناه ( قال الشافعى ) وأخبرنى من ممع ابن نافع يذ كر عن مالك بهذا الإسناد مثله ( قال الشافعى ) 
وقرانا على مالك انا لم نعلم احدا من الا عة فى القديم ولا فى الحديث قضى فا دون الموضحة بشىء : 


ومن كتاب الرسالة الا ما كان معادا 


أخبرنا ابن عبينة عن ابن أبى نجيح عن بحاهد في قوله « ورفعنا لك ذكرك » » لا أذكر إلا ذكرت 
أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدا رسول الله . أخبرنا ابن عيينة عن زياد بن علاقة معت جر بر 
بن ا نكرل أبنت الى صل الله مه وسار عل المع لكل ملل أخرنا اا عن ل 
ابن الي صالح عن عطاء بن يزيد الليئى عن مم الدارى رضى الله عنه قال : قال رسول الله صلى الله 
عليه وام « الدين النصيحة الدين النصيحة الدين النصيحة لله ولكتابه ولنبيه ولأمة المسلمين وعامتهم » 
اخبرنا عبد العز يز بن محمد عن عمرو بن أبى عمرو مولى المطلب عن المطلب بن حنطب أن النبى صلى 
الله عليه وس قال « « ما تركت شيا ما أمركم الله به إلا وقد أمرتكم به ولا تركت شيئا ما نها كم الله عنه 
إلا وقد نبيتكم عنه وإن الروح الأمين قد نفث فى روعى أنه لن نموت نفس حتى تستوفى رزقها 
أجملوا فى الطب ؛ ؛ أخبرنا ابن عيينة عن سالم أبى النضر مولى عمر بن عبيدالله مع عبيدالله بن أى 
رافع يحدث عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا ألفين أحدكم متكثا على أر يكته بأتيه 
الامر من امرى ما امرت به أو نبيت عنه فيقول لا أدرى ما وجدنا فى كتاب الله اتبعناه » قال سفيان 
وحدثنيه محمد بن المنكدرعن النى صلى الله عليه وسلم مرسلا ( قال الشافعى ) رضى الله عنه الأر يكة 
السر ير . اخبرنا مالك عن عمه ایی سهيل بن مالك عن ابيه انه سمع طلحة بن عبيدالله يقول : جاء 
أعرانى من أهل نجد ثاثر الرأى يسمع دوى صوته ولا يفقه ما يقول حتى دنا فإذا هو يسأل عن الإسلام 
فقال النى صلى الله عليه وسلم « خمس صلوات فى فى اليوم والليلة » قال هل علي غيرها ؟ قال « لا إلا 
اذى طن »ود كر له رول اة صل الله عليه وسار مام راق فقال عل حل ع قال ) ولا إلا أن 
تطوع » فادبر الرجل وهو يقول والته لا از ید على هذا ولا انقص منه فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
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« أفلح إن صدق » أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها 
وذ كرت إحرامها مع الننى صلى الله عليه و أنها حاضت فأمرها أن تقضى ما يقضى الحاج غير أن لا 
تطوف بالیت ولا تصل حتی تهر أخبرنا ا ك عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر قال بيا الناس بقباء 
فى صلاة الصبح إذ جاءهم آت فقال إن النبى صلى الله عليه وسلم قد نزل عليه الليلة قرآن وقد أمر أن 
يستقبل الكعبة فاستقبلوها وكانت وجوههم إلى الشام فاستداروا إلى الكعبة . أخبرنا مالك عن بجی بن 
سعيد عن سعيد بن المسيب أنه كان يقول صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ستة عشر شهراً نحو بيت 
المقدس ثم حولت القبلة قبل بدر بشهر ين اخبرنا ابن عبينة عن سلهان الاحول عن محاهد ان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ « لا وصية لوارث » أخبرنا سفيان عن ابن شهاب عن عروة بن الزبير عن 
عائشة زو ج النبي صل الله عليه وسلم أن امرأة رفاعة جاءت إلى النبي صلى الله عليه و فقالت إن رفاعة 
طلقنى فبت طلاقى وإن عبد الرحمن بن الزبير تزوجنى وإنما معه مثل هدبة الثوب فقال رسول الله 
صل الله عليه وسلم « أتر بدين أن ترجعى إلى رفاعة ؟ لا حتى تذوقى عسيلته ويذوق عسيلتك » أخبرنا 
ا ا ا ب كر يد ارو ل ل 
قال : ولا يرث المسل الكافر ولا الكافر | ؛ أخبرنا ابن عيبنة عن ابن شهاب عن سام 
له يه وسلم قال « من باع عبدا وله مال فاله للبائع إلا أن يشترط المبتاع » 
أخبرنا ابن أبى فديك عن ابن أبى ذئب عن عثان بن عبدالله بن سراقة عن جابر بن عبدالله رضى الله 
عنهما أن رسول الله صلى الله عليه و فى غزوة , بنى أنما ركان يصلى على راحلته متوجهة قبل المشرق . 
أخبرنا مسلم عن ابن جر يج عن أبى الزبير عن جابر بن عبدالله عن النبى صلى الله عليه وسلم مثل معناه 
لا أدرى أسمى بنى أنمار أو قال صلی فى سفر . اخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر اراه عن الى صلى 
الله عليه وسلم فذ كر صلاة الخوف فقال إن كان خوفا أشد من ذلك صلوا رجالا وركبانا مستقبلى القبلة 
وغير مستقبليها . اخبرنا رجل عن ابن ایی ذئب عن الزهرى عن سالم عن ابيه عن النبى صلى الله عليه 
وسلم مثل معناه ولم يشلك أنه عن أبيه وأنه مرفوع . أخبرنا ابن عيينة عن الزهرى عن سعيد وأبى سلمة 
ابن عبد الرحمن عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « وف الركاز 
الخمس » » اخبرنا ابن عيينة عن ابن شهاب عن ابی إدريس الخولانى عن ابي ثعلبة الخشنى ان النى 
صلى الله عليه وسلم نبى عن أكل كل ذى ناب من السباع . أخبرنا مالك عن إسمعيل بن حكم عن 
كسار سيره لو وي ا ا ا 
السباع حرام » اخبرنا ابن عبينة عن الزهرى عن أبى عبيد مولى ابن ازهر قال شهدت العيد مع علي 
ابی طالب رضى الله عنه فسمعته يقول ٠‏ لا يأكلن أحد من للحم نسكه بعد ثلاث ٠‏ أخبرنا الثقة عن 
معمر عن الزهرى عن أبى عبيد عن علي رضى الله عنه أنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه و 
« لا بأكلن أحدكم من نسكه بعد ثلاث» . أخبرنى ابن عبينة عن إبراهم بن ميسرة قال “معت أنس بن 
مالك يقول إنا لنذبح ما شاء الله من ضحايانا ثم نتزود بقيتها إلى البصرة . أخبرنا مالك عن الزهرى عن 
عبيدالله بن عبدالله بن عتبة عن أبى هريرة وعن زيد بن خالد الحهنى أنهما أخبراه أن رجلين اختصم| 
الى رسول الله صلى الله عليه وس فقال أحدهما يا رسول الله اقض بيننا بكتاب الله وقال الآخر وهو 
أفقها أجل يا رسول الله فاقض بيننا بکتاب الله وائذن لی فى أن أتكلم قال « تكلم » قال إن ابنى كان 
عسيفا على هذا فزنى بامرأته فأخبرت أن على ابنى الرجم فافتديت منه بمائة شاة ويجارية لي ثم إنى 
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سألت أهل العلم فأخبرونى أن عل ا جلد مائة وتغريب عام وإنما الرجم على امراته فقال رسول الله 
صل الله عليه وسلم « والذى نفسى بيده لأقضين بينكما بكتاب الله أما غنمك وجار بتك فرد إلبك ٠‏ 
وجلد ابنه مائة وغربه عاما وامر أنيسا الأسلمى أن يأتى امرأة الآخر فإن اعترفت رجمها فاعترفت 
فرجمها . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن النى صلى الله عليه وسلم رجم يهودبين زنيا . أخبرنا 
مالك عن ابن شهاب عن عروة بن الزبير عن عبد الرحمن بن عبد القارى انه سبع عمر بن الخطاب 
على المدير وهو يغلم الناس التشهد بقول قولوا « التحيات لته الزاكيات الطيبات لله الصلوات لله السلام 
عليك اما النى ورحمة الله السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين أشهد أن لا اله الا شيك أن 
حمدا عبده ورسوله » » أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عروة بن الزبير عن عبد الرحمن بن عبد القارى 
قال معت عمر بن الخطاب رضى الله عنه يقول : هشام من حكم بن حزام يقرأ سورة الفرقان على 
غير ما أقرؤها وكان النى صلى الله عليه وسلم أقرانيها فكدت أن أعجل عليه ثم أمهلته حتى انصرف ثم 
لببته بردائه فجئت به النبى صلى الله عليه وسلم فقلت يا رسول الله إنى معت هذا يقرا سورة الفرقان 
على غير ما أقراتنها فقال له رسول الله صلى لله عليه وسلم اقرأ قرأ القراءة التى سمعته يقرأ فقال رسول 
ا ٠‏ هكذا أنزلت ٠‏ ثم قال لي اقرا فقرأت فقال « هكذا أنزلت إن هذا القران أنزل 
على سبعة أحرف فاقرءواما تيسر منه ٠‏ أخبرنا مالك عن حميد بن قيس عن محاهد عن ابن عمر أنه 
قال : الديتار بالدينار والدرهم بالدرهم لا فضل بيبا مداحيد با هل انه عليه وعم الينا وعهدنا 
بكم . أخبرنا سفيان بن عبيئة عن الزهرى عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة عن ان عبامن اکر 
المصعب بن جثامة أنه مع النى صلى الله عليه وسلم يسأل أهل الدار من من المشركين يبيتون فيصاب من 
نسائهم وذراريهم فقال رسول الله صا لی الله عليه وسلم « هم منهم » وزاد عمرو بن دينار عن الزهرى 
٠‏ هم من آبائهم ٠‏ أخبرنا سفيان بن عيبنة عن الزهرى عن ابن كعب بن مالك عن عمه رضى الله عنه 
أن النى صلى الله عليه وسلم لما بعث إلى ابن أبى الحقيق نهى عن قتل النساء والولدان أخبرنا مالك عن 
الرهرى عن سالم بن عبدالله بن عمر قال دخل بحل سن اصحاب النبى صلى الله عليه وسلم المسجد 
يوم الجسعة وعمر بن الخطاب يخطب فقال عمر أية ساعة هذه ؟ فقال با أمير المؤمنين انقلبت من 
السوق فسمعت النداء فا زدت على أن توضات فقال عمر والوضوء 0 الله 
صل الله عليه وسلم كان يأمر بالغسل ؟ أخبرنا الثقة عن معمر عن الزهرى عن سالم عن عن أبيه مثل معنى 

حديث مالك وى الداخل يوم الجمعة بغير غسل عتّان بن عفان رضى الله عنه . أخبرنا سفيان بن 
غيينة عن عمرو بن دينار قال : رايت أنا وعطاء بن ابى رباح ابن عمر طاف بعد الصبح وصلى قبل أن 
تطلع الشمس . أخبرنا سعيد بن سام القداح عن ابن جر بج عن عطاء بن أبى رباح عن صفوان بن 
موب أنه أخبره عن عبدالله بن محمد بن صيفى عن حكم بن حزام رضى الله عنه أنه قال : قال لى 
رسول الله صلى الله عايه و ٠‏ لم أنبأ أوالم يبلغنى -- اوكا شاء الله من ذلك - انك تبيع الطعام قال 
حكم بلى با رسول الله ٠‏ فال رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ لا تبيعن طعاما حنى تشتربه ونستوفيه » 
اخبرنا سعيد بن سام عن ابن جر يج اخبرنى عطاه ذلك ايضا عن عبدالله بن عصمة عن حكم بن 
حرام اله اميه متددعن الى على الله .عليه وسار . اخيرنا الدراوردى: عن محمد بن عجلان عن عبد 
الوهاب بن بخت عن عبد الواحد النتصرى عن واثلة ب ب ن الأسقع عن النبى صلى الله عليه وسلم قال « إن 
آفری الفرى من قولنی ما لم أقل ومن أرى عينيه فى المنام ما لم تريا ومن ادعى إلى غير أبيه » أخبرنا عبد 


لمان 


العزيز بن محمد عن محمد بن عمروعن أبى سلمة بن عبد الرحمن عن أبى هر يرة 0 
الى صلى الله عليه وسلم قال « من قال علي ما لم أقل فليتبوأ مقعده من النار» أخبرنا يحى بن 
ماله عر ل ل كرض ER‏ 
يكذب علي يبنى له بيت فى النار» أخبرنا عمرو بن أبى سلمة التنيسى عن عبد الرحمن بن محمد عن 
أسيد بن أبى أسيد عن أمه قالت قلت لأبى قتادة مالك لا تحدث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم كا 
يحدث عنه الناس ؟ قالت فقال ابو قتادة معت رسول الله صل ل الله عليه وشل يقول «من كذب علي 
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ه . أخبرنا سفيان عن محمد بن عمرو عن أبى سلمة عن أبى هر برة رضى الله عنه أن رسول الله صلى 
TT‏ إسرائيل ولا حرج وحدثوا عني ولا تكذبوا علي » أخبرنا سفيان بن 
عيينة عن عبد الملك بن عمير عن عبد الرحمن بن عبدالله بن مسعود عن أبيه أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال م نضر الله عبداً ع مقالتى فحفظها ووعاها وأداها فرب حامل فقه غير فقيه ورب 
حامل فقه إلى من هو افقه منه ثلاث لا يغل عليين قلب مسلم إخلاص العمل لله والنصيحة للمسلمين 
ولزوم جاعتهم فإن دعوتهم تحط من ورائهم » اخبرنا مالك بن انس عن زيد بن اسل عن عطاء بن 
يسار ان رجلا قبل ا وهو صائم فوجد من ذلك وجدا شديدا فارسل امراته تسال عن ذلك 
فدخلت على أم سلمة أم المؤمنين فأخبرتها فقالت أم سلمة إن رسول الله صلى الله عليه وسلم يقبل وهو 
صائم فرجعت الراة إلى زوجها فاخبرته فزاده ذلك شرا وقال لسنا مثل رسول الله صلى الله عليه و 
يحل الله لرسوله ما شاء فرجعت الرأة الى أم سلمة فوجدت رسول الله صلى الله عليه و عندها فقال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم « ما بال هذه المرأة ؟ » فأخبرته أم سلمة فقال « ألا أخبرتها أن أفعل 
ذلك » فقالت أم سلمة قد أخبرتها فذهبت إلى زوجها فأخبرته فزاده ذلك شرا وقال لسنا مثل رسول الله 
صلى الله عليه و ول حل اله بولسم شا مني رور إن ملل الله عا #الونواوالة إلى 
لأتقاكم لله وأ بحدوده » اخبرنا الدراوردى عن يزيد بن الماد عن عبدالله بن ابى سلمة عن 
عمرو بن سل الزرقى عن أمه قالت بها نحن بمنى إذا علي بن أأى طالب رضى الله عنه على جمل يقول 
إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « إن هذه ايام طعام وشراب فلا يصومن أحد » فاتبع الناس وهو 
على جمله يصرخ فيم بذلك . أخبرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن عمرو بن عبدالله بن 
صفوان عن خال له إن شاء الله يقال له يزيد بن شيبان قال كنا فى موقف لنا بعرفة يباعده عمرو من 
موقف الإمام جدا فأتانا ابن مربع الأنصارى فقال لنا إنى رسول رسول الله صلى الله عليه وسلم إليكم 
بأمركم أن تقفوا على مشاعركم هذه فإنكم على إرث من إرث أبيكم إبراهم ارتا عفان وغ 
ادن ل عر عي بن لك حل لاي الح ا ق 
لك ا التى تليها بعشر وفى الوسطى بعشر وفى التى تلى الخنصر بتسع وفى الخنصر 
. اخبرنا سفيان عن عن الزهرى عن عروة قال لم يزل رسول الله صإن الله عليه وسلم يسال عن الساعة 
حتى أنزل الله عليه « فم أنت من ذكراها » فانتبى أخبرنا سفيان عن عمرو بن ديار وابن بن طاوس عن 
طاوس أن عمر قال اذ كر الله امرءا سمع من النبى صلى الله عليه وسل فى اجنين شيثا فقام حمل بن 
مالك بن النابغة فقال كنت بين جارتين لي يعنى ضرتين فضربت إحداهما الاخرى بمسطح فالقت جنينا 
ميتا فقضى فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم بغرة فقال عمر لولم نسمع هذا لقضينا فيه بغير هذا . 
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أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم أن عمر رضى الله عنه إنما رجع بالناس عن حديث عبد الرحمن 
بن عوف يعنى حين خرج إلى الشام فبلغه وقوع الطاعون بها . أخبرنا مالك عن سعد بن إسحاق بن 
كعب بن عجرة عن عمته زينب بنت كعب أن الفريعة بنت مالك بن سنان أخبرتها أنها جاءت إلى الننى 
صا لى الله عليه وسلم تسأله أن ترجع إلى أهلها فى بنى خدرة فإن زوجها خرج فى طلب أعبد له حتى 
إذا كان بطرف القدوم لحقهم فقتلوه فسالت رسول الله صلى الله عليه وسلم ان ارجع إلى اهلى فإن 
زوجى لم يتركنى فى مسكن بملكه قالت فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم ‏ نعم » فاتصرفت حتى إذا 
كنت فى الحجرة او فى المسجد دعانى اوامربى فدعيت له فقال « كيف قلت ؟ » فرددت عليه القصة 
التى ذكرت له من شأن زوجى فقال « امكثى فى ببتك حتى يبلغ الكتاب أجله » قالت فاعتددت فيه 
أربعة أشهر وعشرا فلا كان عؤان أسر إلي فسألنى عن ذلك فأخبرته فاتبعه وقضى به . اخبرنا سفيان بن 
عبينة عن عمرو بن دينار عن سعيد بن جبير قال قلت لابن عباس إن نوفا البكالى يزعم أن موسى 
صاحب الخضر ليس بموسى بنى إسرائيل فقال ابن عباس كذب عدو الله أخبرنى أبى بن كعب قال 
خطبنا رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم ذكر حديث موسى والخضر بشىء يدل على أن موسى 
صاحب الخضر أخبرنا مسلم وعبد اليد عن ابن جر بج عن عامر بن صعب أن طاوسا أخبره أنه سأل 
ابن عباس عن الركعتين بعد العصر فنهاه عنهم| قال طاوس فقلت ما ادعها فقال ابن عباس ٠‏ ما كان 
لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضى الله ورسوله أمرا أن تكون لهم الخيرة من أمرهم » الآبة . أخبرنا سفيان عن 
عمرو عن ابن عمر قال كنا نخابر فلا ری بذلك بأسا حتى زعم رافع بن خديج أن النبى صلى الله عليه 
نبى عنها فتركناها من أجل ذلك . أخبرنا مالك عن زيد ابن أسلم عن عطاء بن يسار أن معاوية 
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عليه وسلم بنبى عن مثل هذا فقال معاوية ما أرى بهذا بأساً فقال أبو الدرداء من يعذرنى من معاوية 
اخبره عن رسول الله صلی الله عليه وسلم و يخبرنى عن رايه لا اساكنك بارض . اخبرنى من لا انهم 
عن ابن ایی ذئب اخبرنى علد بز إن کا حال انب غلانا بعلت 2 هرت مه عل عي 
فخاصمت فيه إلى عمر بن عبد العز بز فقضى لى برده وقضى علي برد غلته فأتيت عروة فأخبرته فقال 
أروح اليه العشية فأخبره أن عائشة أخبرتنی أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى فى مثل هذا ان 
الخراج بالضمان فعجلت إلى عمر فأخبرته ما أخبرنى عروة عن عائشة شة عن النبى صلى الله عليه وسلم فقال 
عمر فا أيسر على من قضاء قضيته والله يعلم أنى لم أرد فيه إلا الحق فبلغنى فيه سنة عن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم از تدا عير زاك بن سر لصيل الال ودر راح إن مره لفقي 1 
اخذ الخراج من الذى قضى به علي له اخبرنى ابو حنيفة بن ساك بن الفضل العانى قال حدثنى ابن 
أأى ذئب عن المقبرى عن بى شريح الكعبى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال عام الفتح « من 
قتل له قتيل فهو بخير النظر ين إن احب اخذ العقل وإن احب فله القود » فقال ابو حنيفة فقلت لابن 
این ذكت اتاخذا عيذ اانا أب ا حرث ؟ فضرب صدرى وصاح علي صياحا كثيرا ونال منى وقال أحدثك 
عن رسول الله صلى الله عليه و وتقول تأخذ به ؟ نعم آخذ به وذلك الفرض علي وعلى من سمعه إن الله 
عر وجل اخبار عمد صل الله عليه وسل من من الناس فهداهم به وعلى يديه واختار هم ما اختار له على 
لسانه فعلى الخلق أن يتبعوه طائعين أو داخر ين لا مخرج لمسلم من ذلك قال وماسكت عنى حتى تمنيت 
ا سک . أخبرنا الثقة عن ابن أبى ذئب عن ابن شهاب أن رسول الله صلى الله عليه وسلم امر رجلا 
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ضحك فى الصلاة أن يعيد الوضوء والصلاة فلم نقبل هذا لأنه مرسل . أخبرنا الثقة عن معمر عن ابن 
شهاب عن سلمان بن أرقم عن الحسن عن النبى صلى الله عليه وسلم بهذا الحديث . اخبرنا سفيان عن 
عبدالله بن أ لبد عن ابن سلمان بن يسار عن أبيه أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قام بالحابية 
خطيبا فقال إن رسول الله صلی الله عليه وسلم قام فینا كقيامى فيكم فقال « أكرموا أصحابى ثم الذين 
بلونهم ثم الذين يلونهم ثم يظهر الكذب حتى إن الرجل ليحلف ولا يستحلف و يشهد ولا يستشهد ألا 
فن سره أن بسكن بحبوحة الحنة فليلزم المهاعة فإن الشيطان مع الفذ وهو من الاثنين أبعد ولا يخلون 
رجل بامرأة فإن الشيطان ٠‏ التهها ومن .سرته خسنته .وضاءتة سيئته. فهو مؤمن» . اخبرنا سفيان عن الزهرى 
عن عبيدالله بن عبدالله عن أبيه أن سبيعة بنت الحرث وضعت بعد وفاة زوجها بليال فر بها أبو السنابل 
و ليد ا ل كر امك ال a‏ 
عليه ريا فال اكاب أب لايل ار ليت > ل ابن الاب د E E‏ 
ابن محمد عن يزيد بن عبدالله بن الماد عن محمد بن إبراهم التيمى عن بسر بن سعيد عن ابى قيس 
مول عمرو ر بن العاص عن عمرو بن العاص انه مع رسول الله صلى الله عليه وسلم بقول « إذا حكم 
الحا كم فاجتهد فأصاب فله أجران وإذا حكم فاجتهد فأخطأ فله أجر» . أخبرنا عبد العزيز بن محمد 
عن يزيد بن الاد قال فحدئت بهذا الحديث أبا بكر بن محمد بن عمرو بن حزم قال هكذا حدثنی أ بو 
سلمة بن عبد الرحمن عن ابى هريرة رضى الله عنه . 


ومن كتاب الصداق والإيلاء 


أخبرنا عبد العز يز بن محمد عن يزيد بن عبدالله بن الماد عن محمد بن إبراهم عن أبى سلمة قال 
سألت عائشه رضى الله عنها كم كان صداق النبى صلى الله عليه وسلم 9 قالت كان صداقه لأزواجه 
ل ل ا a‏ ا 
امازل فظار سهم عبد الربحمن بن. غرف على بعد بن الزبيع فقال له سعد تعال حتى أقاسمك مالى 
وأنزل لك عن أى امرأتى شئت وأ كفيك العمل . فقال له عبد الرحمن بارك الله لك فى أهلك ومالك 
دلونى على السوق فخرج إليه فأصاب شيئا فخطب امرأة فتزوجها فقال له رسول الله صلى الله عليه 
وسار« عل كم تزوجتا يا عبد الرحمن ؟ » قال على نواة من ذهب فقال « أولم ولو بشاة » . اخيرنا 
مالك ع ن حميد الطويل عن انس ن بن مالك رضى الله عنه أن عبد الرحمن بن غوف .رضي الغ 
جاء إلى الننى صلى ا عليه وطل و ر فاه روك الله صل الله عليه ول ف رع 
امرأة من الا نضا فال رسول الله صل الله عليه وسل « كم سمت إلا ؟ » قال زنة نواة من ذهب فقال 

1 

له رسول الله صلى الله عليه وسل ١‏ أُولم ولو بشاة » أخبرنا مالك عن أبى حازم عن سهل بن سعد 
الساعدى رضى الله عنه أن امرأة أنث النى صل الله عليه و فقالت يا رسول الله انى و فل وهبيت 
فى للك ف مت ارا فا وجل فال .ا يدول لل را اذام دك للك نبا سے فقال 
رسول الله صل الله عليه وسلے ١‏ هل عندك من شىء تصدقها اياه ؟ ») فقال ما عندى الا ازارى هذا 
فقال النبى صلى الله عليه وسل إن أعطيتها إياه جسلت لا إزار لك فالقس شيئا فقال ما أجد شيئا فقال 


5ه 


« امس ولو خاتما من حديد » فالس ف OR E‏ ا 
تن القران ي :قال تعر مور كا وسورة 135 لشور يبنا جا هال رول الله عل الله عليه و فة 
زوجتكها با معك من القرآن » ٠‏ أخبرنا مالك عن نافع أن ابنة عبيد الله بن عمر وأمها بنت زيد بن 
الخطاب كانت تحت ابن لعبد الله بن عمر ففات ولم يدخل بها ولم يسم لها صداقا فابتغت أمها صداقها 
فقال ابن عمر ليس ها صداق ولو كان لها صداق لم نمنعكوه ولم نظلمها فأبت أن تقبل ذلك فجعلوا 
بيهم زيد ب بن ثابت فقضى أن لا صداق ها وها الميراث . أخبرنا ابن أبى فديك وسعيد بن سالم عن 
عبدالله بن جعفر بن المسور عن واصل بن اى سعيد عن محمد بن جبير بن مطم عن أببه أنه تزوج 
امرأة ولم يدخل بها حتى طلقها فأرسل إليها بالصداق تاما فقيل له فى ذلك فقال أنا أولى بالفضل . 
أخبرنا عبد الوهاب عن أيوب عن ابن سيرين قال الذى بيده عقدة التكاح الزوج ارا شعي بد 
سالم عن ابن جر يجح عن أ لا خانض متي حير E‏ 
أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر يج أنه بلغه عن ابن ن المسيب أنه قال هو الزوج . أخبرنا ابن عيينة عن 
يحبى بن سعيد عن سلوان بن يسار قال أدركت بضعة عشر من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و 
كلهم يوقف المولى أخبرنا ابن عبينة عن أبى إسحق الشيبانى عن الشعبى عن عمرو بن سلمة قال 
شهدت عليا رضى الله عنه أوقف المولى . أخبرنا سفيان عن مسعر عن حبيب بن أبى ثابت عن طاوس 
م الله عنه كان يوقف المولى . أخبرنا سفيان عن أبى الزناد عن القاسم بن محمد قال كانت 

ئشة رضى الله عنها إذا ذ كر ها الرجل بحلف أن لا يأتى امرأته فيدعها خمسة أشهر لا ترى ذلك شيا 
ا . أخبرنا مالك عن نافع 
عن ابن عمر أنه قال إذا آلى الرجل من امرأته لم بقع عليها طلاق وإن مضت أربعة أشهر حتى يوقف 
فإما أن بطلق وإما أن يغىء . أخبرنا مالك عن جعفر بن محمد عن أببه أن عليا رضي الله عنه كان 
يوقف المولل « سمعت الر بيع بن سلمان يقول معت أسد بن موسى يحدث قال استتيب أبو حنيفة مرتين 
وسمعت الربيع يقول معت الشافعى يقول طلب العلم أفضل من صلاة النافلة » . 


ومن كتاب الصرف 


أخبرنا مسلم عن ابن جر بج عن القاسم بن أبى بزة قال قدمت المدينة فوجدت جزورا قد نحرت 
فجزئت أجزاء كل جرا يعاق فاروت أن أبتاع منها جزءا فقال لي رجل من أهل المدينة إن رسول 
E‏ نبى أن يباع حتى بيت قال فسألت عن ذلك الرجل فأخبرت عنه خيرا . 
أخبرنا ابن أبى نجيح عن أبى صالح مولى التوأمة عن ابن عباس عن أبى بكر الصديق رضى الله عنه أنه 


كره بيع اللحم بالحيوان . 


ومن كتاب الرهون والاإجارات 


أخبرنا محمد بن اسمعيل عن | بن ا ذفن خخ ابن شهاب عن سعيد بن المسيب أن رسول الله صلى 
لله عليه وسلم قال « لا يغلق الرهن الرهن من صاحبه الذى رهنه له غنمه وعليه غرمه » . وقد أخبرنى 


يضف 


غير واحد من أهل العلم عن يحبى بن أبى أنيسة عن ابن شهاب عن ابن المسيب عن أبى هريرة رضى 
الله عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم مثل حديث ابن اى ذئب . اخبرنا إبراهم بن محمد وغيره عن 
جر بن ا عن انيه ان العى صل الله عليه وسار بركن در عند ابي ام اليودى . اخبرنا مالك 
عن ربيعة بن أبى عبد الرحمن عن حنظلة بن قيس أنه سأل رافع بن خديج عن كراء الأرض فقال 
نی رسول الله صلى الله عليه وسلم عن كراء الأرض فقال أبالذهب والورق ؟ قال أما بالذهب والورق 
فلا باس به . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب أنه سأله عن استكراء الأرض 
بالذهب والورق فقال لا بأس به . أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه شبيها به . أخبرنا مالك 
عن ابن شهاب عن سالم بمثله . أخبرنا سفيان بن عيينة عن شبيب بن غرقدة أنه سمع الحى يحدثون عن 
عروة بن أي الحعد أن النى صلى الله عليه وسلم أعطاه دينارا ليشترى له به شاة أو أضحية فاشترى له 
شاتين فباع إحداهما بدينار واتاه بشاة ودينار فدعا له رسول الله صلى الله عليه وسلم فى بيعه بالبركة فكان 
لو اشترى ترابا لربح فيه قال وقد روى هذا الحديث غير سفيان بن عبينة عن شبيب بن غرقدة فوصله 
ويرويه عن عروة بن أبى الحعد بمثل هذه القصة أو معناها أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن أبيه أن 
عبدالته وعبيدالله ابنى عمر بن الخطاب خرجا فى جيش إلى العراق فلا قفلا مرا بعامل لعمر فرحب 
بهها وسهل وهو أمير البصرة وقال لو أقدر لكا على أمر أنفعكا به لفعلت ثم قال بلى ههنا مال من مال 
الله أريد أن أبعث به الى أمير المؤمنين فأسلفكاه فتبتاعان به متاعا من متاع العراق ثم تبيعانه بالمدينة 
فتؤديان رأس الملل إلى أمير المؤمنين ويكون لكا الربح فقالا وددنا ففعل فكتب لما إلى عمر رضى الله 
عنه أن يأخذ منهما امال فلا قدما المدينة باعا فربحا فلا دفعاه إلى عمر قال للها أكل الحيش قد أسلفه كا 
أسلفكا ؟ فقالا لا فقال عمر رضى الله عنه ابنا أمير المؤمنين فأسلفكا أديا المال وريحه فأما عبدالله 
فسكت وأما عبيدالله فقال ما ينبغى لك هذا يا أمير المؤمنين لو هلك هذا المال أو نقص لضمناه فقال 
أدياه فسكت عبدالله وراجعه عبيدالله ؟ فقال رجل من جلساء ء عمر رضى الله عنه يا أمير المؤمنين لو 
جعلته قراضا فأخذ عمر رأس امال ونصف ريه وأخذ عبدالله وعبيد الله نصف ربح ذلك المال . 


ومن كتاب الشغار 


أخبرنا مالك عن نافع عن عن ابن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نبى عن 
الشغار والشغار أن بزوج الرجل ابنته على أن يزوجه الآخر ابنته ولیس بينهها صداق . اخبرنا عبد الحيد 
عن ابن جر يج أخبرنا أبو الزبير أنه سمع جابر بن عبدالله يقول أن النى صلى الله عليه وسلم نى عن 
الشغار. . أخبرنا ابن عبينة عن ابن أبى تجيح عن بحاهد أن الى صلى الله عليه وسلم قال « « لا شغار فى 
الإسلام » . أخبرنا مالك عن نافع مولى ابن عمر عن نبيه بن وهب أخى بنى عبد الدار أن عمر بن 
عبيدالله أراد أن يزوج طلحة ابن عمر بنت شيبة بن جبير فأرسل إلى أبان بن عؤان ليحضر ذلك وها 
محرمان فأنكر ذلك عليه أبان وقال معت عؤان بن عفان رضى الله عنه يقول قال رسول الله صلى الله 

عليه وسام لا ينكح الحرم ولا ينكح ولا يخطب ٠‏ . أخبرنا ابن عبينة عن أبوب بن موسى عن نبيه بن 
وهب عن أبان بن عمّان عن عهان بن عفان رضى الله عنه عن الننى صلى الله عليه وسلم مثل معناه 
اخبرنا مالك عن ربيعة عن سلهان بن يسار ان رسول الله صلى الله عليه وسلم بعث ابا رافع مولاه ورجلا 


o۸ 


من الأنصار فزوجاه ميمونة بنت الحرث وهو بالمديئة قبل أن بخرج . أخبرنا سفيان عن عمرو عن يز يد 

بن الأصم وهو ابن ن أعت ميعوة رضى اھ جا أن ر لله حل ات ع ول کے می وه 
حلال . أخبرنا سعيد بن مسلمة عن إسمعيل بن أمية عن سعيد بن المسيب قال أوهم الذى روى أن 
روك انه صل الله عليه أوسا نت رة وهو رع ا تكجها رول الله صل الله عليه وسلى الا وو 
حلال . اخبرنا مالك عن داود , بن الحصين عن ابى غطفان بن طريف المرى انه اخبره أن اباه طر يفا 
تزوج امرأة وهو محرم فرد عمر بن الخطاب رضى الله عنه نكاحه . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر 
قال لا ينكح الحرم ولا ينكح ولا يخطب على نفسه ولا على غيره . أخبرنا ابن عبينة عن الزهرى عن 
عبدالله والحسن ابنى محمد بن علي قال وكان الحسن أرضاهما عن أبيهما عن علي بن أبى طالب رضى 
الله عم . وأخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبدالله والحسن ابنى محمد بن علي عن ابا عن على بن 
أبي طالب أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نبى عن متعة النساء يوم خيبر وعن أكل لحوم الحمر 
الانسية . أخبرنا ابن عبينة عن الزهرى عن الربيع بن سبرة عن أبيه أن النبى صلى الله عليه وسلم نمى 
عن نكاح المتعة . 


ومن كتاب الظهار واللعان 


أخبرنا مالك قال حدثنى ابن شهاب أن سهل بن سعد الساعدى أخبره أن عوبر العجلاثى جاء إلى 
عاصم بن عدى الأنصارى فقال له أرأيت يا عاصم لوأن رجلا وجد مع امرأته رجلا أيقتله فتقتلونه 
أم كيف يفعل ا E‏ 
الله عليه وسلم عن ذلك فكره رسول الله صلی الله عليه وسلم المسائل وعابها حنى كبر على عاصم ما مع 
من رسول الله صلى الله عليه وسلم فلا رجع عاصم إلى أهله جاءه عوبر فقال يا عاصم ماذا قال لك 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ؟ فقال عاصم لعويمر لم تاتنى بخير قد كره رسول الله صلى الله عليه و 
المسألة التى سألته عنها فقال عوبر والله لا أنبى حتى أسأله عنها فأقبل عويمر حتى أتى رسول الله صلى 
الله عليه وسلم وسط الناس فقال يا رسول الله أرأيت رجلا وجد مع امرأته رجلا أبقتله فتقتلونه أم كيف 
يفعل ؟ فقال النبى صلى الله عليه و « قد أنزل الله فيك وفى صاحبتك فاذهب فأت بها » فقال 
سهل بن سعد فتلاعنا وأنا مع الناس عند رسول الله صلى الله عليه وسلم فلا فرغا من تلاعنهم| قال عوبر 
كذبت عليها يا رسول الله إن أمسكتها فطلقها ثلاثا قبل ان يامره رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ابن 
شهاب فكانت تلك سنة المتلاعنين . أخبرنا إبراهم بن سعد عن ابن شهاب عن سهل بن سعد أخبره 
قال : جاء عور العجلانى إلى عاصم بن عدى فقال يا عاصم بن عدى سل لى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم عن رجل وجد مع امرأته رجلا فيقتله أيقتل به أم كيف يصنع ؟ فسأل عاصم النبى صلى 
الله عليه وسلم فعاب النبى صلى الله عليه وسلم المسائل فلقيه عويمر فقال ما صنعت ؟ قال صنعت إنك لم 
تاتنى بخير سالت رسول الله صلى الله عليه وسلم فعاب المسائل فقال عوبر والله لاتين رسول الله صلى الله 
فلاسالنه فاتاه فوجده قد آنزل عليه فيهما فدعاهما فلاعن بينها فقال عوير لن انطلقت بها 
لقد كذبت عليها ففارقها قبل أن يأمره رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم « أنظروها فإن جاءت به أسحم أدعج الإليتين فلا أراه إلا قد صدق وإن جاءت به أحيمر كانه 
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وحرة ة فلا أراه إلا كاذبا » فجاءت به على النعت المكروه قال ابن شهاب فصارت سنة المتلاعنين . 
أخبرنا عبدالله بن نافع عن ابن أبى ذئب عن ابن شهاب عن سهل بن سعد أن عويمرا جاء إلى عاصم 
1 لطي ل مسا ره حار IS‏ 
وسلم فسأل النبى صلى الله عليه وسلم فكره رسول الله صلى الله عليه وسلم المسائل وعابها فر جم 
ا 
صل الله عليه وسلم فجاء وقد نزل القران حلاف عاصم فسال رسول الله صل الله عليه وسلم فقال ٠‏ قد 
رلتفان سوه كي مو لو ا 4 ا 
فضت سنة المتلاعنين وقال رسول الله صلى الله عليه وسل , 0 أنظروها فان جاءت به اا 
كأنه وحرة فلا أحسبه إلا قد کذب علا وإن جاءت به أسحم أعين ذا إلتين فلا أحسيه إلا قد صدق 
علييا ؛ فجاءت به على النعت المكروه سمعت إبراهم بن سعد يحدث عن أبيه عن سعيد بن المسيب 
وعبيد الله بن عبدالله بن عتبة أن النبى صلى الله عليه و قال « إن جاءت به أشقر سبطا فهو لزوجها 
وإن جاءت به أديعج فهو للذى يتهمه » قال فجاءت به أديعج . أخبرنا سعيد بن سالم عن | بن جر بج 
عن ابن شهاب عن سهل ب بعد انی بى ماع ان رحلا من الأنصار جاء إلى الى عسل الله عليه 
وسلم فقال يا رسول الله أرأيت رجلا وجد مع امرأته رجلا أيقتله فتقتلونه أم كيف يصنع ؟ فأنزل الله عز 
وجل فى شأنه ما ذكر فی القران من آمر لاعن قال فقال له الت صل ات جیه وس وقد تضى 
فيك وفى امراتك » ٠‏ قال فتلاعنا وأنا شاهد ثم فارقها عند النى صلل الله عليه وسلم فكانت سنة بعدها 
أن يفرق بين المتلاعنين وكانت أملا فأنكرها فكان ابنها يدعى إلى امه » أخبرنا سفيان عن ابى الزناد 
عن قاسم بن محمد قال شهدت ابن عباس يحدث بحديث المتلاعنين فقال له ابن شداد أهى التى قال 
الى صلى الله عليه وسلم ٠‏ ولو کت راجا اعدا بر تة رخفت ؟ » فقال ابن عباس لا تلك امرأة 
كانت اعلنت . أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن يزيد بن الماد عن عبدالله بن يونس أنه سمع المقبرى 
يحدث القرظى قال المقبرى حدثنى أبو هريرة أنه سمع النى صلى الله عليه وسلم يقول لما نزلت آبة 
الملاعنة قال الننى صلى الله عليه وسلم « أب امرأة أدخلت على قوم من ليس منهم فليست من الله فى 
شىء ولم يدخلها الله جنته وابما رجل جحد ولده وهو ينظر إليه احتجب الله منه وفضحه على رءوس 
الخلائق فى الأولين والآخرين » وسمعت سفيان بن عبيئة يقول : أخبرنا عمرو بن دينار عن سعيد بن 
جبير عن ابن عمر أن النبى صلى الله عليه وسار قال للمتلاعنين « حسابكما على الله أحدكا كاذب لا 
سبيل لك علبها » قال با رسول الله مالى قال ٠‏ مال لك إن كنت صدقت علبها فهو بما استحللت من 
فرجها وان كنت كذبت علها فذلك أبعد لك منها أو منه » . أخبرنا سفيان عن أيوب عن سعيد بن 
جبير قال : معت ابن عمر بقول فرق رسول الله صلى الله عليه وسل بين أخوى بنى العجلان وقال 
هكذا بإصبعيه المسبحة والوسطى شرتها الرسطن وال اغا اة وقال « الله بعلم أن أحدكا 
كاذب فهل منکا تائب ؟ » ؛ أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما أن رجلا عن امرأته 
a‏ صلل الله عة عليه وسلم وانتفى من ولدها ففرق رسول الله صلى الله عليه وسلم بينهما وألحق 
بالمراة . 
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ومن كتاب الخلع والنشوز 


أخبرنا ابن عيينة عن الزهرى عن ابن المسيب أن بنت محمد بن مسلمة كانت عند رافع بن خديج 
فكره منها أمراً إما كبرا أو غيره فأراد طلاقها فقالت لا تطلقنى وأمسكنى واقسم لى ما بدا لك فأنزل الله 
عز وجل « وإن امرأة خافت من بعلها نشوزا » الآية أخيرنا بن جال عن ابن رج عن اء 
عن ابن عباس رضى الله عنهم| أن النى صلى الله عليه وسلم توفى عن تسع نسوة وكان يقسم لقان . 
أخبرنا مالك عن عبدالله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن عبد الملك بن أبى بكر بن عبد 
ارحين أن ازول انه ل الله عله و بحن روح أم سلمة رامیت عنده الها « ليس بك على 
اهلك هوان إن شئتٍ سبعت عندك وسبعت عندهن وإن د 9 كدت لقت عتدالة ورت + قالك ثلث آخيزنا 
عبد امحيد عن ابن جريج عن حبيب بن أبى ثابت أن عبد الحميد بن عبدالله بن أبى عمرو والقاسم 
ابن محمد بن عبد الرحمن بن الحرث بن هشام أخبراه أنهما سمعا أبا بكر بن عبد الرحمن بن الحرث ف 
هشام يحدث عن أم سلمة أنها أخبرته أنها ما قدمت المدينة أخبرتهم أنها ابنة أبى أمية بن المغيرة فكذبوها 
وقالوا ما أكذب الغرائب حتى أنشأ إنسان منهم الحج فقالوا أتكتبين إلى أهلك ؟ فكتبت معهم فرجعوا 
إلى المدينة قالت فصدقونى وازددت عليهم كرامة فلا حللت جاءنى رسول الله صلى الله عليه و 
فخطبنى فقلت له ما مثلى نكح أما أنا فلا ولد لى وأنا غيور ذات عيال قال « أنا أكبر منك وأما الغيرة 
فيذهبها الله وأما العيال فإلى الله وإلى رسوله » فتزوجها رسول الله صلى الله عليه وسلم فجعل يأتيها و بقول 
این زناب ؟ حتى جاء عار بن ياسر فاختلجها وقال هذه تمنع رسول الله صلى الله عليه و وكانت 
ترضعها فجاء رسول الله صلى الله عليه و فقال « أين زناب ؟ » فقالت قريبة بنت أبى أمية ووافقها 
عندها أخذها عار بن ياسر فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « إنى آنيكم الليلة » قالت فقمت 
فوضعت E‏ ا و ا ا ا د 
فبات رسول الله صلى الله عليه و وأصبح فقال حين أصبح « إن لك على أهلك كرامة فان شئت 
بعت لك زإد أسيع أسع ساق E e ٤‏ 
سبع وللثيب ثلاث » أخبرنا عمى محمد بن على بن شافع عن ابن شهاب عن عبيدالله بن عبدالله عن 
عائشة زوج الننبى صلى الله عليه وسلم انہا قالت كان رسول الله صلى الله عليه وسلم | اذا أراد سفرا أقرع 
بين نسائه فأيتن خرج سهمها خرج بها . أخبرنا ابن عيينة عن الزهرى عن عبيدالله بن عبدالله بن عمر 
عن إياس بن عبدالله بن ابى ذباب قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « لا تضربوا إماء الله ٠‏ 
قال فاتاه عمر بن الخطاب رضى الله عنه فقال يا رسول الله ذئر النساء على ازواجهن فاذن فى ضربين 
الات e‏ حا كر عزون يتكرة الوايعون فقال التى عسل أله عليه رسا لفاك افك با 
محمد سبعون امرأة كلهن يشتكين أزواجهن ولا تجدون أولئك خياركم » أخبرنا الثقفى, عن ايوب عن 
ابن سيرين عن عبيدة.أنه قال فى هذه الآآبة « وإن خفتم شقاق بينهم| فابعثوا حكما من أهله وحكما من 
أهلها » قال جاء رجل وامرأة إلى علي رضى الله عنه ومع كل واحد من فثام من الناس فامرهم علي 
رضى الله عنه فبعثوا حکا من أهله وحكما من أهلها ثم قال للحکین تدر يان ما علیکا ؟ عليكا إن رأيما 
أن تجمعا أن تجمعا وان رأيتًا أن تفرقا أن تفرقا قالت المرأة رضيت بكتاب الله بما على فيه ولى وقال 
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الرجل أما لفرقة فلا فقال علي رضى الله عنه كذبت والله حتى تقر بمثل الذى أقرت به أخبرنا مسلم عن 
ابن جر يج عن ابن أبى مليكة سمعه يقول تزوج عقيل بن أبى طالب فاطمة بنت عتبة فقالت له أصير 
لى وأنفق عليك فكان إذا دخل عليها تقول له أين عتبة وشيبة ؟ فسكت عنها فدخل يوما برما فقالت 
أين عتبة بن ربيعة وشيبة بن ربيعة ؟ فقال على يسارك فى النار اذا دخلت فشدت عليها ثيابها فجاءت 
عمان بن عفان رضى الله عنه فذكرت له ذلك فأرسل ابن ن عباس ومعاوية فقال ابن عباس لأفرقن 
بينهم| وقال معاوبة ما كنت لأفرق بين شيخين من بنى عبد مناف قال فأتياهما فوجداهما قد شدا عليهما 
أثوامهها وأصلحا أمرها . أخبرنا مالك عن يحسى بن سعيد عن عمرة أن حبيبة بنت سهل أخيرتها أنها 
كانت عند ثابت بن قيس بن شماس وأن رسول الله صلى الله عليه وسلم حرج إلى صلاة الصبح فوجد 
حبيبة بنت سهل عند بابه في الغلس فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «من هذه؟» فقالت اناحبيبة 
بنت سهل يا رسول الله فقال « ما شأنك ؟ » قالت لا أنا ولا ثابت لزوجها فلا جاء ثابت بن قيس قال 
له رسول الله صلى الله عليه وسلم « هذه حبيبة بنت سهل قد ذكرت ما شاء الله أن تذكر» فقالت 
حبيبة يا رسول الله كل ما أعطانى عندى فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم « خذ منها » فأحذ منها 
وجلست فى اهلها اخبرنا سفيان بن عبينة عن يحبى بن سعيد عن عمرة عن حبيبة بنت سهل انها اتت 
النبى صلى الله عليه وسلم فى فى الغلس وهى تشكو أشياء بہدنہا وهى تقول لا أنا ولا ثابت بن قيس فقالت 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « يا ثابت خذ منها » فاخذ منها وجلست . 


ومن كتاب ابطال الاستحسان 


اانا لات عو هلام ين عرو وام رون الكل a SG‏ وهر احير بيه 

نضو الخلق فقال يا رسول الله رايت شريك بن السحاء ؟ يعنى ابن عمه وهو رجل عظم الاليتين 
أدعج العينين حاد الخلق بصيب فلانة بعنى امرأته وهى حبلى وما قربتها منذ كذا فدعا رسول الله صلى 
الله عليه وسلم شريكا فجحد ودعا المرأة فجحدت فلاعن بينها وبين زوجها وهي حبلى ثم قال 
« تبصروها فإن جاءت به أدعج عظمٍ الإليتين فلا أراه إلا قد صدق عليها وإن جاءت أحيم ركأنه وحرة 
و وا اج ا لو و ع E E‏ 
« إن امره لبين لولا ما قضى الله » يعنى إنه لمن زنا لولا ما قضى الله من أن لا يحكم على أحد إلا بإقرار 
أ اعتراف على نفسه لا بال بدلالة غير واحد مبي| وإذكانت بينة فقال ٠‏ لوما قضى الله لكان لى فيا 
قضاء غيره » ولم بعرض لشر يك ولا للمرأة والله أعلم وأنفذ الحكم وهو يعلم أن أحدهما كاذب ثم علم 
بعد أن الزوج هو الصادق . اخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر يج عن ابن طاوس عن أبيه أن عنده 
كتابا من العقول نزل به الوحى وما فرض رسول الله صلى الله عليه وسلم من صدقة وعقول فإ عا نزل به 
الوحى وقيل لم يبين رسول الله صلى الله عليه وسلم شيئا قط إلا بوحى من الله فن الوحى ما يتلى ومنه ما 
بکون وحيا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فيستن به . أخبرنا مالك عن هشام عن أبيه عن زينب 
بتتاابى سلمة عن ام سلمة رى الله نيا ان رول اللا ضل الله عليه وسل قال اغا أنا بشر 
مثلكم وأنكم تختصمون إلى فلعل بعضكم أن يكون ألحن بحجته من بعض فأقضى له على نحو ما أسع 


منه فن قضيت له بشىء من حق أخيه فلا يأخذ منه فإنما أقطع له قطعة من النار» . 
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ومن كتاب أحكام القران 


أخبرنا سفيان بن عبينة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها أن هنداً بنت عتبة 
أنت النبى صلی الله عليه وسلم فقالت يا رسول الله إن أبا سفيان رجل شحيح ولیس لی منه إلا ما يدخل 
على فقال الى صلى الله عليه وسلم « خذى ما يكفيك وولدك بالمعروف » حدثنا سفيان بن عبينة عن 
محمد بن عجلان عن سعيد بن ایی سعيد عن ایی هر يرة رضى الله عنه قال جاء رجل الى النبى صللى 
الله عليه وسلم فقال يا رسول الله عندى دينار قال « أنفقه على نفسك ٠‏ قال عندى آخر قال أنفقه على 
ولد » قال عندى آخر قال « أنفقه على أهلك ٠‏ قال عندى آخر قال « أنفقه على خادمك » قال 
عندى آخر قال و به » قال سعيد ثم يقول أبو هريرة إذا حدث ببذا الحديث « يقول ولدك 
أنفق علي إلى من تكلنى تقول زوجتك أنفق علي أو طلقنى يقول خادمك أنفق علي أو بعنى » أخبرنا 
سفيان عن أيى الزناد قال سألت سعيد بن المسيب عن الرجل لا يحد ما ينفق على امرأته قال يفرق 
بينهما قال أبو الزناد قلت سنة ؟ فقال سعيد سنة ( قال الشافعى ) رضى الله عنه : والذى يشبه قول 
سعيد سنة أن يكون سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم . أخبرنا مسلم بن خالد عن عبيدالله بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر ان عمر , بن الخطاب كتب إلى امراء الأجناد فى رجال غابوا عن نساء مهم فامرهم ان 
يأخذوهم بأن ينفقوا أو يطلقوا فإن طلقوا بعثوا بنفقة ما حبسوا . أخبرنا عبد العزيز بن محمد الدراوردى 
eS‏ 
٠‏ إلا أن يأتين بفاحشة مبينة » قال أن تبذو على أهل زوجها فإذا بذت فقد حل إخراجها . أ 
yS‏ ل 
نسع نسوة وكان يقسم منهن لمان . أخبرنا سفيان عن هشام عن أبيه أن سودة وهبت يومها لعائشة . 
اخبرنا ابن أبى رواد عن ابن جر يج عن أبى بكر بن عبد الرحمن عن أم سلمة رضى الله عنها أن رسول 
الله صلی الله عليه وسلم خخطبها فساق نكاحها وبناءه بها وقوله لها « إن شئت شئت سبعت عندك وسبعت 
عندهن » أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن جمهان مولى الأسلميين عن أم بكرة الال 
أنها اختلعت من زوجها عبدالله بن أسيد ثم أتيا عثان رضى الله عنه فى ذلك فقال هى تطليقة إلا أن 
تكون میت شيئا فهو ما ميت . أنخبرنا بن خالد عن ابن جر يج عن عطاء عن ابن عباس وابن 
الزبير أنهما قالا فى المختلعة يطلقها زوجها ؟ قالا لا يلزمها طلاق لأنه طلق مالا يملك . أخبرنا عمى 
محمد بن علي بن شافع عن عبدالته بن علي بن السائب عن نافع بن عجير بن عبد يزيد أن ركانة بن 
عبد يزيد طلق امرأته سهيمة المزنية البتة ثم أتى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال يا رسول الله إنى 
طلقث امرأني سهيمة اة وواقه ما أردت إلا واحدة فقال سول الله صل الله عليه وسل لركانة ‏ وا 
ما أردت إلا واحدة ؟ » فقال ركانة والته ما أردت إلا واحدة فردها إليه رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فطلقها الثانية فى زمان عمر رضى الله عنه والثالثة فى زمان عبان رضى الله عنه ,ٍ . اخبرنا ابن عيينة عن 
عمرو مع محمد بن عباد بن جعفر يقول أخبرنى المطلب ب بن حنطب أنه طلق امرأته البتة ثم أتى عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه فذكر ذلك له فقال ما حملك على ذلك ؟ قال قلت قد فعلت قال فقرأ « ولو 
أنهم فعلوا ما يوعظون به لكان خيرا هم وأشد تثبيتا » ؛ قال ما حملك على ذلك ؟ قال قلت قد فعلت 
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قال أمسك عليك امرأتك فإن الواحدة لا تبت . أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن عبدالله بن أبى 
سلمة عن سلوان بن يسار أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال للتوأمة مثل قوله للمطلب :اونا 
مالك عن ربيعة عن القاسم بن محمد عن عائشة زوج النى صلى الله عليه وسلم أنها قالت كان فى 
بريرة ثلاث سنن وكانت فى إحدى السنن أنها أعتقت فخيرت فى زوجها : أخبرنا مالك عن نافع عن 
ابن عمر أنه كان يقول فى الأمة تكون تحت العبد فتعتق أن لها الخيار ما لم يمسها فإن مسها فلا خيار 
لا ب اما مالك عن ابن شهاب عن عروة بن الزبير أن مولاة لبنى عدى بن كعب يقال لها زبراء 
TT‏ فعتقت فعتقت قالت فأرسلت إلى حفصة زوج الى صلى الله عليه 
فدعتنى فقالت إنى مخبرتنك خبرا ولا أحب أن تصنعى شيثا إن أمرك بيدك ما لم يمسك زوجك 
ا O‏ 
زوج بر برة فقال کان ذلك مغيث عبد بنى فلان كانى أنظر إليه يتبعها فى الطريق وهو يبكى : | 
Ty‏ و د 0 
بريرة كان عبدا : أخبرنا ابن عبينة عن عاصم بن كليب عن أبيه عن ابن عباس رضى الله علهما أن 
الننى صلى الله عليه وء حين لاعن بين المتلاعنين أمر رجلا أن يضع بده على فيه عند الخامسة وقال 
انها موجبة . حدثنا فيان عن ابن شهاب عن سهل بن سعد قال شهدت المتلاعنين عند الننى صلى 
الله عليه وسلم وأنا ابن خحمس عشرة سنة ثم ساق الحديث فلم يتقنه إتقان هؤلاء : أخبرنا سعيد بن سالم 
عن ابن جر يج ان يحبى بن سعيد حدثه عن القاسم بن محمد عن ابن عباس ان رجلا جاء إلى رسول 
لته صلی الله عليه وسلم فقال يا رسول الله والله ماللى عهد بأهلى منذ عفار النخل قال وعفارها أنها إذا 
كانت تؤبر تعفر أربعين یوما لا تسفى بعد الإبار قال فوجدت مع امراتى رجلا قال وكان زوجها مصفرا 
احمش الساقين سبط الشعر والذى رميت به خدلا الى السواد جعدا قططا مستا فقال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم « اللهم بين » ثم لاعن بينهم| فجاء برجل يشبه الذى رميت به . أخبرنا إبراهم بن سعد 
عن ابن شهاب عن عامر بن سعد عن أيه أن النى صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ أعظم المسلمين فى 
المسلمين جرما من سأل عن شىء لم يكن يعنى محرما فحرم من أجله مسألته » أخبرنا ابن عيينة عن ابن 
قاب عن عاد ت عن ا عن الى عبن ان ل رار ا ر 
شهاب عن ابن المسيب عن ابى هر يرة رضى الله عنه ان رجلا من اهل البادية اتى النى صلى الله عليه 
فقال إن امرأنى ولدت غلاما أسود فقال له الننى صلى الله عليه وسلم « هل لك من إبل ؟ » قال 
: قال «ما الوانہا » ؟ قال حمر قال « هل فيها من اورق ؟ » قال نعم : قال « انی ترى ذلك ؟ » 
قال : عرق نزعة قال النبى صلى الله عليه وسلم « فلعل هذا نزعة عرق » أخبرنا سفيان عن ابن شهاب 
عن ابن المسيب عن ابی هريرة رضى الله عنه أن اعرابيا من بنى فزارة اتى الى صلى الله عليه وسلم 
فقال إن امراتى ولدت غلاما اسود فقال الننى صلى الله عليه وسلم « هل لك من إبل ؟ » قال : : 
قال « فا الوانها ؟ » قال : حمر قال « هل فيها من اورق ؟ » قال إن فيها لورقا : قال « فانى اتاها 
ذلك ؟ » قال لعله نزعة عرق فقال النبى صل الله عليه و « وهذا لعله تزعة عرق » . أخبرنا مالك 
عن عبدالله بن يزيد مولى الأسود بن سفيان عن أبى سلمة بن عبد الرحمن عن فاطمة نت قيس أن 
أبا عمرو بن حفص طلقها البتة وهوغائب بالشام فبعث إليها وكيلها بشعير فسخطته فقال والله مالك 
علينا من شىء فجاء النى صلى الله عليه وسلم فذكرت ذلك له فقال ٠‏ « ليس لك عليه نفقة » أخبرنا 
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مالك عن ابن شهاب عن عبد الرحمن بن ثوبان عن محمد بن إياس بن البكير قال : طلق رجل 
امراته ثلاثا قبل أن يدخا ل بها ثم بدا له أن يتكحها فجاء يستفتى فذهبت معه أسأل له فسأل أبا هر برة 
وعبدالله بن عباس عن ذلك فقالا لا نرى أن تنكحها حتی تنکح زوجا غيرك قال إنما کان طلاقی 
إياها واحدة فقال ابن عباس انك أرسلت من يدك ما كان لك من فضل ( قال الشافعى ) رضى الله 
ود E‏ ن عباس ولا أبو هريرة عليه أن يطلق ثلاثا . أخبرنا مالك عن يى بن سعيد عن بكير 
عن النعان بن ن عياش الأنصارى عن عطاء بن بسار قال جاء رجل يستفتى عبدالله بن عمرو عن رجل 
طلق امرأته ثلاثا قبل أن بمسها قال عطاء فقلت انما طلاق البكر واحدة فقال عبدالله بن عمرو انما أنت 
قاص الواحدة تبتہا والثلاث تحرمها حتى تنكح زوجا غيره ( قال الشافعى ) رضى الله عنه . ولم يقل له 
عبدالله بشما صنعت حين طلقت ثلاثا . أخبرنا مالك عن بجی عن سعيد عن بكير أخبره عن أن أي 
عياش أنه كان ل جالسا مع عبدالله بن الزبير وعاصم بن عمر قال فجاءهما محمد بن إياس بن البكير فقال 
ان رجلا من أها ل البادية طلق امرأته ثلاثا قبل أن يدخل بها فاذا تر يان ؟ فقال ابن الزبير إن هذا لأمر ما 
نا فيه قول اذهب الى ابن عباس وأبى هر برة فإني تركتهها عند عائشة فسلها ثم اثتنا فأخبرنا فذهب 
فسا قال ابن عباس لأبى هر يرة أفته يا أبا هر يرة فقد جاءتك معضلة فقال أبو هر يرة الواحدة تتا 
والثلاث تحرمها حتى تنكح زوجا غيره وقال ابن عباس مثل ذلك ( قال الشافعى ) ولم يعيبا عليه 
ا . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عروة أن مولاة لبنى عدى يقال 
ها زبراء أخبرته أنها كانت تحت عبد وهى أمة بومئذ فعتقت قالت فأرسلت الى حفصة فدعتنى فقالت 
إلى مخبرتك خبرا ولا أحب أن تصنعى شيئا إن أمرك بيدك ما لم يمسك زوجك قالت ففارقته ثلاثا ( قال 
الشافعى ) رحمه الله : ولم تقل ها حفصة رضى الله عنها لا يحوز أن تطلقى ثلاثا . أخبرنا أنس بن 
عياض عن هشام ب ن عروة عن أبيه عن زينب بنت أبى سلمة عن أم حبيبة بنت أبى سفيان رضى الله 
عاب وعن ابه قالت يا رسول الله هل لك فى أختى بنت أبى سفيان ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم « ففعل ماذا » ٠‏ قالت تنكحها قال « « أختك ؟ » قالت نم : قال « أو تحبين ذلك ؟ » قالت : 
لست لك بمخلية واحب من شركنى فى خير أختى قال « فإنها لا تحل لى » قالت فقلت والله لقد 
أخبرت أنك تخطب بنت أبى سلمة قال « بنت أم سلمة ؟ » قالت نعم : قال « فوالله لولم تكن ربيبتى 
فى حجري ما حلت لی إنها لابنة اخى من الرضاعة أرضعتنى وإياها ثويبة فلا تعرضن على بناتكن ولا 
أخواتكن ٠‏ أخبرنا ابن عبينة عن محمد بن عجلان عن أبيه عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله 
صا لى الله عليه وسلم قال « ذرونى ما تركتكم فإنه إنما هلك من قبلكم بكثرة سؤالهم واختلافهم على 
أنبيائهم فا أمرتكم به من أمر فائتوا منه ما استطعتم وما نبيتكم عنه فانتهوا» أخبرنا ابن عيينة عن الى 
الزناد ع ن الأعرج عن ابى هر يرة عن عن النبى صل الله عليه وسلم بمثل معناه . اخبرنا سفيان عن عمرو بن 
دينار أن ابن عمر أراد أن لا ينكح فقالت له حفصة تزوج فإن ولدك ولد فعاش من بعدك دعوا لك . 
أخبرنا سفيان عن يحبى عن سعيد بن المسيب أنه قال هى منسوخة نسختها نسختها « وأنكحوا الأيامى منكم 
والصالحين من عبادكم , وإمائكم » فهى من ايام" المسلمين يكت :قله الزؤانن لا بنكح إلا زانية » 
الآية : أخبرنا فيان عن عبد الله بن أبى يزيد عن بعض أهل العلم أنه قال فى هذه الآبة هو حكم 
ا نا مسلم بن خالد عن ابن جر يج عن حاهد ان هذه الأية تزلت فى بغايا الحاهلية كانت على 
منازهن رايات . اخبرنا مالك عن عبدالله بن دينار عن سلمان بن يسار عن عروة بن الزبير عن عائشة 
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رضى ضى الله عنبا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة » اا 
مالك ع ى “أ الزياة ع الأعزح عن ا ی جد ان رول الله ال اله ليه ور قال 
« لا نجسع الرجل ب 3 المراة وعمتا عمتها ولا بين المراة وخالتها » اخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن 
ابد أنه كا 3 شيك ىلول اذ تال ولا جاح خليكم فيا عرض به من کے اا أن بقل 
الرجل للنرأة وهى فى اعدنها من وفاة زوجها إنك على لكرعة وإنى فيك لراغب وإن الله لسائق اليك 
خيرا ورز قا أو نحو هذا م: ن القول . أخبرنا سفيان عن حميد عن أذ نس أن عبد الرحمن بن عوف تزوج 
عا لى وزن نواة . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال ١‏ لا يخطب احدكم على خطبة اخيه » اخحبرنا مالك عن ایی الزناد وتحمد بن بجی بن حبان عن 
الأعرج عن ابى هريرة ان الى صا لى الله عليه وسلم قال ١‏ لا يخطب أحدكم على خطبة أخيه » أخبرنا 
مالك عن عبدالله بن ن يزيد مولى الأسود بن سفيان عن أبى سلمة بن عبد الرحمن عن فاطمة بنت 
قيس أن رسول الله صلى الله عليه و قال ها « فإذا حللت فآذنينى » قالت فلا حللت أخبرته أن 
معاوية وأبا جهم خطبانى فقال « أما معاوية فصعلوك لا مال له واما أبوجهم فلا يضع عصاه عن 
عاتقه انكحى أسامة بن زيد ٠‏ فنکحته فجعل الله فيه خبرا واغتبطت به . اخبرنا الثقة أحسبه إسمعيل 
ار“ ن ابراه عن معمر عن عن الزهرى عن مالم عن أبيه رضى الله عنهما أن غيلان بن سلمة الثقفى أسلم 
وعنده عشر نسوة فقال له النبى صلى الله عليه وسلم « امسك اربعا وفارق سائرهن » اخبرنا مالك عن 
الزهرى حديث غيلان . أخبرنا بعض أصحابنا عن ابن أبى الزناد عن عبد المحيد بن سهيل بن عبد 
الرحمن بن عوف عن عوف بن الحرث عن نوفل بن معاوية الديللي قال أسلمت وتحي حمس نسوة فسألت 
النى صلى الله عليه وسلم فقال ٠‏ « فارق واحدة وامسك أربعا » فعمدت الى أقدمهن عندى عاقر منذ 
ستين سنة ففارقتها . أخبرنا ابن ابى بجي عن إسحق بن عبدالته عن أبى وهب الحيشاني عن أبي خراش 
عر ن الديلمى أو عن ابن الديلمى قال أسلمت وتحتى أختان فسألت النبى صل الله عليه وسلم فأمرنى أن 
أمسك أيتهما شئت وأفارق الأخرى . أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر بج عن سلهان بن موسى عن 
ابن شهاب عن عروة عن عائشة ۾ رضى الله عنها عن عن النى صل الله عليه وسلم أنه قال « أبما امرأة 
نكحت بغير إذن وليها فنكاحها باطل ثلاثا فإن أصابها فلها المهر بما استحل من فرجها فإن اشتجروا 
فالسلطان ولى من لا ول له » أخبرنا سفيان بن عبينة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضى الله 
عنبا أنها قالت تزوجنى رسول الله صلی الله عليه وسلم وأنا بنت سبع سنين وبنى یی وأنا بنت تسع 
سنين . أخخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر بج أن رسول لله صلى الله عليه وسلم أمر نعما أن يؤامر أم ابنته 
فيها . أخبرنا مالك عن نافع ان عبدالله بن عمر أرسل إلى عائشة يسأها هل يباشر الرجل امرأته وهى 
حائض ؟ فقالت لتشدد إزارها على أسفلها ثم يباشرها إن شاء . أخبرنا عمى محمد بن علي بن شافع . 
أخبرنى عبدالله بن علي بن السائب عن عمرو بن أحيحة بن الحلاح أوعن عمرو بن فلان ابن أحيحة 
بن الخلاح ( قال الشافعى ) أنا شككت عن خزيمة بن ثابت أن رجلا سأل النى صلى الله عليه و 
عن إتيان النساء فى أدبارهن أو إتيان الرجل امرأته فى دبرها فقال النى صلى الله عليه وسلم « حلال » 
فلا ولى الرجل دعاه أو أمر به فدعى فقال « كيف قلت ؟ فى أى الخربتين أو فى أى الخرزتين أو فى 
أى الخصفتين ؟ أمن دبرها فى قبلها فنعم : أم من دبرها فى دبرها فلا فإن الله لا يستحى من الحق لا 
تاتوا النساء فى ادبارهن » ( قال الشافعى ) رضى الله عنه : قال فا د تقول ؟ قلت عمى ثقة وعبدالله بن 
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علي ثقة وقد أخبرنى محمد عن الأنصارى المحدث بها أنه أثنى عليه خيرا وخزيمة ممن لا بشك عالم فى 
ثقته فلست أرخص فيه بل أنهى عنه . أخبرنا إسمعيل يعنى ابن علية عن ابن أبى عروبة عن قتادة عن 
الحسن عن رجل من أصحاب النبي عن النبى صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ اذا أنكح الوليان فالأول ا 
وإذا باع الحيزان فالأول أحق » . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن ابن المسيب أن على بن أنى طالب 
رضى الله عنه قال « إذا طلق الرجل امرأته فهو أحق برجعنها حتى تغتسل من الحيضة الثالئة فى 
الواحدة وفى الاثنتين » أخبرنا مالك عن حى بن سعيد عن ابن المسيب أن علي بن أن طالب رضن 
ا وي د ا م و ا ليم 
برمته » . أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر بج عن عطاء أنه قال لا تجوز شهادة النساء لا رجل معهن فى 
أمر النساء اقل من اربع عدول . اخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن ابن ابى مليكة عن ابن عباس 
رضى الله عنهما فى شهادة الصبيان لا تجوز وزاد ابن جر يج عن ابن ابى مليكة عن ابن عباس لأن الله 
يقول « من ترضون من الشهداء» أخبرنا ابن عيينة عن عبد الملك بن عمير عن عبد الرحمن بن أبى 
بكرة عن أبيه رضى الله عنهم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا يحكم الحا كم أو لا يقضى 
القاضى بين اثنين وهو غضبان » أخبرنا ابن عبينة عن الزهرى قال : قال ابو هريرة رضى الله عنه ما 
رأيت أحداً أكثر مشاورة لأصحابه من رسول الله صلى الله عليه وسلم ( قال الشافعى ) وقال الله تعالى 
« وامرهم شورى بيهم » اخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن عمرو بن اوس قال : كان الرجل يؤخذ 
بذنب غيره حتى جاء إبراهم صلى الله عليه وسلم فقال الله عز وجل « وإبراهم الذى وفى ٠‏ + أن لا ترق 
وازرة وزر اخرى » ( إلى هنا يقول الربيع اخبرنا الشافعى ويقول بعد ذلك حدثنا الشافعى ) . 
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حدثنا الشافعى حدثنی ابن أبى فديك عن ابن أبى ذئب عن ابن شهاب أنه بلغه أن رسول الله 
صلی الله عليه وس قال « قدموا قر يشا ولا تقدموها وتعلموا منها ولا تعالموها أو تعلموها » يشك ابن أنى 
9 . أخبرنا ابن أنى فديك عن ابن أبى ذئب عن حك بن أبى حكم أنه سمع عمر بن عبد العزيز 

بن شهاب يقولان : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « من اهان قريشا اهانه الله عز وجل ٠‏ ۾ اخيرنا 
1 ن أبى فديك عن | بن ابى ذئب عن الحرث بن عبد الرحمن انه قال بلغنا ان رسول الله صلى الله عليه 
٠ 6‏ لولا أن تبطر قر يش لأخبرتها بالذى لها عند الله عز وجل » . حدثنا ابن أبى فديك عن ١‏ بن 
ابی ذلب عن 2 بن عبدالله بن أبى نمر عن عطاء بن يسار أن رسول الله صلى .الله عليه وسلم قال 
لقر يش ا RRR E NS‏ 

ل ل 0 عن إمعيل بن عبيد بن 
اا ا العو عل ال و ا انا لان إن ريد 
اهل امانة ومن بغاها العواثر أكبه الله لمنخريه » يقوها ثلاث مرات . أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن 
اين الاد عن عد بن راض بن القرت تبون أذ تاد لوا وق از ع لكا الاي 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ مهلا يا قتادة لا تشتم قر يشا فإنك لعلك ترى منها رجالا أو بأتى 
منهم رجال تحقر عملك مع اعالهم وفعلك مع افعالهم وتغبطهم إذا رايتهم لولا ان تطغى قر بش 
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لأخبرتها بالذى لها عند الله » . أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن أبى ذئب بإسناد لا أحفظه أن رسول الله 
صل الله عليه وسلم قال فى قريش شيئا من الخيرلا أحفظه . وقال ٠‏ شرار قر يش خيار شرار الناس » . 
اخبرنا سفيان عن ابى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة رضى الله عنه قال قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم و تحدون الناس معادن فخيارهمٍ فى الحاهلية خيارهم فى الإسلام ! اذا فقهوا » ارا عمى 
محمد بن العباس عن عن الحسن بن القاسم الأزرقى قال وقف رسول الله صلى الله عليه وسلم على ثنية تبوك 
فقال « « ما ههنا شام » واشار بيده الى جهة الشام « « وما ههنا يمن » واشار بيده الى جهة المدينة . اخبرنا 
سفيان عن أبى الزناد عن الأعرج عن ایی هريرة رضى الله عنه قال جاء الطفيل بن عمرو الدوسى إلى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال يا رسول الله إن دوسا قد عصت وأبت فادع الله عليها فاستقبل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم القبلة ورفع يديه فقال الناس هلكت دوس فقال « اللهم اهد دوسا وائت 
ee‏ . اخبرنا عبد العز يز بن محمد عن محمد بن عمر عن أبى سلمة عن أبى هريرة رضى الله عنه أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال #لولا المجرة لكنث امرءا من الأنصار ولو أن الناس سلكوا واذيا أو 
شعبا لسلكت وادى الأنصار أو شعبهم » أخبرنا عبد الكريم بن محمد الحرجانى حدثنى ابن الغسيل 
عن رجل سماه عن عن انس بز .مالك رضي ات غ أذ زيول" ل ا ويم خرج فى ر 
فخطب فحمد الله وأثنى عليه ثم قال « إن الأنصار قد قضوا الذى عليهم وبقى الذى عليكم فاقبلوا من 
محساهم وتجاوزوا عن مسيئهم » وقال الحرجانى فى حديثه إن الى صلى الله عليه وسل قال « اللهم اغفر 
للأنصار ولأبناء الأنصار ولأبناء أبناء الأنصار» وقال فى حديثه أن انى صلى الله غليه وس قال 
« اللهم اغفر للأنصار ولأبناء الأنصار ولأبناء أبناء الأنصار» وقال فى حديثه أن 0 
وسلم حين خرج يهش إليه النساء والصبيان من الأنصار فرق لهم ثم خطب فقال هذه المقالة . أ 

سفيان عن ابى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة قال انا كم اهل العن هم الين قلوبا وارق 7- 
الايمان يمان والحكة بمانية » . أخبرنا الدراوردى عن محمد بن عمرو عن أبى سلمة عن أبى هر رة 
رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « بينا أنا أنزع على بثر أستسقى » ( قال ل الشافعي ) 
رضى الله عنه يعنى فى النوم ورؤيا الانبياء وحى قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « فجاء ابن ابی 
قحافة فتزع ذنوبا أو ذنوبين وفيه ضعف والله يغفر له ثم جاء عمر بن الخطاب فتزع حتى استحالت فى 
بده غربا فضرب الناس بعطن فلم أر عبقر يا بفرى فر به » . 


ومن كتاب الأشربة 


حدثنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن أبى سلمة بن عبد الرحمن عن عائشة زوج النبى صلى الله 

ل ل ا ا ا . اخبرنا مالك عن 
ابن شهاب عن ابى سلمة عن عائشة ضى الله عنها قالت سثل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن عن البتع 
ا كل دراب لسك فهر حرام ا اش ريد ين ری او أن رسن ا 
صلى الله عليه وسلم سئل عن الغبيراء فقال « لا خير فيها » ونبى عنها قال مالك قال زيد بن اسلم هى 
السكركة . اخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهم| أن' رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
« من شرب الخمر فى الدنيا ثم لم يتب منها حرمها فى الآخرة » . اخبرنا مالك عن اسحق بن عبدالله 
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ابن أنى طلحة عن أنس بن مالك رضى الله عنه قال كنت أسقى أبا عبيدة بن الحراح وأبا طلحة 
الأنصارى وابى بن أبي كعب شرابا من فضيخ وتمر فجاءهم آت فقال إن الخمر قد حرمت فقال أبو 
طلحة يا أنس قم إلى هذه الجحرا رفاكسرها قال أنس فقمت الى مهراس لنا فضربتها بأسفله حتى 
تكسرت . أخبرنا سفيان بن عيينة عن محمد بن إسحق عن معبد بن كعب عن أمه وكانت قد صلت 
القبلتين أن رسول الله صلى الله عليه وسلم نبي عن الخليطين وقال « انبذواكل واحد مهما على حدة ٠‏ . 
اخبرنا سفيان عن ابی إسحق عن ابن أبى أوفى قال نبى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن نبي اجر 
الأخضر والأبيض والاخمر . اخبرنا سفيان عن سلمان الاحول عن بحاهد عن عبدالله بن عمرو بن 
العاص قال لما نبى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الأوعية قيل له ليس كل الناس يحد سقاء فأذن 
هم فى الجر غير المزفت أخبرنا سفيان عن الزهرى عن ابى سلمة عن ابى هر يرة ان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال « لا تنتبذوا فى الدباء والمزفت » قال ثم يقول أبو هر يرة واجتنبوا الحناتم والنقير . . أخبرنا 
سفيان معت الزهرى يقول معت انسا يقول نہی رسول الله صلى الله عليه وسلى عن الدباء والمزفت أن 
ينتبذ فيه . أخبرنا سفيان عن ابن طاوس عن أبيه أن أبا وهب الحيشانى سأل رسول الله صلى الله عليه 
عن البتع فقال «كل مسكر حرام » . أخخيرنا سفيان عن أبى الزبير عن جابر رضى الله عنه أن الى 
مل ا ع وا كان بيذ له فى سناد واا يكل فتور من حجار ادا مالك حن نافع غ ا 
برضف ا غ ان رسول الله فل او حيطي الناسن فى يعض د قال عب انها بن 
عمر فأقبلت نحوه فانصرف قبل أن أبلغه فسألت ماذا قال ؟ قالوا نى أن ينبذ فى الدباء والمزفت . 
أخبرنا مالك عن العلاء: بن عبد الرحمن عن أبيه عن أى غريرة رفي أت عن أ رسول الل عل ال 
عليه وسلم : نبى أن ينبذ فى الدباء والمزفت . أخبرنا مالك عن ز يد بن أسلم عن عطاء بن يسار رضى الله 
عنه أن رسول الله صلى :الله عليه وسلم نهى أن ينبذ الّر والبسر جميعا والقر والزهو جميعا . أخبرنا مالك 
عن زيد بن أسلم عن ابن وعلة المصرى انه سال ابن عباس عا يعصر من العنب فقال ابن عباس 
أهدى رجل لرسول الله صلى الله عليه وسلم راو بة حمر فقال النى صلى الله عليه وسلم « أما علمت أن 
الام عا مسحي د عردو و م ا ع 
صل الله عليه وسلم ١‏ إن الذى حرم شربها حرم بيعها » ففتح الزادتين حتى ذهب ما فيا . 
سفيان عن عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن عباس رضى الله عنهما قال بلغ وار رضى 
اله عنه أن رجلا باع حمرا فقال قاتل الله فلاناً باع الخمر أما علم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
« قاتل الله يبود حرمت عليهم الشحوم فجملوها فباعوها » . اخبرنا سفيان قال معت ابا الحو ير ية 
الحرمى يقول إنى لأول العرب سأل ابن عباس وهو مسند ظهره إلى الكعبة فسألته عن الباذق فقال سبق 
محمد الباذق وما أسكر فهو حرام . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه قال كل مسكر خمر وكل 
مسكر حرام . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهم| أن رجالا من أهل العراق قالوا له إنا 
ع عن ل الكل راشي نجع حير ی علات إلى اجون ان عر ا 
يسمع من لحن والاونس أنى لا آمرکم أن تبيعوها ولا تبتاعوها ولا تعصروها ولا تسقوها فإنها رجس من 
عمل الشيطان . أخبرنا مالك عن داود بن الحصين عن واقد بن عمرو بن سعد بن معاذ وعن سلمة بن 
عوف بن سلامة . أخبراه عن محمود بن لبيد الأنصارى أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه حين قدم 
الشام فشكا إليه أهل الشام وباء الأرض وثقلها وقالوا لا بصلحنا إلا هذا الشراب فقال عمر اشربوا 
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العسل فقالوا لا يصلحنا العسل فقال رجال من أهل الأرض هل لك أن نجعل لك من هذا الشراب 
شيئا لا يسكر” ؛ فقال نعم فطبخوه حتى ذهب منه الثلثان وبقى الثلث فأتوا به عمر رضى الله عنه 
فأدخل عمر فيه أصبعه ثم رفع يده فتبعها يتمطط فقال هذا الطلى هذا مثل طلى الإبل فأمرهم أن 
يشربوه فقال له عبادة بن الصامت أحللتها لهم والله . فقال عم ركلا والله اللهم إنى لا أحل لهم شيئا 
حرمته عليهم ولا أحرم عليهم شيئا أحللته هم . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أنه 
اخبره ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه خرج عليهم فقال إنى وجدت من فلان ربج شراب فزعم 
أنه شرب الطلى وأنا سائل چا شرب فان كان سکر جلاته فجلده عمر رضى اله عنه الخد تام . أخخبرنا 

بن خالد الزنجى عن ابن جر يج قال قلت لعطاء أتجلد فى ربح الشراب ؟ فقال عطاء إن الربح 
لكر ١‏ لقاب اللي لس 2 نينا لل دب رسك في ا 

جميعا الحد تاما ( قال الشافعى ) رضى الله عنه وقول عطاء مثل قول عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
لا يخالفه أخبرنا سفيان عن الزهرى عن السائب بن يزيد أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه خرج 
فصل على جنازة فسمعه السائب يقول إنى وجدت من عبيدالله وأصحابه ريح الشراب وأنا سائل عا 
شربوا فإن كان مسكرا حددتهم . قال : قال سفيان فأخبرنى معمر عن الزهرى عن السائب بن يزيد 
أنه حضره يحدهم ٠‏ أخبرنا سان عن الزهرى عن فبيصية بن دوب أن اللي عبل لله عليه وس قال وان 
شرب فاجلدوه . ثم إن شرب فاجلدوه . ثم إن شرب فاجلدوه . ثم إن شرب فاقتلوه » لا يدرى ی الزهرى 
AE GT‏ . ثم اتی به قد شرب فجلده . ثم اتی به قد شرب 
فجلده . ووضع القتل وصارت رخصة » قال قال سفيان قال الزهرى لمنصور بن المعتمر ومحول كونا 
زان عرق ا ا عن الزهرى عن عبد الرحمن بن أزهر قال رأيت النى صلى 
الله عليه وسلم عام حنين سأل عن رجل خالد , بن الوليد فجريت بين يديه أسأل عن رحل خالد بن 
الوليد حتى اناه جريحا واتى الت صل الله عليه وتم قارب قال اضريوة ريو الا وال 
وأطراف الثياب وحثوا عليه من التراب ثم قال الننى صلى الله عليه وسلم « « بکتوه » فبكتوه نم ارسله قال 
ا .اد بكر رسي ادا مأك من کر امروب لزنه اليس ف ار فى ا 
ا -حیاته ثم عن . رضى الله عنه حتى تتابع الناس فى الخمر فاستشار فضربه تمانين . أخبرنا مالك 
عن ثور بن زيد الديل أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه استشار فى الخمر يشربها لرجل فقال على 
بن ایی طالب رضى الله عنه نرى أن تجلده ثمانين فإنه إذا شرب سكر وإذا سكر هذى وإذا هذى 
افترى » أوكا فال فجلد عر . تمانين فى الخمر . أخبرنا إبراهم بن أبى يحسى عن جعفر بن محمد عن أببه 
أن عليا بن ایی طالب رضى الله عنه قال لا أوتى بأحد شرب خمراً ولا نبيذا مسكراً إلا جلدته الحد . 
حدثنا سفيان بن عبينة عن عبرو بن دينارعن أنى جعفر محمد بن علي أن علي بن أبى طالب رضى الله 
عنه جلد الوأبد بسو اء طرذان . أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن أبى جعفر أن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه قال : إن يجلد قدامة اليوم فلن يترك أحد بعده كان قدامة بدريا . معت الربيع يقول 
معت الشافبى وهو تنح فى ذكر المسكر وكا كلام قد تقدم لا أحفظه قال أرأيت إن شرب عشرة 
ولم بسك ؟ فإ قال حلال قيل أفرأيت إن خرج فأصابته الر بح فسكر ؟ فإن قال حراما قيل له أفرأيت 
لاا ع ان ا با ماله بو I‏ 
كثيره فقليله م . أخبرنا مالك عن نافع عن مولاة لصفية بنت أبى عبيد أنها اختلعت من زوجها 
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بكل شىء ها فلم ينكر ذلك عبدالله بن عمر رضى الله علهما . حدثنا مالك عن زيد بن أسلر عن 
عياض بن عبدالله بن سعد أنه سمع أبا سعيد الخدرى رضى الله عنه يقول كنا تخرج زكاة الفطر صاعا 
من طعام » صاعا من شعير صاعا من تمر صاعا من زبيب أو صاعا من أقط « إلى هنا يقول الربيع 
حدثنا » . 


وس کتاب عشرة النساء 


أخبرنا الربيع . أخبرنا الشافمى . أخبرنا أنس بن عياض عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة 
رضى الله عنها أنها حدثته أن هندا أم معاوية جاءت إلى النى صلى الله عليه وسلم فقالت يا رسول الله 
ا فان رجن شی واله لا يطبن ما كفيتق وولدى لاما أيذبت منه سر وهو لا بعر نمل 
ا E ORI UTR‏ خبرنا 
ابن عبينة عن زياد بن سعد قال ابو محمد اظنه عن هلال بن ای ميمونة عن ابى هريرة رضى الله عنه 
أن رسول الله صلى الله عليه وسل خير غلاما بين أبيه وأمه . أخبرنا ابن عبينة عن يونس بن عبدالله 
الحرمى عن عارة الحرمى قال خيرنى علي بن أبى طالب بين أمى وعمى ثم قال لأخ لى أصغر منى وهذا 
أيضا لو قد بلغ ميلغ هذا لخيرته ( قال الشافعى ) قال إبراهيم عن يونس عن عارة عن علي مثله وقال 
في الحديث وكنت ابن سبع أو تمان سنين أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن قبيصة بن ذؤيب أن رجلا 
سال عبان بن عفان رضى الله عنه عن الأختين من ملك المين هل حمع بينهما ؟ فقال عهان رضى الله 
عنه أحلنهما آية وحرمتهم| آية وأما أنا فلا أحب أن أصنع هذا قال فخرج من عنده فلقى رجلا من 
أصحاب النى صلى الله عليه وسلم فقال لوكان لى من الأمر شىء ثم وجدت أحدا فعل ذلك بلحعلته 
نكالا قال مالك قال ابن شهاب أراه علي بن أبى طالب قال مالك وبلغنى عن الزبير بن العوام مثل 
ذلك . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبيد الله بن عبدالله بن عتبة عن أبيه أن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه سئل عن المرأة وابنتها من ملك المين هل توطأ إحداهما بعد الأخرى ؟ فقال عمر ما أحب 
أن أجيزهما جميعا . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة عن أبيه قال سثل عمر 
رضى الله عنه عن الأم وابنتها من ملك المين فقال ما أحب أن أجيزهما جميعا قال عبيدالله قال أبى 
فوددت أن عم ركان أشد فى ذلك ما هو فيه . أخبرنا مسلم وعبد المحيد عن ابن جر بج معت ابن أبى 
مليكة يخير أن معاد بن عبدالله بن معمر جاء عائشة رضى الله عنها فقال لها إن لى سر ية أصبتها وأنها 
قد بلغت ا ابنة جارية لى أفأستسر ابنتها ؟ فقالت لا قال فإنى والله لا أدغها إلا أن تقولى حرمها الله 
فقالت لا يفعله أحد من أهلى ولا أحد أطاعنى . أخبرنا سفيان عن يحسى بن سعيد عن ابن المسيب فى 
قوله « الزا: نى لا ينكح إلا زانية » الآية قال هى منسوخة نسختها « ١‏ وأنكحوا الأيامى منكم » فهى من 
الان الميلمين . أخبرنا سفيان عن هرون بن رياب عن عبدالله بن عبيد بن عمير قال أتى رجل الى 
0 فقال يا رسول الله إن لى امرأة لا ترد يد لامس فقال النى صلى الله عليه 

« فطلقها ٠‏ قال إنى أحبها قال « فأمسكها إذا » أخبرنا سفيان حدثنى عبيد الله بن أبى يزيد عن 
ا أن ونج زوج ارا وها ات من عت وله ابن سق توهاتتفجر اندم بالحارية لی عل فل 
قدم عمر رضى الله عنه مكة فرفع ذلك إليه فسألها فاعترفا فجلدهما عمر الحد وحرص أن يمجمع بينهها 
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فأبى الغلام . أ خبرنا مسلم وسعيد عن ابن جر يج قال أخبرنى عكرمة بن خالد قال جمعت الطريق 

و ل ا E‏ 
الناكح والمنكح ورد نكاحها . أخبرنا ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عبد الرحمن بن معبد أن عمر 
رضى الله عنه رد نكاح امرأة نكحت بغير ولى . أخبرنا مسلم وعبد أمحيد عن ابن جر يج قال قال عمرو 
ابن دینار نكحت امراة من بنى بكر بن كنانة يقال ها بنت أيى ثمامة عمر بن عبدالله بن مضرس 
فكتب علقمة بن علقمة العتوارى إلى عمر بن عبد العز يز إذ هو والى المدينة إنى وليها وإنها نكحت بغير 
أمري فرده عمر وقد أصابها قال فأى امرأة نكحت بغير إذن ولا فلا نكاح ها لأن الى صلى الله عليه 
وسلم قال « « فنكاحها باطل » » وإن أصابها فلها صداق مثلها بما أصاب منها بما قضى ها به الننى صلى الله 
عليه وسلم . أخبرنا إسمعيل بن إبراهم المعروف بابن علية عن ابن أبى عروبة عن قتادة عن الحسن عن 
عقبة بن عامر رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه و قال « « إذا أنكح الوليان فالأول أحق » . 

أخبرنا الثقة عن ابن جر بج عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه قال كانت عائشة رضى الله عنها 
بخطب إليها المرأة من أهلها فتتشهد فإذا بقيت عقدة النكاح قالت لبعض أهلها زوج فإن المرأة لا تلى 
عقدة النكاح . أخبرنا ابن عبينة عن هشام عن ابن سيرين عن أبى هر يرة رضى الله عنه قال لا تنكح 
المرأة المرأة فإن البغى إنما تنكح نفسها . أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد عن ابن جريج عن عبدالله بن 
عټان بن خثم عن سعيد بن جبير ومحاهد عن ابن عباس رضى الله عنههما قال لا نكاح إلا بشاهدى 
عدل وولى مرشد وأحسب مسلا قد سمعه من ابن خثم . أخبرنا مالك عن أبى الزبير قال اتى عمر رضى 
الله عنه بنكاح لم يشهد عليه إلا رجل وامراة فقال هذا نكاح السر ولا أجيزه ولوكنت تقدمت فيه 


ومن كتاب التعر يض بالخطبة 


الخزنا فان ف الزهرى أخيرنى اب السب عق ایی هر يرة رضى الله عنه قال قال رسول الله 
صل الله عليه و ل عد اح ل خطبة أخيه ٠‏ . أخبرنا محمد بن إسمعيل عن ابن أبى 
ذلب عن الخناط .عن ابن RO‏ نبى أن يخطب 
الرجل عا ا اوك ا مات عن ابن شهات أن رسول الله صل الم عليه 
وسلم قال لرجل من لہ ِيف أسلم وعنده عشر نسوة ٠‏ أمسك أربعا وفار ف سائرهن » . 


ومن كتاب الطلاق والرجعة 


أخينا ی بن حسان عن عبيدالله بن عمرو عن عبد الكريم بن مالك الحزرى عن سعيد بن جبير 
عن عل بن بى طالب اك اشع فى الرجل , بطلق امرأته ثم يشهد على رجعتها ولم تعلم بذلك قال 
هى امر ا الآ راو م يدخل . أخخيرنا مالك عن المسور بن رفاعة القرظى عن الزبير بن 
عبد الرحمن اران رفاعة طلق امرأته تميمة بنت وهب فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم 
E‏ بن الزبير فاعترض عنها فلم يستطع أن يمسها ففارقها فأراد رفاعة أن ينكحها 
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وهو زوجها الأول الذى كان طلقها فذكر للننى صلى الله عليه وسلم فنهاه أن يتزوجها . وقال .لا لحل 
م د جره . اخبرنا ابن عيينة عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة زوج النبى صلى الله 
سمعها تقول جاءت امرأة رفاعة القرظى الى رسول الله صلل الله عليه ود .لم فقالت اق حت 
م الو اي بن الزبير وانما معه مثل مدبة الثوب فتبسم 
النى صلى الله عليه وسلم وقال ٠‏ «أتريدين أن ترجعى إلى رفاعة »؟ لا حتى تذوقى عسيلته ويذوق 
عسيلتك » قال وأبو بكر عند النبى صلى الله عليه وسلم وخالد بن سعيد بن العاص بالباب ينتظر أن 
بؤذن له فنادى « يا أبا بكر ألا تسمع ما تجهر به هذه عند النبى صلى الله عليه وسلم ؟ .٠‏ أخبرنا ابن 
عيبنة عن الزهرى عن حميد بن عبد الرحمن بن عوف وعبيد الله بن عبدالله ب, ن-عتبة وسلهان بن يسار 
أنهم سمعوا أبا هر يرة يقول سألت عمر , بن الخطاب عن رجل من أهل البحر ين طلق امراته تطليقة أو 
تطليقتين ثم انقضت عدتها فتزوجها رجل غيره ثم طلقها أومات عنها ثم تزوجها زوجها الأول قال هى 
عنده على ما بقى :. خرن ابو أبى رواد ومسلم بن خالد عن ابن جر يج قال أخبرنى ابن أبى مليكة أنه 
سال اين الز ييز عق الرعفل يطلق المراة فيبتها ثم يموت وهى فى عدتها فقال عبدالله بن الزبير طلق عبد 
الرحمن بن عوف تماضر بنت الأصبغ الكلبية فبتها ثم مات وهى فى عدتها فورثها عمّان رضى الله عنه 
قال ابن الزبير : واما انا فلا ارى ان ترث مبتوتة . اخبرنا مالك عن ابن شهاب عن طلحة بن عبدالله 
اب“ ن عوف قال وكان أعلمهم بذلك وعن أبى سلمة بن عبد الرحمن بن عوف أن عبد الرحمن بن عو 
طلق اهرأته اله وهو ر ين فو را عذان رضي الل عه مته بطل القعناء عد هاا حرا مالك خد 
نافع فع أن ابن عمر کان يقول من أذن لعبده أن ينكح فالطلاق بيد العبد ليس بيد غيره من طلاقه 
لي أخر الت نی عيذ رھ بن سعيد چن جمد بن ااه بن الحرث التيمى أن نفيعا مكاتبا 
لأم سلمة زوج النى صلى الله عليه وسلم استفتى زيد بن ثابت فقا إنى طلقت امرأة لى حرة تطليقتين 
فقال زيد حرمت عليك . أخبرنا مالك حدثنى أبو الزناد عن سلوان بن يسار أن نفيعا مكاتبا لأم سلمة 
زوج الى صل الله علدو أو عبدا ها كانت تحته امرأة حرة فطلقها اثنتين ثم أراد أن براجعها قامره 
ازواج النبى صلى الله عليه و, أن يأتى عئان بن عفان رضى الله عنه يسأله عن ذلك فذعب إليه فلقيه 
عند الدرج اخذا بيد زيد , بن ثابت فسألهما فابتدراه جميعا فقالا حرمت عليك حرمت عليك . ابرا 
مالك حدثنى ابن شهاب عن ابن المسيب أن نفيعا مكاتبا لأم سلمة زوج النبى صلى الله عليه وسلم 
طلق امراته تطليقتين فاستفتى عڼان بن عفان رضى الله عنه فقال له عڼان حرمت عليك . 


ومن كتاب العدد الا ما كان منه معادا 


أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة رضى الله عنها أنها انتقلت حفصة بنت عبد 
الرحمن حين دخلت فى الدم من الحيضة الثالثة قال ابن شهاب فذ كرت ذلك لعمرة بنت عبد 
الرحمن فقالت صدق عروة وقد جادها فى ذلك ناس وقالوا ان الله يمول « ثلاثة قروء » فقالت عائشة 
رضى لله عنها صدقتم وهل تدرون ما الأقراء ؟ الأقراء الأطهار أخبرنا مالك عن ابن شهاب قال معت 
اا N‏ عبد الرحمن يقول ما أدركت أحدا من فقهائنا الا وهو يقول هذا يريد الذى قالت عائشة 

ضى الله عنها اخرتا فيان عن الزهرى عن عمرة عن عائشة رضى الله عنها قالت إذا طعنت المطلقة 
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ف E‏ الحخيضة الثالثة فقد برئت منه . ا مالك عن نافع وز ابد بن أسلم بحن سليات بن يسار آن 
الأحوص هلك بالشام حين دخلت امرأته فى الدم من الحيضة الثالثة فقد برئت منه وبرىء منبا ولا 
ترئه ولا يرثها . أخبرنا سفيان عن الزهرى حدثنى سلوان بن يسار عن زيد بن ثابت قال إذا طعنت 
المطلقة فى الحيضة الثالثة فقد برئت منه . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما قال اذا 
طلقى الرجا ل امراته فدخلت فى الدم من الحيضة الثالثة فقد برئت منه وبرىء منها لا ترثه ولا يرثها . 
اخبرنا مالك عن محمد بن يحبى بن حبان أنه كان عند جده هاشمية وأنصارية فطلق الأنصارية وهى 
ترضه ارت ب سم لكك ول Cg Ce‏ مانا لي لاع 
ايان بالميراث فلامت الماشمية عمّان فقال هذا عمل ابن عمك هو أشار علينا بهذا يعنى 

علي بن ابى طالب رضى الله عنه e‏ ا ا ا 
اوا رجلا من الأنصار يقال له حبان بن منقذ طلق امرأته وهو صحيح وهی ترضع ابنته فكت 
سبعة عشر شهرا لا تحيض ينعها الرضاع أن تحيض ثم مرض حبان بعد أن طلقها بسبعة أشهر أو تمانية 
فقلت له إن امرأتك تريد أن ترث فقال لأهله احملونى إلى عڼان فحملوه إليه فذكر له شأن امرأته 
وعنده علي بن أبى طالب وزيد بن ثابت فقال لها عؤان ما تر بان ؟ فقالا نرى أنها ترثه إن مات ويرثها 
إن ماتت فإنها ليست من القواعد اللاتى قد يئسن من المحيض وليست من الأبكار اللاتى لم يبلغن 
احيض ثم هى على عدة حيضها ما كان من قليل أوكثير فرجع حبان إلى أهله فأخذ ابنته فلا فقدت 
الرضاع حاضت حيضة ثم حاضت حيضة أخرى ثم توفى حبان قبل أن تحيض الثالثة فاعتدت عدة 
المتوفى عنها زوجها وورثته قال الأصم فى كتابى حبان بالباء . أخبرنا مالك عن حى بن سعيد ويز يد 
ابن عبدالله بن قسيط عن ابن المسيب أنه قال قال عمر بن الخطاب رضى اله عنه أبما امرأة طلقت 
فحاضت حيضة أو حيضتين ثم رفعتها حيضة فإنها تننظر تسعة أشهر فان بان بها حمل فذلك وإلا 
اعتدت بعد التسعة ثلاثة أشهر ثم حلت أخبرنا مسلم عن ابن جر بج عن ليث بن أبى سام عن طاوس 
عن ابن عباس رضى الله عنهم| انه قال فى الرجل يتزوج المراة فيخلو بها ولا يمسها ثم يطلقها ليس ها 
إلا نصف الصداق لأن الله يقول « وإن طلقتموهن من قبل أن تمسوهن وقد فرضتم هن فر يضة فنصف 
ما فرضتم ٠‏ . حدثنا سفيان عن محمد بن عبد الرحمن مولى ال طلحة عن سلمان بن يسار عن عبدالله 
بن عتبة عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه قال ينكح العبد امرأتين و بطلق تطليقتين وتعتد الأمة 
حيضتين فان لم تكن تحيض فشهر ين أوشهراً ونصفا قال سفيان وكان ثقة . أخبرنا سفيان عن عمرو بن 
دينار عن عمرو بن أوس الثقفى عن رجل من ثقيف أنه سمع عمر بن الخطاب رضى الله عنه يقول : 
لو استطعت لحعلتها حيضة ونصفا فقال رجل فاجعلها شهرا ونصفا فسكت عمر رضى الله عنه . اخبرنا 
مالك عن نافع عن ابن عمر أنه قال فى أم الولد يتوفى عنها سيدها قال تعتد بحيضة . أخبرنا مالك عن 
عبد ربه بن سعيد بن قيس عن أبى سلمة بن عبد الرحمن قال : سثل ابن عباس وأبو هريرة عن 
المتوفى عنما زوجها وهى حامل فقال ابن عباس آخر الأجلين . وقال أبو هر يرة إذا ولدت فقد حلت 
فدخل أبو سلمة على أم سلمة زوج الننبى صلل الله عليه و فسالا عن ذلك فقالت ولدت سبيعة 
الأسلمية بعد وفاة زوجها بنصف شهر فخطبها رجلان أحدهما شاب والآخ ركهل فخطبت إلى الشاب 
فقال الكهل لم تحلل وكان أهلها غيبا ورجا إذا جاء أهلها أن يؤثروه بها فجاءت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فقال ٠‏ قد حللت فانكحى من شئت » أخبرنا مالك عن يحى بن سلمان بن يسار أن ابن 
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عباس وأبا سلمة اختلفا فى المرأة تنفس بعد وفاة زوجها بليال فقال ابن عباس آخر الأجلين وقال أبو 
سلمة إذا نفست فقد حلت فجاء أبوهريرة فقال أنا مع ابن أخى يعنى أبا سلمة فبعثوا كر يبا مولى ابن 
عباس إلى أم سلمة يسأهها عن ذلك فجاءهم فاخيرهم الها قالت ولدت سبيعة الأسلمية بعد وفاة 
زوجها بليال فذ کرت ذلك لرسول الله صلى الله عليه وسلم فقال لها « قد حللت فانكحى » » أخبرنا مالك 
عن هشام بن عروة عن أبيه عن المسور بن مخرمة أن سبيعة الأسلمية نفست بعد وفاة زوجها بليال 
فجاءت رسول الله صلی الله عليه وسلم فاستأذئته فى أن تنکح فأذن لها . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن 
عمر انه سثل عن المرأة يتوفى عنہا زوجها وهی حاملى فقال ابن عمر اذا وضعت حملها فقد حلت 
فأخبره رجل من الانصار أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال : لوولدت وزوجها على سريره م 
يدفن حلت . أخبرنا عبد امحيد عن ابن جر يج عن أبى الزبير عن جابر رضى الله عنه أنه قال : ليس 
للمتوفى عنها زوجها نفقة حسبها الميراث . أخبرنا مالك عن هشام عن أبيه أنه قال فى المرأة البادية 
يتوفى عنها زوجها أنها تنتوى حيث ينتوى أهلها . أخبرنا عبد امحيد عن ابن جريج عن هشام عن أبيه 
وعن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة مثله أو مثل معناه لا يخالفه . أخبرنا مالك عن عبدالله بن أبى بكر 
ابن محمد بن عمرو بن حزم عن حميد عن نافع عن زينب بنت أبى سلمة أنها أخبرته هذه الأحاديث 
الثلاثة قال : قالت زينب دخلت على أم حبيبة زوج انی صلی الله عليه وسلم حين توفى أبو سفيان 
ER TOE OT EL‏ ار 
مالى بالطيب من حاجة غير أنى سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول ٠‏ « لا بحل لامرأة تؤمن 
واليوم الآخر أن تح على ميت فوق ثلاث ليال إلا على زوج أربعة أشهر وعشرأه اك 
على زينب بنت جحش حين توفى أخوها عبدالله فدعت بطيب فست منه ثم قالت مالى بالطيب من 
حاجة غير أنى معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول على المنبر دلا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم 
الآخر ان نحد على ميت فوق ثلاث ليال إلا على زوج اربعة اشهر وعشرا » قالت زينب وسمعت أمى أم 
سلمة تقول جاءت امرأة إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالت يا رسول الله إن ابنتى توفى عنہا 
زوجها وقد اشتكت عينها أفتكحلها ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « لا » مرتين أو ثلاثا كل 
0 لكات ل كو لانو وا فى الحاهلية ترمى بالبعرة على 
س الحول » قال حميد فقلت لز ينب وما ترمى بالبعرة على را سن ال ؟ عالت زيب كانت ره 
ك 
بدابة حار أو شاة أو طير فتقبض به فقلا يض شی إلا یا م ترج خبطي بر فی را 
بعدما شاءت من طيب أو غيره ( قال الشافعى ) رضى الله عنه : الحفش البيت الصغير الذليل من 
الشعر والبناء وغيره والقبص أن تأخذ من الدابة موضعا بأطراف أصابعها والقبض الأخذ بالكف كلها 
أخبرنا مالك عن نافع عن صفية بنت أبى عبيد عن عائشة وحفصة أو عائشة أو حفصة أن رسول الله 
صل الله عليه وسلم قال « لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تحد على ميت فوق ثلاث ليال إلا 
على زوج اربعة اشهر وعشرا » اخبرنا مالك عن ابن شهاب عن ابن المسيب وسلوان بن يسار ان طليحة 
كانت تحت رشيد الثقفى فطلقها البتة فتكحت فى عدتها فضربها عمر بن الخطاب أو ضرب زوجها 
بالمخفقة ضربات وفرق بينهما ثم قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه « أبما امرأة نكحت فى عدتها 
فإن كان زوجها الذى تزوجها لم يدخل بها فرق بينهها ثم اعتدت بقية عدتها من زوجها الأول وكان 
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خاطبا من الخطاب وإنكان دخل بها فرق بينهما ثم اعتدت بقية عدتها من الزوج الأول ثم أعتدت من 
الآخر ثم لم ينكحها أبدا ٠‏ قال سعيد وها مهرها بما استحل منها . أخبرنا بجی بن حسان عن جرير عن 
عطاء بن السائب عن زاذان أبى عبر عن علي رضى الله عنه أنه قضى فى التى تزوج فى عدتها أنه 
يفرق بينهما وها الصداق بما استحل من فرجها وتككل ما أفسدت من عدة الأول وتعتد من الآخر . 
أخبرنا عبد امحيد عن ابن جر يج عن شهاب عن سالم بن عبدالله عن عبدالله أنه كان يقول : لا يصلح 
للمرأة أن تبيت ليلة واحدة إذا كانت فى عدة وفاة أو طلاق إلا فى يتبا أخبرنا عبد العز يز بن محمد بن 
عمرو عن محمد بن إبراهم أن عائشة كانت( تقول إتقي الله يا فاطمة فقّد علمت فى أى شىء كان 
ذلك . أخبرنا مالك عن عبدالله بن يزيد مولى الأسود بن سفيان عن أبى سلمة بن عبد الرحمن عن 
فاطمة بنت قيس أن أبا عمرو بن حفص طلقها البتة وهو غائب بالشام فذكر الحديث وقال فيه 
فجاءت رسول الله صلى الله عليه وسلم فذ كرت ذلك له فقال « ليس لك عليه نفقة » وأمرها أن تعتد 
فى بيت أم شريك ثم قال تلك امرأة يغشاها أصحابى فاعتدى عند ابن أم مكتوم فإنه رجل أعمى 
تضعين ثيابك » » أخبرنا إبراهم , بن أبى حى عن عمرو بن ميمون بن مهران عن أبيه قال قدمت المدينة 
فسألت عن أعام أهلها فدفعت إلى سعيد بن المسيب فسألته عن المبتوبة فقال تعتد فى بيت زوجها 
فقلت فاين حديث فاطمة بنت قيس ؟ فقال هاه فوصف انه تغيظ وقال فتنت فاطمة الناس وكان 
للسانها ذرابة فاستطالت على أحائها فأمرها رسول الله صلى الله عليه وسلم أن تعتد فى بيت ابن أم 
مكتوم . اخبرنا مالك عن بجی بن سعيد عن القاسم وسلمان بن يسار انه معها يذكران ان بجی بن 
سعيد بن العاص طلق ابنة عبد الرحمن بن الحكم البتة فانتقلها عبد الرحمن بن الحكم فارسلت عائشة 
رضى الله عنها إلى مروان بن الحكم وهو امير المدينة فمّالت اتق الله يا مروان واردد المراة إلى بيتها فقال 
مروان فى حديث سلوان إن عبد الرحمن غلبنى وقال مروان فى حديث القاسم أوما بلغك شأن فاطمة 
بنت قيس ؟ فقالت عائشة لا عليك ان لا تذ كر شان فاطمة فقال إن كان إنما بك الشر فحسبك ما 
بين هذين من الشر . أخبرنا مالك عن نافع أن ابنة سعيد بن زيد كانت عند عبدالله فطلقها البتة 
فخرجت فأنكر ذلك عليها ابن عمر رضى الله عنهما أخبرنا عبد امحيد عن ابن جر يج عن أبى الزبير عن 
جابر بن عبدالله رضى الله عنهم| أنه سمعه يقول نفقة المطلقة ما لم تحرم فإذا حرمت فتاع بالمعروف . 
اخبرنا عبد اتحيد عن ابن جر يج قال : قال عطاء ليست المبتوتة الحبلى منه فى شىء إلا ان ينفق علبها 
من أجل الحبل فإذا كانت غير حبلى فلا نفقة لها . أخبرنا يحجى بن حسان عن بى عوانة عن منصور بن 
معتمر عن المنبال بن عمرو عن عباد بن عبدالله الأسدى عن علي رضى الله عنه أنه قال ذ فى امرأة 
المفقود أنها لا تتروج عل اد سلتو ا ع را E‏ 
عنه فى امرأة المفقود إذا قدم وقد تزوجت امرأته هى امرأته إن شاء طلق وإن شاء امسك ولا ر. 
أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهم| أنه طلق امرأته وهى فى مسكن حفصة وكانت 
طر يقه الى المسجد فكان يسلك الطر بق الآخر من أدبار البيوت كراهية أن يستأذن علا حتى راجعها . 
أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه قال كان الرجل إذا طلق امرأته ثم ارتجعها قبل أن تنقضى 
عدنا كان ذلك له ون طلقها ألف مرة فعمد رجل إلى امرأته قطلقها حتى إذا شارفت انقضاء عدا 
ارتجعها ثم طلقها ثم قال والله لا آويك ك إلي ولا تحلين أبدا فأتزل الله تعالى « الطلاق مرتان فإمساك 
بمعروف أو تسر يح بإحسان » فاستقبل الناس الطلاق جديداً من كان منهم طلق ومن لم يطلق . 


كمه 


ومن كتاب القرعة والنفقة على الأقارب 


أخبرنا سفيان بن عيينة عن محمد بن عجلان عن بكير بن عبدالله بن الأشج عن عجلان أبى محمد 
عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « للمملوك طعامه وكسوته با معروف 
ولا يكلف من العمل إلا ما يطيق » . اخبرنا ابن عيينة عن ابراه بن أبى خداش بن عتبة بن ابى هب 
أنه مم ابن عباس رضى الله عنهما يقول فى المملوكين « أطعموهم ما تأكلون وألبسوهم مما تلبسون » 
أخبرنا سفيان عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هر يرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « و اذا 
كفى أحدكم خادمه طعامه حره ودخانه فليدعه فليجلسه فان 9 فليروغ له لقمة فيناوله اياها أو يعطيه 
إياها » أوكلمة هذا معناها . 


ومن كتاب الرضاع 


أخبرنا مالك عن عبدالله بن أبى بكر عن عمرة بنت عبد الرحمن أن عائشة رضى الله عنها زوج 
النبي صلى الله عليه وسلم أخبرتها أن النى صلى الله عليه وسلم كان عندها وأنها معت صوت رجل 
يستاذن فى بيت حفصة قالت عائشة فقلت يا رسول الله هذا رجل يستاذن فى بيتك فقال رسول الله 
صلى الله عليه وء « أراه فلاناً لمم حفصة من الرضاعة » فقلت يا رسول الله لوكان فلان حيا لعمها 

من الرضاعة يدخل علي ؟ فقال رسول.الله صلى الله عليه وسلم « نعم إن الرضاعة تحرم ما تحرم الولادة » 
أخبرنا ابن عيينة قال “معت ابن جدعان قال معت ابن المسيب بحدث عن علي بن أبى طالب رضى 
الله عنه أنه قال يا رسول الله هل لك فى بنت عمك بنت حمزة فإنها أجمل فتاة فى قريش ؟ فقال 
وأما علمت أن حمزة آخی من الرضاعة وان الله حرم من من الرضاعة ما حرم من النسب » أغخيرنا 
الدراوردى عن هشام بن عروة عن ابيه عن عائشة رضى الله عنها عن النبى صلى الله عليه وسلم فى ابنة 
حمزة مثل حديث سفيان أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عمرو بن الشريد أن ابن عباس سثل عن 
رجل كانت له امرأتان فأرضيعة احداهما غلاما وار الأخرى جار ية فقيل له هل يتروج الغلام 
الخار ية ؟ فقال لا اللقاح واحد . أخبرنا سفيان عن حى بن سعيد عن عمرة عن عائشة رضى الله عنها 
أنها كانت تقول نزل القران بعشر رضعات معلومات يحرمن ثم صيرت إلى حمس يحرمن فكان لا يدخل 
على عائشة إلا من استككل خمس رضعات . أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن أبيه عن الحجاج 

بن الحجاج أظنه عن أبى هر يرة قال لا يحرم من الرضاع إلا ما فتق الأمعاء . أخبرنا سفيان عن هشام 
بن عروة عن أبيه عن عبدالله بن الزبير رضى الله عنها أن ايى صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ ولا تحرم المصة 
ولا المصتان ن ولا الرضعة ولا الرضعتان » اخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عروة بن الزبير رضى الله عله 
أن النى صل الله عليه وسلم أمر امرأة أبى حذيفة أن ترضع سالا حمس رضعات يحرم بلبنها ففعلت 
فكانت تراه ابنا . حدثنى مالك عن ابن شهاب انه سئل عن رضاعة الكبير فقال اخبرنى عروة بن 
الزبير أن أبا حذيفة بن عتبة بن ربيعة وكان من أصحاب الى صلى الله عليه وسلم قد كان شهد بدرا 
وكان قد تبنى سانا الذى يقال له سالم مول أبى حذيفة کا تبنی رسول الله صلی الله عليه وسلم زيد بن 


/اوه 


حارثة وأنكح أبو حذيفة سالا وهويرى أنه ابنه فأنكحه بنت أخيه فاطمة بنت الوليد بن عتبة بن ربيعة 
وهى يومئذ من المهاجرات الأول وهى يومئذ من أفضل أيامى قر يش فلا أنزل الله فى ز زيدابن خارة نما 
انزل فقال « ادعوهم لآبائهم هو أقسط عند الله فإن لم تعلموا آباء هم فإخوانكم فى الدين ومواليكم » 
رد كل واحد من أولئك تبنى إلى أبيه فإن لم بعلم أباه رده الى 0 بنت سهيل 9 
امراة اي خديفة وهی من بى افر بق لوئ إلى رصول الله صل الله عليه وسار .فعالت يا رسول الله كنا 
نرى سالما ولدا وكان يدخل علي وأنا فضل ولیس لنا إلا بيت واحد فاذا ترى فى شأنه ؟ فقال النى 
صلى الله عليه و حار عي ل لع صر NL LTS‏ 
الرضاعة فأخذت بذلك عائشة ثشة فيمن كانت تحب أن يدخل عليها من الرجال فكانت تامر اخختها أم 
ESS‏ يرضعن ها من أحبت أن بدخل عليها من الرجال والنساء وأبى ساثر أزواج النى 
صا لى اللهعلية وسلم أن بحل علين بتلك الرضاعة أخد من إلناس وقلن ما نر الذى امرب على الله 

عليه وسلم سهلة ب بنت سهيل إلا رخصة فى سالم وحده من رسول الله صلى الله عليه وسار لا يدخل علينا 
-بذه الرضاعة احد فعلى هذا من الخب ركان أزوا اج النى صلى الله عليه وسلم فى رضاعة الكبير . اخبرنا 
سفيان عن عبيدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر ان عمر ملك مائة سهم من خيبر اشتراها فاتى رسول 
حير سر وال ريل حي م سا أ املد ا الات ري ب 
إلى الله فقال « حبس الأصل وسبل العرة » . اخبرنا ابن حبيب القاضى وهو عمر بن حبيب عن ابن 
عون عن نافع عن ابن عمر أن عمر قال يا رسول الله إنى أصبت من خيبر مالا لم أصب 5 
أعجب إلى منه وأعظم عندى منه فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « إن شئت حبست أصله وسبلت 
ره » فتصدق عمر بن الخطاب به ثم حكى صدقته . اخبرنا الثقة أو سمعت مروان بن معاوية يحدث 
عن عبدالله بن عطاء المدنى عن ابن بريدة الأسلمى عن أبيه أن رجلا سأل الننى صلىالله عليه وسلم 
فقال إنى تصدقت على أمى بعبد وانها مانت فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ه قد وجبت صدقتك 
وهو لك بميرائك » اخبرنى عمي محمد بن علي بن شافع قال اخبثي عبدالله بن حسن عن 
غير واحد من أهل بيته وأحسبه قال زيد بن على أن فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه و تصدقت 
عالما عا E‏ ص0 حي كد در . أخبرنا مالك عن 
ربيعة بن أبى عبد الرحمن عن القاسم بن محمد عن عائشة ضى الله عنها أن النبى صلى الله عليه وسلم 
ا » فقالت ذلك شىء تصدق به على بريرة 
فقال « هو لما صدقة وهو لنا هدية » . 


ومن كتاب ذ کر الله تعالى على غير وضوء والحييض 


أخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها قالت قدمت مكة وأنا 
حائض وم أطف بالبيت ولا بين الصفا والمروة فشكوت ذلك إلى الى صلى الله عليه وسلم فقال « افعلى 


ما يفعل الحاج غير أن لا تطوفى بالبيت حتى تطهرى » اا 4 E‏ 
عائشة رضى الله عنها أنها قالت : قالت فاطمة بنت أبى حبيش لرسول الله صلى اله عليه وسلم إنى لا 
أطهر أفأدع الصلاة ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « عا ذلك عرق وليست بالحيضة فاذا 5 


مهمه 


الحيضة فاتركى الصلاة فإذا ذهب قدرها فاغسل عنك الدم وصلى » . أخبرنا إبراهم بن محمد حدثنى 
عداس ين غمدين عقيل :عن ابراهم بن عمد بن طلحة عن نه عيران بن طلحة عن :امه جه 
بنت جحش قالت كنت أستحاض حيضة كبيرة شديدة فجئت إلى الى صلى الله عليه وسلم أستفتيه 
فوجدته فى بيت اختى زينب فقلت يا رسول الله إن لى اليك حاجة وإنه الحديث ما منه بد وانى 
E‏ وكاو لالت الى GOR‏ حت كو E GC SED‏ 

منعتنى الصلاة والصوم فقال انى صل الله عليه وسلم:ه إنى أنعت لك الكرسف فإنه يذهب الدم » 
قالت هو أكثر من ذلك قال النى صلى الله عليه وسلم « فتلجمى » » قالت هو أكثر من ذلك قال 
٠‏ فاتخذى ثوبا» ٠‏ قالت أكثر من ذللك إنما أئج نما قال النى صلى الله عليه وسلم « سآمرك بأمر ب ا 
فعلت أجزأك من الآخر فإن قويت علي فأنت أعلم »قال ها « إنما هى ركضة من ركضات الشيطان 
فتحيضى ستة او سبعة ايام فى علم الله ثم اغتسلى حتى إذا رايت انك قد طهرت واستيقنت فصلى اربعا 
وعشرين ليلة وايامها أو ثلاثا وعشرين ليلة وايامها وصومى فإنه يحزئك وكذلك افعلى فى كل شھر کا 
تحيض النساء وكا يطهرن ميقات حيضهن وطهرهن » أخبرنا مالك عن نافع مولى ابن عمر عن سلمان 
بن يسار عن أم سلمة زوج النى صلى الله عليه وسلم أن امرأة كانت تبراق الدم على عهد النى صلى الله 
عليه وسلم فاستفتت لها أم سلمة رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال ٠‏ لتنظر عدد الليالى والأيام التى 
كانت تحيضهن من الشهر قبل أن يصيبها الذى اصابها فلتترك | ة قدر ذلك من الشهر فاذا حلفت 
ذلك فلتغتسل ولتستثفر بثوب ثم لتصلى ٠‏ أخبرنا ابن عيينة قال أخبرنى الزهرى عن عمرة عن عائشة 
رضى الله عنها أن أم حبيبة بنت جحش استحيضت سبع سنين فسألت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فقال « إنما هو عرق وليست بالحيضة وأمرها أن تغتسل وتصلى فكانت تغتسل لكل صلاة وتجلى فى 
المركن فيعلو الدم . أخبرنى ابن علية عن ابلبلد ل 0 
الله عنه أنه قال قرء المرأة أو قرء حيض المرأة ثلاث أو أربع حتى انتهبى إلى عشرة ( قال الشافعى ) 
رضى الله عنه قال لي ابن ن علية املد أعرابى لا يعرف الحديث . أخبرنا ابراهم بن محمد أخبرنى محمد 
بن عجلان عن عبدالله بن رافع عن أم سلمة زوج النبى صل الله عليه وسلم أن النى صلى الله عليه 
وسلم سثل عن الثوب يصيبه دم الحيض فقال « نحته ثم تقرصه بالماء ثم تصلى فيه » . 


ومن كتاب قتال أهل البغى 


أخبرنا ابن عيينة عن الزهرى عن طلحة بن عبدالله بن عوف عن سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « من قتل دون ماله فهوشهيد » أخبرنا إبراهيم بن محمد عن جعفر 
بن عمد عن ايه ان علا زى اله غ قال فى ابن خلج تعدما ضري اطغيوة واشقوه واحتسوا إسارة 
فان عشت فأنا ولى دمى أعفو ان شئت وان شئت استقدت وان مت فقتلتموه فلا تمثلوا . 


ومن كتاب قتال المشركين 


أخبرنا سفيان عن الزهرى عن ابن كعب بن مالك عن عمه أن رسول الله صلل الله عليه وسلم نى 
الذين بعث إلى ابن أبى الحقيق عن قتل النساء والولدان . أخبرنا صفيان عن الزهرى عن عصيد الله يعنى 


4ه 


ابن عبدالله عن ابن عباس عن الصعب ب بن جثامة الليثى رضى الله عنه أن النى صل الله عليه و 
سثل عن أهل الدار من المشركين يبيتون فيصاب من نسائهم وأبنائهم فقال رسول الله صلى اله عليه وء 
هرسي ١‏ وزغا لال سفانت يحوت خم من آبائيم » أحينا عير بن کی عن اد ر 
عون أن نافعا كتب إليه يخبره أن ابن عمر أخبره أن النى صلى اقه عليه وسلم أغار على بنى المصطلق 
وهم غارون فى نعمهم بالمر يسيع فقتل المقاتلة وسبى الذرية . أخبرنا سفيان عن ابن أبى نجيح عن ابن 
عباس رضى لله عنهم| قال من فر من ثلاثة فلم يفر ومن فر من انين فقد فر . أخبرنا ابو ضمرة عن 
موسى بن عقبة عن ناف عن ابن عمر رضى اقه عنهم| أن رسول الله صلى الله عليه وسل حرق أموال بنى 
8 . أخبرنا إبراهيم بن سعد عن ابن شهاب أن رسول القه صلى الله عليه وسلم حرق أموال بنى النضير 
فقال قا 

اق حريق بباسالبويرة مستطير 

أخخبرنا ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن صهيب مولى عبدالله بن عامر عن عبدالله بن عمرو بن 
العاص أن رسول الله صلى الله عليه وہ قال « من قتل عصفورا فا فوقها بغير حقها سأله الله عز وجل 
عن قتله » ؛ قیل یا رسول الله وما حقها ؟ قال « أن يذبحها فيأكلها ولا يقطع رأسها فيرمى بها ؛ أخبرنا 
رام بن أبى یحی عن جعفر عن أبيه عن علي بن الحسين قال لا والله ما سمل رسول الله صلى الله 

عليه وسلم عينا ولا زاد أهل اللقاح على قطع أيديهم وأرجلهم . 


ومن كتاب الأسارى والغلول وغيره 


أخبرنا سفيان بن عبيئة عن عمرو بن دينار عن الحسن بن محمد عن عبيدالله بن أبى رافع قال 
معت عليا رضى الله عنه يقول بعثنا رسول الله صلی الله عليه وسلم آنا والزبير والمقداد فقال « انطلقوا 
حتى تاتوا روضة خاخ فإن بها ظعينة معها كتاب » فخرجنا تعادى بناخيلنا فإذا نحن بظعينة فقلنا 
أخرجى الكتاب فقالت ما مى كتاب فقلنا لها لتخرجن ن الكتاب أو لتلقين الثياب فأخرجته من عقاصها 
فأتينا به رسول الله صلی الله عليه و فإذا فيه « من حاطب بن أبى بلتعة إلى ناس من المشركين ممن 
بمكة » يخبر ببعض أمر النى صلى الله عليه وسلم فقال « وما هذا يا حاطب ؟» » قال لا تعجل علي أنى 
كنت امرءا ملصقا فى قر يش ولم أكن من انفسها وكان من معلك من المهاجر بن لهم قرابات يحمون بها 
قرابانہم ولم يكن لى بمكة قرابة فأحببت إذ فاتني ذلك أن أذ عندهم يدا والله ما فعلته شكا فى دينى 
ولا رضا بالكفر بعد الإسلام فقال رسول الله صلى الله عليه و « انه قد صدق » فقال عمر يا رسول 
لله دعنى أضرب عنق هذا المنافق فقال النى صل الله عليه و « إنه قد شهد بدرا وما يدريك لعل 
الله أطلع على أهل بدر فقال اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم » ونزلت د يا أيها الذين آمنوا لا تتخذوا 
عدوى وعدوكم اولياء تلقون إلييم بالمودة » . أخبرنا الثقفى عن حميد عن أنس رضى الله عنه قال 
خاصرنا تست ذل افر ن كلل جک عقر رضى اف عت عدت به علق عر ا اليه قال لود عم 

قال كلام حى أوكلام ميت قال : لا بأس قال إنا واياكم معاشر العرب ما خلى الله بيننا 


كنا نتعبدكم ونقتلكم ونغصبكم فلا كان الله معكم لم يكن لنا يدان فقال عمر ما تقول ؟ فقلت 


0۰ 


يا امير المؤمنين تركت بعدى عدوا كثيرا وشوكة ة شديدة فإن قتلته يأيس القوم من الحياة ويكون أشد 
لشوكتهم فقال عمى أستحبى قاتل البراء بن مالك ويحزأة بن ثور فلا خشيت أن يقتله قلت ليس الى قتله 
سبي قد قلت له تكلم لا بأس فقال عمر رضى الله عنه ارتشيت وأصبت منه ؟ فقلت والله ما ارتشیت 
ولا أصبت منه قال لتاتينى على ما شهدت به بغيرك أو لأبدأن بعقوبتك قال فخرجت فلقيت الزبير بن 
العوام فشهد معي وأمسك عمر وأسلم وفرض له . أخبرنى الثقفى عن حميد عن موسى بن أنس عن 
أنس بن مالك أن عمر بن الخطاب سأله إذا حاصرم المدينة كيف تصنعون ؟ قال نبعث الرجل الى 
المدينة ونصنع له هنة من جلود قال أرأيت إن رمى بحجر؟ قال إذا يقتل قال فلا تفعلوا فوالذى نفسى 
بيده ما يسرنى أن تفتحوا مدينة فيا أربعة آلاف مقاتل بتضييع رجل ملم » أخبرنا سفيان عن يزيد 
بي به عن الات بن ي بد ان التى صل الله عليه ول ظاهر بوم اخد بين درغي . اخيرنا عبد 
الوهات النقفى عن خميد عن انس رضي الله:عنه قال سار رسول الله صل الله عليه وس إلى تير 
فانتہی إليها ليلا وكان رسول الله صلى الله عليه وصلم إذا طرق قوما لم بغر علهم حتى يصبح فإن حع 
أذانا أمسك وإن لم يكونوا يصلون أغار علييم حين يصبح فلا أصبح ركب وركب المسلمون وخرج أهل 
القر ية ومعهم كانه وا ا رار رتو افا صل اق ی ل لوا تند وس ال 
اله سلاف اد « الله اكبر خربت خيبر إنا إذا نزلنا بساحة قوم فساء صباح المنذرين » 
قال أنس وإنى لرديف أبى ة وإن فدمی نمس قدم رسول الله صل الله عليه وسلم . أخبرنا الثقفى 
عن أيوب عن إبي قلابة عن أبي المهلب عن عمران بن حصين رضى اله عنه قال أسر أصحاب 
راح اف كل اق ون رح من لل ER O‏ فى الحرة فر به رسول الله صلى الله 
عليه وہ ونحن معه أو قال أتى 1 عليه رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو على حار وتحته قطيفة فناداه يا 
محمد يا محمد فاتاه النبى صلى الله عليه و فقال و ما شانك ؟ » » قال فع احذت وفيم اخمذت سابقة 
الحاج ؟ قال ١‏ أخذت يجريرة حلفائكم ثقيف » وكانت ثقيف أسرت رجلين من أصحاب النبى صل 
الله عليه وسلم فتركه ومضى فناداه يا حمد يا حمد فرحمه رسول الله صل الله عليه و فرجع إليه فقال 
و ما شانك ؟» » قال إنى مسلم فقال ١‏ لوقلتها وانت تملك امرك أفلحت كل الفلاح » قال فتركه ومضى 
فناداه يا محمد يا محمد فرجع إليه فقال إنى جائع فأطعمنى قال وأحسبه قال وإنى عطشان فاسقنى قال 
هذه حاجتك ففداه رسول لله صلى الله عليه وسلم بالرجلين اللذين أسرتهما ثقيف وأخذ ناقته تلك . 
أخبرنا عبد الوهاب الثقفى عن أيوب عن أنى قلابة عن أبى المهلب عن عمران بن حصين قال سبيت 

امرأة من الأنصار وكانت الناقة قد أصيبت قبلها ( قال الشافعى ) رضى الله عنه كأنه يعنى ناقة النى 
صلى الله عليه وسلم لأن آخر الحديث يدل على ذلك قال عمران بن حصين فكانت تكون فيهم وكانوا 
يحيئون بالنعم إليهم فانفلتت ذات ليلة من الوثاق فاتت الاوبل فجعلت كا أتت بعيرا منها ففسته رغا فتتركه 
حتى الت للك ااه ا قل تر .وه ا رة عدت فى رعا م صاحيت ما فانطلفت 
وت من اف بعدر عن فجطلت قله عليا إن اف ااا ع لحرا ات و اا 
وقالوا ناقة رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالت إنها قد جعلت لله علبها لتنحرنما فقالوا والله لا تنحريها 
حنى نؤذن رسول الله صلى الله عليه وصلم فأتوه فأخبروه أن فلانة قد جاءت على ناقتاك وأنها قد جعلت 
لله علبها إن انجاها الله عليها لتنحرنمها فقال رسول الله صلى الله عليه وس « سبحان الله بئسما جزتها إن 
أنجاها الله عليها لتنحرنها لا وفاء لنذر فى معصية الله ولا وفاء لنذر فيا لا تملك العد ؛ أو قال « اسن 


لا ۴ دم °۱ 


آدم » . أخبرنا حاتم بن إسماعيل عن جعفر يعنى ابن محمد عن أبيه عن يزيد بن هرمزان نجدة كتب إلى 
ابن عباس يسأله عن خلال فقال ابن عباس إن ناسا يقولون إن ابن عباس يكاتب الحرورية ولولا أنى 
أخاف أن أكتم علا لم أكتب إليه فكتب نجدة إليه أما بعد فأخبرنى هل كان رسول الله صلى الله عليه 
ص وا SR GS‏ كن ل ؟ وهل كان يقتل 
الصبيان ؟ ومتى ينقضى يتم اليتتم ؟ وعن الخمس لن هو؟ فكتب إليه ابن عباس رضى الله عنهها أنك 
کتبت تسالنى هل كان رسول الله صل الله عليه وام يغزو بالنساء ؟ وقد كان يغزو مبن فيداوين المرضى 
ويحذين من الغنيمة وأما السهم فلم يضرب هن بسهم وأن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يقتل الولدان 
ال ا SE‏ 
الكافر وتدع المؤمن وكتبت متى ينقضى يم اليتم ؟ ولعمرى إن الرجل لتشيب يته وإنه لضعيف الاخذ 
ضعيف الاعطاء فاذا اخذ لنفسه م ن صالح ما يأخذ الناس فقد ذهب عنه اليم . وكتبت تسألنى عن 
الخمس وأنا كنا نقول هو لنا فأبى ذلك علينا قومنا فصبرنا عليه . اخبرنا انس بن عياض عن موسى بن 
عقبة عن نافع عن 5 ن عمر رضى الله عنبما أن النبى صلى الله عليه وسلم قطع نخل بنى النضير وحرق 
وهى البويرة . أبن برام بن سعد عن ابن شهاب ان رسول الله صلى الله عليه وسلم حرق أموال بي 
النضير فقال قائل : 
والسحيداوظ حاف لذن عن ا 


اخبرنا بعض ى أصحابنا عن عبدالله بن جعفر الأزهرى قال معت ابن شهاب يحدث عن عروة عن 
اسافة بن E‏ ضاعا عل اهل اب رارق يرن 
مالك عن ابن شهاب عن عطاء بن يزيد الليثى عن عبيدالله بن عدى ب بن الخيار ان رجلا سار رسول 
الله صلی الله عليه وسلم فلم ندر ما ساره به حتى جهر رسول الله صلى الله عليه وسلم فإذا هو يستأمره فى 
قتل رجل من المنافقين فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « اليس يشهد أن لا إله إلا الله ؟ » قال بلى 
ولا شهادة له قال « اليس يصلى ؟ » قال بلى ولا صلاة له فقال الننى صلى الله عليه وسلم « اولئك 
الذين نهانى الله عن قتلهم » . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن أسامة بن زيد قال شهدت من نفاق 
غبدال بن ایی ثلاث حالس . أخبرنا ابن عبيئة عن أيوب بن أبى تميمة عن عكرمة قال لا بلغ ابن 
عباس أن عليا رضى الله عنه حرق المرتدين أو الزنادقة قال لوكنت أنا لم أحرقهم ولقتلتهم لقول رسول 
الله صا لى الله عليه وسلم « من بدل دينه فاقتلوه » ولم أحرقهم لقول رسول الله صلى الله عليه وسلم « لا 
ينبغى لأحد أن عذب بعذاب الله » أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم أن رسول الله صلى الله عليه وسام 
قال ١‏ من غير دينه فاضر بوا عنقه » . اخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن محمد بن عبدالله بن عبد القارى 
عن أببه أنه قال قدم على عمر بن الخطاب رضى الله عنه رجل من قبل أبى موسى فسأله عن الناس 
فأخيره ثم قال هل كان فيكم مز ن مغربة خبر؟ فقال نعم رجل كفر بعد إسلامه قال فا فعلتم به ؟ قال 
قدمناه فضربنا عنقه فقال عمر رضى الله عنه فهلا حبسئموه ثلاثا وأطعمتموه كلل يوم رغيفا واستتبتمو 
لعله يتوب و يراجع ام ر الله ؟ اللهم إنى لم أحضر ولم آمر ولم أرض إذ بلغنىي ا 
عش ا ول فقلت له روى الثقفى وهو ثقة غن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر رضى الله عنه 
أن الننى صلى الله عليه وسلم قضى بالمين مع الشاهد . 


2١ 


ومن كتاب قسم الفىء 


اخ الشافعى قال وسمعت ابن عيينة يحدث عن الزهرى أنه سمع مالك بن أوس بن الحدثان بقول 
لوا ع مس OT‏ ال كي 

فقال عمر رضى الله عنه كانت أموال بنى النضير مما أفاء الله على رسوله ما لم يوجف عليه المسلمون 
0 ركاب فكانت لرسول الله صلى الله عليه وسلم خالصا دون المسلمين وكان رسول الله صلى الله 

عليه ود ی عل ا 13 فل چ فى اک والطلاح جا في سيل الله م ترفو 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فوليها أبو بكر الصديق بمثل ما وليها به ريول الله صلى الله عليه وسام 
نم ويها بمشل ما ولا به رسول الله صلى الله عليه وسلم وأبو بكر ثم سألقاني أن أوليككاها 
فولبتكاها على أن تعملا فيه بمثل ما وليها به رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم ولما به أبو بكر ثم 
وليتها به فجثيانى تختصمان أتر يدان أن أدفع إلى كل واحد منکا نصفا ؟ أتريدان منى قضاء غير ما 
قضيت به بيتكا أولا ؟ فلا والذى بإذنه تقوم السهاوات والأرض لا أقضى بينكا قضاء غير ذلك فإن 
عجزتما عنها فادفعاها إلي اکفیکاها . قال الشافعى ) رضى الله عنه قال لى سفيان لم أسمعه من 
الزهرى ولكن أخبرنيه عمرو بن دينار عن الزهرى قلت کا قصصت ؟ قال : . أخبرنا مالك عن أبى 
الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا يقتسمن 
ورثتى دينارا ما تركت بعد نفقة اهل ومؤنة عامل فهو صدقة » . اخبرنا سفيان عن ابى الزناد عن 
الأعرج عن أبى هريرة بمثل معناه . أخبرنا ابن عيبنة عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبدالله رضى 
الله عابم| قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل « لوجاءنى مال البحرين ع أعطيتك هكذا وهكذاء 
فتوفى رسول لله صلی الله عليه وسلم ولم يأته فجاء أبا بكر فأعطانى حين جاءه ( قال الربيع ) بقية 
الحديث حدثنى غير الشافعى رضى الله عنه من قوله قال لو جاءنى احا مالل عن انم عن ابن 
عمر رف الله عدوا اذ مول أن طل لايع وسار بعك سر فيا عدت لق عر قبل كد تسن 
ابلا كثيرة فكانت ا GAN‏ . اخبرنا ابن عيينة عن 
ايوب عن بى قلابة عن أ بى المهلب عن عمران بن حصين رضى الله عنه ان الننى صلى الله عليه وسلم 
فادى رجلا برجلين . أخبرنا الثقة من أصحابنا عن إسحق الازرق الواسطى عن عبيدالله بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسل ضرب للفرس بسهمين وللفارس 
بسهم . أخبرنا ابن عبينة عن هشام بن عروة عن حى بن عباد بن عبدالله بن الزبير أن الزبير بن العوام 
كان يضرب فى المغنم بأربعة أسهم سهم له وسهمين لفرسه وسهم فى ذوى القربى ( قال الشافعى ) 
رضى "الله غنه بعت واه اعم سهم ذوى القريى هم صفية امه . وقد شك سفيان احفظه عن هشام 
عن يحبى سماعا ولم يشك سفيان أنه من حديث هشام عن بجی هو ولا غيره من حفظ عن هشام . 
أخبرنا مطرف بن مازن عن معمر بن راشد عن ابن شهاب قال أخبرنى محمد بن جبير بن. عن أبيه 
قال لما قسم رسول الله صلى الله عليه وسلم سهم ذى القربى بين بنى هاشم وبنى المطلب أتيته آنا وعئان 
بن عفان فقلنا يا رسول الله هؤلاء إخواننا من بنى هاشم لا ننكر فضلهم لمكانك الذى وضعك الله به 
منهم أرأيت إخواننا من بنى المطلب أعطيتهم وتركتنا أو منعتنا وإنما قرابتنا وقرابتهم واحدة ؟ فقال رسول 


مده 


الله صلل الله عليه و ev‏ ا ا 


A RG لاه‎ e 
المسيب عن جبير بن عن الى صل الله عليه وسلم مثل معناه ( قال الشافعى ) رضى الله عنه‎ 


فذ كرت ذلك لمطرف بن مازن أن يونس وابن إسحق رويا حديث ابن شهاب عن ابن المسيب قال 
حدثئنا معمركيا وصفت فلعل ابن شهاب رواه عنهما معا . أخبرنى عمى محمد بن علي بن شافع عن على 
بن الحسين عن رسول الله صلى الله عليه وسلم مثله وزاد « لعن الله من فرق بين بنى هاشم وبنى 
المطلب » أخبرنا الثقة عن ابن شهاب عن ابن المسيب عن جبير بن مطع, قال قسم رسول الله صلى الله 
عليه و سهم ذى القرى بين بنى هاشم وبنى المطلب ولم يعط منه احدا من بنى عبد شمس ولا بنى 
نوفل شيئا . أخبرنا إبراهيم بن محمد عن مطر الوراق ورجل لم يسمه كلاهما عن الحكم بن عتيبة عن 
عبد الرحمن بن أبى ليى قال لقيت عليا رضى الله عنه عند حجار الزيت فقلت له بأبي أنت وأمى ما 
فعل أبوبكر وعمر فى حقكم أهل البيت من الخمس ؟ فقال علي رضى الله عنه . أما أبوبكر فلم يكن 
فى زمانه خاس وما كان فقد اوفاناه وأما عمر ف يزل يعطيناه حتى جاءه مال السوس والاهواز أو قال 
الأهواز أو قال فارس أنا اشك يعنى الشافعى رضى الله عنه فقال فى حديث مطر وحديث الآخر فقال 

فى المسلمين خلة فإن أحبيتم تركتم حقكم فجعلناه فى خلة المسلمين حتى يأتينا مال فأوفيكم حقكم منه 
ال خا لعي ١,‏ لوطبدة فى E‏ من أجاب امير المؤمنين ودفع 

خلة السلين قرفي عبرتي الله نه قبل ابات مال قاد وقال اك فى عيديث مر را ر 
إن عمر قال لكم حق ولا يبلغ علمى إذ كثر أن يكون لكم كله فإن د شم أعطيتكم منه بقدر ما أرى 
لكم فأبينا عليه إلا كله فأبى أن يعطينا كله اا مان عن شمر بن نار الجر مالك 
ابن أوس أن عمر رضى الله عنه قال ما أحد إلا وله فى هذا امال حق أعطيه أو منعه إلا ما ملكت 
أبمانكم EE IMIR GT‏ 
وقال لثن عشت ليأتين الراعى بسرو حمير حقه أخبرنا ابن عبينة عن عبيدالله بن عمر عن نافع عن 
حر رن للد علي لال رت عل لے فل للد علد وق عام أذ رط أ اع ا 
فردنى ثم عرضت عليه عام الخندق وانا ابن خمس عشرة سنة فاجازنى قال نافع فحدثت بهذا 
الحديث عمر بن عبد العزيز فقهل هذا فرق بين المقائلة والذرية وكتب أن يفرض لابن خمس عشرة 
سنة فى المقاتلة ومن لم يبلغها فى الذرية . أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن أبى جعفر محمد بن علي 
أن عمر رضى الله عنه لما دون الدواوين قال بمن ترون أن أبدأ ؟ فقيل له أيدأ بالأقرب فالأقرب بك 
قال بل أبدأ بالأقرب فالأقرب برسول الله صلى الله عليه وسلم . 

ومن كتاب صفة نهى الننى صل الله عليه وسلم 
وكتاب المدبر 


أخبرنا بن خالد وعبد المحيد عن ابن جر بج أخبرنى أبو الزبير أنه مع جابر بن عبدالله بقول إن 
أبا مذ کور رجلا من بنى عذرة كان له غلام قبطى فأعتقه عن دبر منه وأن النبى صلى الله عليه وسلم 
سمع بذلك العبد فباع العبد وقال « إذاكان أحدكم فقيرأ يبدأ بنفسه فإ نكان له فضل فليبداً مع نفسه 
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يمن يعوب © چن وجد بعد ذلك فضلا فليتصدق على غيرهم » وزاد مسلم بن خالد می الحديث « شيعا » 
أخبرنا يحبى بن حسان عن حاد بن زيد عن عمرو بن دينار عن جابر رضى الله عنه أن رجلا أعتق 
غلاما له عن دبر لم يكن له مال غيره فقال رسول الله صل الله عليه وصلم « من يشتريه منى ؟ » » فاشتراه 
نعم بن عبد الله بمانماثة ة درهم فاعطاء المن أخبرنا يحجى بن حسان عن حاد بن سلمة عن عمرو بن دينار 
عن جابر بن عبدالله رضى الله عنهها عن النى صل اله عليه وسلم نحوه أخبرنا يحبى بن حسان عن الليث 
وحاد بن سلمة عن أبى الزبير عن جابر رضى اله عنه قال أعتق رجل من بنى عذرة عبدا عن دبر فبلغ 
ذلك النى صل الله عليه وسلم فقال ٠‏ ألك مال غيره ؟ » فقال لا فقال رسول الله صلى الله عليه و 
من يشتربه منى ؟ » » فاشتراه ه نعم بن عبدالله العدوى با نمائة ة درهم فجاء بها الى صلى الله عليه و 
فدفعها اليه . ثم قال « ابدأ بنفسك فتصدق علما فإن فضل عن نفسك شىء فلأهلك فإن فضل شىء 
فلذوى قرابتك فإن فضل عن ذوى قرابتك فهكذا وهكذا » يريد عن يمينك وشهالك . أخبرنا ابن 
عبينة عن غمرو بن دينار وعن أبى الزبير سمعا جابر بن عبدالله رضى الله عنهما يقول دبر رجل منا غلاما 
له ليس له مال غيره فقال النبى صلى الله عليه وسلم « من يشترنه منى ؟ » » فاشتراه ه نعم النحام قال عمرو 
فسمعت جابرا يقول عبدا قبطيا مات عام أول فى إمارة ابن الزبير وزاد أبو الزبير يقال له يعقوب ( قال 
الشافعى ) رضى الله عنه هكذا سمعته منه عامة دهرى ثم وجدت فى كتابى دبر رجل منا غلاما له 
فات فإما أن يكون خطأ من كتابى أو خطأ من سفيان فإن كان من سفيان فابن جر بج أحفظ لحديث 
أبى الزبير من سفيان ومع ابن جر يج حديث الليث وغيره وأ بوالزبير عحد الحديث تحديدا يخبر فيه حياة 
الذى دبره وحاد بن زيد مع حاد بن سلمة وغيره أحفظ لحديث عمرو من سفيان وحده وقد يستدل 
على حفظ الحديث من خطئه بأقل تما وجدت فى حديث ابن جريج والليث عن أبى الزبير وفى 
حديث حاد عن عمرو وغير حاد يرويه عن عمروكا رواه حاد بن زيد وقد أخبرنى غير واحد ممن لقی 
سفيان بن عيينة قديما أنه لم يكن يدخل فى حدیثه مات وعجب بعضهم حين أخبرته انی وجدت فى 
كتابى مات قال ولعل هذا خطأ عنه أو زلة منه حفظتها عنه . 


ومن كتاب التفليس 


أخبرنا مالك بن أنس عن جى بن سعيد عن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن عمر بن 
عبد العزيز عن أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحرث بن هشام عن أبى هر برة رضى الله عنه أن رسول 
لله صلى الله عليه و قال « أيما رجل أفلس فأدرك الرجل ماله بعينه فهو أحق به » . أخبرنا عبد 
الوهاب بن عبد الحيد الثقفى أنه مع بحسى بن سعيد يقول أخبرنى أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم 
أن عمر بن عبد العزيز حدثه أن أبا بكر بن عبد الرحمن بن الحرث بن هشام حدثه أنه سمع أبا هر يرة 
ا جا اس رح ا O‏ 
عن ابن خلدة الزرقى كان فاضي المدبنة أنه قال جنا أبا هريرة فى صاحب لنا قد أظلس فقال هد 
الذى قضى فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ أيما رجل مات أو أفلس فصاحب المتاع أحق بمتاعه إذا 
وجد بعينه » . 
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ومن كتاب الدعوي والبينات 


أخبرنا ابن أبى حى عن إسحق بن أبى فروة عن عمر بن الحكم عن جابر بن عبدالله رضى الله 
و م كل واحد منهم| البينة أنها دابته نتجها فقضى بها رسول الله صلى الله 
للذى هى فى يديه ااا ی عدا بن بار ابن عمر رضى الله عا 
ت ا ا . أخبرنا ابن علية 
عن حميد عن أنس أنه شك فى ابن له فدعا له القافة أخبرنا أنس بن عياض عن هشام عن أبيه عن 
يحبى بن عبد الرحمن بن حاطب أن رجلين تداعيا ولدا فدعا له عمر رضى الله عنه القافة فقالوا قد 
اشتركا فيه فقال عمر رضى الله عنه وال أيهما شئت . أخبرنا مالك عن حى بن سعيد عن سلوان بن 
يسار عن عمر رضى الله عنه مثل معناه . أخبرنا مطرف بن مازن عن معمر عن الزهرى عن عروة بن 
الزبير عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه مثل معناه . أخبرنا مسلم وسعيد بن سالم عن ابن جر بج عن 
عطاء أنه قال فى شهادة النساء على الشىء ء من أمر النساء لا يحوزة فبه اقل من اربع . 


ومن كتاب صفة أمر النى صل الله عليه وسلم 
والولاء الصغير وخطأ الطبيب وغيره 


أخبرنا ابن عبينة بإسناده أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا يمسكن الناس علي شيئا فإنى لا 
أحل لهم إلا ما أحل الله لهم ولا أحرم علبيم إلا ما حرم الله عليهم . اخبرنا مسلم وسعيد بن سام عن 
ابن جر بج عن عطاء أن طارق بن المرقع أعتق أهل أبيات من العن سوائب ثب فانقلعوا عن بضعة عشر 
ألفا فذكر ذلك لعمر بن الخطاب رضى الله عنه فأمرنى أن أدفع الى طارق أو ورئة طارق أنا شككت 
فى الحديث هكذا . 


ومن كتاب المزارعة وكراء الأرضين 


أخبرنا سفيان بن عيينة عن حميد بن قيس عن سلوان بن عتيق عن جابر بن عبدالله رضى الله 
عنهم| أن رسول الله صل الله عليه وسلم نبى عن بيع السنين » أخبرنا سفيان عن أبي الزبير عن جابر 
E‏ . اخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار مع جابر بن عبدالله يقول : : بيت 


ومن كتاب القطع فى السرعة وأبواب كثيرة 


أخبرنا ابن عيينة عن ابن شهاب عن عمرة عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال « القطع فى ربع دينار فصاعدا » . أخبرنا مالك عن نافع عن ان عنمن ضيح ا ع أن 
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رسول الله صل الله عليه وسلم قطع سارقا فى بحن قيمته ثلاثة دراهم . أخبرنا مالك عن عبدالله بن أبى 
بكر بن حزم عن ابيه عن عمرة بنت عبد الرحمن أن سارقا سرق اترجة فى عهد عمّان رضى الله عنه 
فامر مها عمان فقومت ثلاثة دراهم من صرف اثنى عشر درهها بدينار فقطع ١‏ يده قال مالك رضى الله 
عنه وهى الأترجة التى بأ كلها الناس . أخبرنا ابن عيينة عن حميد الطويل أنه مع قتادة يسأل أنس 
ابن مالك عن القطع فقال أن ں حضرت أبا بكر الصديق رضى الله عنه قطع سارقا فى شىء ما يسرنى 
أنه لى بثلائة درام . أخبرنا غير واحد عن جعفر بن محمد عن أبيه عن علي رضى الله عنه قال ٠‏ القطع 
فى ربع ديناز فصاعدا » أخبرنا مالك عن ی بن سعيد. عن عند بن کی بن حبان أن رافع بن 
خديج رضى الله عنه أخبره أنه ممع رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول الاق فى عرولا كز 
اخبرنا سفيان عن خی سعد عن عمد بن ىبن بخان عن نه وامتم بن حبان عن رافع بن 
خديج عن الى صا لى الله عليه وسلم بمثله ل ل ل 
صفوان بن أمية قيل له م: نم باجر هلك فقدم صفوان المدينة فنام فى المسجد متوسدا رداءه فجاء 
سارق فأخذ رداءه من را فأخذ صفوان السارق فجاء به الى ل 
رسول الله تقطع يده فقال صفوان إنى لم أرد هذا هو عليه صدقة فقال رسول الله صلى الله عليه و 
٠‏ فهلا قبل أن تأتينى به » . أخبرنا سفيان بن عيينة عن عمرو عن طاوس عن النبى صلى الله عليه وسلم 
حديث مثل مالك رضى الله عنه . أخبرنا مالك عن ابن أبى حسين عن عمرو بن شعيب عن النى 
صا لى الله عليه وسم أنه قال « لا قطع فى نمر معلق فإذا أواه الجر ين ففيه القطع » . أخبرنا مالك عن 
عبدالله بن ایی بكر عن عمرة بنت عبد الر حمن أنها قالت خرجت عائشة رضى الله عنها إلى مكة 
ومعها مولاتان ولام لابن عبدالله بن أبى بكر الصديق فبعثت مع المولاتين ببرد مراجل قد خخيط عليه 
خرقة خضراء قالت فأخذ الغلام البرد ففتق عنه فاستخرجه يفن كان لبدا وفروة وخاط عليه فلا 
قدمت المولاتان المدينة دفعتا ذلك إلى أهله فلا فتقوا عنه وجدوا فيه اللبد د 0 
المولاتين فكلمتا عائشة زوج النى صلى المعو جا ل ضى الله عنها « القطع 
فى ربع دينار فصاعدا » اخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن ا ا 
REL e‏ جار لعن لله زان ين عن اليل 
فقول ابو بكر وضى اش عه واب ما للك بل سارق ثم !نهم افتقدوا حليا لأسماء بنت عميس امرأة 
ایی بكر فجعل الرجل يطوف هعهم و بقول اللهم عليك يمن بيت أهل هذا البيت الصالح فوجدوا 
الجن عند صالغ وك الأقطع جاء به فاعترف الأقطع أو شهد عليه فأمر به أبو بكر رضى الله عنه 
e‏ ٍ! د ررض أ غه واه لعا عل نفسه أشد عندى من سرقته أخبرنا 
إبراهم عن صالح مولى الت آَم عن ابن عباس ل فى قطاع الطر بق إذا قتلوا وأخذوا المال قتلوا وصلبوا 
واذا قتلوا 2 ان المال قتلوا ونم يصلبوا واذا أخذوا المال وم يقتلوا قطعت أبديهم وأرجلهم من 
حلاف وادا اخافوا السا ل ولم يأخذوا مالا نشوا م ن الأرض . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبيد الله 
ابن عبدالله عن أبن عياس أنه قال : معت عمر بن الخطات رضى الله عنه يقول « الرجم فی کتاب 
الله حى على هن إلى من الرجال والنساء اذا احصن اذا قامت عليه البينة أوكان الحبل أو الأعتراف » 
كيزن ]للق ف ن خيى بن سعيد عن سلهان بن يسار عن أبى واقد الليثى أن عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه اتاه رجل وهو بالشام فذ کر له أنه وجد مع امرأته رجلا فبعث عمر بن الخطاب رضى الله عنه أبا 
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واقد اللبنى إلى امرأته يسأها عن ذلك فأتاها وعندها نسوة حوها فذكر ها الذى قال زوجها لعمر بن 
الخطاب وأخيرها أنيا لا تؤخذ بقوله وجعل بلقنا أشياء ذلك د 
انرا ع رين TOG‏ راي ا او عب 
سيرين ان اباه دعا نفرا من اصحاب رسول الله صا لى الله عليه وسلم يعنتى يعنى إلى الولمة فأتاه فم ا 
كعب وأحسبه قال فبارك وانصرف . حرا ابن ع أنه سمع عبيد الله بن ا : دعا أبى 
عبد الله بن عمر فاتاه فجلس ووضع الطعام ققد عبدالله ب: ن عمر يده وقال حذوا يسم الله وقيض عبد الله 
ووا ماق ا مالك بع أن يعن نيحد بن عبدالله بن ا طلا ای الت 
رضئى الله عله أن الننتى صلل الله عليه وسلم أتى أبا طلحة وجاعة معه فأ كلوا عنده وكان ذلك فى غير 
وله . 


ومن كتاب البحيرة والسائبة 


اخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنما عن عائشة رضى الله عنہا أنها أرادت أن تشترى 
جا؛ ربة تعتقها فقال أهلها نبيعكها على أن ولاءها لنا فذ كرت ذلك لرسول الله صلى الله عليه وسل فقال 
٠‏ لا بمنعك ذلك إنما الولاء من أعتق » أخبرنا مالك حدثنى يحبى بن سعيد عن عمرة بنت عبد الرحمن 
أن ترز جات تعن عاكة شة رضى الله عنها فقالت عائشة شة إن أحب أهلك أن أصب فم ثمنك صبة 
واحدة وأعتقك فعلت فذكرت ذلك بريرة لأهلها فقالوا لا إلا أن يكون ولاؤك لنا قال مالك قال حى 
فزعمت عمرة أن عائشة ذكرت ذلك لرسول الله صلى الله عليه وسلم فقال « لا منعك ذلك فأشتريها 
فاعتقيها فتما الولاء لمن اعتق » اخبرنا مالك وابن عيينة عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر ان رسول الله 
صا إل الول ی عن بيع الولاء وعن ف . أخيرنا محمد ag‏ إبراههم عن 
عبدالله ب ن دينار عن ابن عمر رضى الله عنهما ان النبى صلى الله عليه وسلم قال SS‏ 
النسب لا يباع ولا يوهب » اخبرنا مالك عن طلحة بن عبد الملك الايل عن القاسم عن عائشة 
مول له سل ل عه وم قل «من رأ بطع اذ لبه ون تدرا بعصي ف ا مه » 
الهلب عن عمران بن حصين أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال و لا نذر فى معصية الله ولا فيا لا 
ملك ابن ن آدم » وكان الثقفى ساق الحديث ثم ذكره . أخبرنا أبن عيينة عن عمرو عن طاوس أن النى 

صل الله عليه وسلم مر بأبى إسرائيل وهو قائم فى الشمس فقال ٠‏ ما له ؟ » فقالوا نذر أن لا يستظل ولا 
بقعد ولا يكلم أحدا ويصوم فأمره النى صل الله عليه وسلم أن يستظل ويقعد وأن يكلم الناس ويتم 
صومه ولم يامره بكفارة . اخبرنا سفيان بن عيبنة عن عبيدالله بن عمر عن نافع عن عبدالله بن عمرقال جاء 
عمر رضى الله عنه إلى النى صلى الله عليه وسلم فقال يا رسول الله إنى اصبت مالا لم أصب مثله قط 
وقد اردت ان اتقرب به إلى الله فقال رسول الله و احبس اصله وسبل مره ) . 
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ومن كتاب الصيد والذبائح 


أخبرنا إبراهم بن أبى یی عن عبدالله بن دينار عن سعد الفلجة مولى عمر أو ابن سعد الفلجة أن 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال ما نصارى العرب بأهل كتاب وما تحل لنا ذبائحهم وما أنا 
بتاركهه حتى يسلموا أ واا أخبرنا الثقفى عن أيوب عن ابن سيرين عن عبيدة السلانى عن 
عي رصى الله عنه أنه قا ل لا تأكلوا ذبائح نصارى بنى تغلب فإنهم لم يتمسكوا من دينهم إلا بشرب 
الخسر . اخبرن حاتم والدراو, ردئ أو أحدهما عن جعفر بن محمد عن أبيه انه قال النون والحراد ذ کی 
أخيرنا عبد الر حمسن بن ز بد بن اسلم عن أبيه عن ابن عمر رضى الله عنهم| قال : قال رسول الله صلى 
الله .ول حلت لنا مان ودمان الان اطرت والحراد والدمان » احسيه قال « الكبد 
الفا ا ايان بن عيينة عن ابن سعيد بن مسروق عن أبيه عن عباية بن رفاعة عن رافع بن 
خديج رضى الله عنه قال : قلنا يا رسول الله إنا لاقوا العدو غدا وليست معنا مدى أنذ کي بالليط ؟ 
فقال ٠‏ النبى صا لی الله عليه وسلم « ما أ: نهر الدم وذ کر عليه اسم الله فكلوا الا ما كان من سن أو ظفر فان 
الس لسن عظم من الإنسان والظفر مدى ا حبش » أخبرنا مسلم وعبد المحيد وعبدالله بن الحرث عن ابن 
جر يج عن عبدالله بن عبيد بن عمير عن ابن ن ابی عار قال الت ارين زات من الف أصيد 

ھی ؟ فقال : نعم قلت اتؤكل ؟ قال : نعم قلت أسمعته من رسول الله صلى الله عليه و ؟ قال : نم 
ا يقول سمعت الشافعى رضى الله عنه يقول : لولا مالك وسفيان لذهب عل الحجاز. 
ا ات ف مف ا من وح بو عن سنه 
ا . أخبرنا سفيان عن ابن جر يج عن عطاء عن جابر أن النى صلى الله عليه 

قال « من أعمر شيئا فهو له » أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن طاوس عن حجر المدرى عن 
ديق نلك أن وجول لقن صل ال عل يوس قال ل ی ارات ا ا ممروين 
دينار وابن ایی نجيح عن حبيب بن ایی ثابت قال : كنا عند عبدالله بن عمر فجاءه اعرابى فقال له 
إنى أعطيت بعض بنى ناقة حياته قال عمرو فى الحديث وإنها تناتجت وقال ابن أبى نجيح فى حديثه 
زا لد ري فاق لحا وير لباقت OS‏ هد للك 
منها . أخبرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن ابن المسيب أنه قال عقل العبد فى ثمنه . أخبرنا يحى بن 
ف ا سعد عن ر عن کو ا او عقل ی كد ال لطر 
كحي و ماج ا ب ع يد . أخبرنا عمى محمد بن علي عن هشام 
ابن عروة عن أبيه أنه قال : نى لأسمع الحديث فأستحسته . فا يمنعنى من ذكره إلا كراهية أن يسمعه 
E‏ به قد حدثه عمن أئق ی به وأسمعه من الرجل أثق به قد 
حدثه عمن لا أثق به به وقال سعد بن إبراهم لا يحدث عن النى صلى الله عليه وسلم إلا الثقات . أخبرنا 
ای کی ين معدا و اذا ا بن غير عن ماله قار بقل ديا شيعا عل 40 ا 
ل و م 
عند الله وعند من عرف وعند من عمل عن الله ان اقول ما ليس لى او اخبر عن غير ثقة 


4كه 


ومع كتاب الديات والقصاص 


أخبرنا محمد بن الحسن أخبرنا مالك حدثنا داود , بن الحصين أن أبا غطفان بن طر يف المرى أخبره 
أن مروان بن الحكم أرسله إلى ابن عباس يسأله ما فى الضرس ؟ فقال ابن عباس فيه خمس من 
. الإبل فردنى مروان إلى ابن عباس فقال أفتجعل مقدم الفم مثل الأضراس ؟ فقال ابن عباس لولا أنك 
لا تعتبر ذلك إلا بالأصابع عقلها سواء ( قال الشافعي ا 
الشفتين عقلها سواء وقد جاء فى الشفتين سوى هذا آثار أخبرنا محمد بن إسمعيل بن أبى فديك عن ابن 
أي تس عن ميدس أ تسعد ی و ا شري احص أ ربولا انا عل اذ ب وام فال 
« من قتل له قتيل فأهله بين خيرتين إن أحبوا فلهم العقل وإن أحبوا فلهم القود » أخبرنا الثقة عن معمر 
عن يحى بن أبى كثير عن ابى سلمة عن أبى هريرة رضى الله عنه عن النى صلى الله عليه وسلم مثله أو 
مثل معنا . أخبرنا محمد بن الحسن أخبرنا إبراهم بن محمد عن محمد بن المنكدر عن عبد الرحمن بن 
البيلانى أن رجلا من المسلمين قتل رجلا من أهل الذمة فرفع ذلك إلى رسول الله صلى الله عليه و 
فقال « أنا أحق من أوفى بذمته » ثم أمر به فقتل . أخبرنا محمد بن الحسن حدثنا قيس بن الربيع 
الأسدى عن أبان بن تغلب عن الحسن بن ميمون عن عبدالله بن عبدالله مولى بنى هاشم عن أنى 
الحنوب الأسدى قال أنى علي بن أبى طالب رضى الله عنه برجل من المسلمين قتل رجلا من أهل 
الذمة قال فقامت عليه الببنة فأمر بقتله فجاء أخوه فقال إنى قد عفوت عنه قال فلعلهم هددوك أو 
فرقوك أو فزعوك قال لا ولكن قتله لا برد علي خی وعوضونى فرضيت قال أنت أعلم من كان له ذمتنا 
فدمه كدمنا وديته كديتنا . أخبرنا محمد بن الحسن أخبرنا محمد بن يزيد أخبرنا سفيان بن حسين عن 
الزهرى أن ابن شاس الحذامى قتل رجلا من أنباط الشام فرفع إلى عثان بن عفان رضى الله عنه فأمر 
بقتله فكلمه الزبير وناس من أصحاب رسول الله صلل الله عليه وسلم فنبوه عن قتله قال فجعل ديته ألف 
دينار. وبه عن الزهرى عن سعيد بن المسيب قال : دية كل معاهد فى عهده الف دينار اخبرنا 
عن ابن ای حسين عن عطاء وطاوس وعاهد والحسن أن ایی صل الله عليه وسلم قال فى خخطبته عام 

تح ١‏ لا يقتل بكافر » فقال هذا مرسل ؟ قلت : . اخبرنا سفيان بن عيينة عن صدقة بن يسار 
قال أرسلنا إلى سعيد بن المسيب نسأله عن دية المعاهد فقال قضى فيه عثان بن عفان رضى الله عنه 
بأربعة آلاف قال فقلنا فن قبله قال فحصبنا ( قال الشافعى ) هم الذين سألوه آخرا ( قال الشافعى ) 
رضى الله عنه : فإن قال قائل ما الخبر بأن النى صل الله عليه وسلم قضى بالحنين على العاقلة ؟ قيل 
أخبرنا الثقة ( قال الربيع وهو حى بن حسان ) عن الليث بن سعد عن ابن شهاب عن ابن المسيب عن 
ایی هريرة رضى الله عنه . أخبرنا ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن طاوس عن النى صلى الله عليه 

وسلم أنه قال من قتل فى عمية فى رميا تكون بينهم بحجارة أو جلد بالسوط أو ضرب بعصا فهو خطأ 
عل طقل اا وين كل فا ير قود يدم لذن حال دوه ف ل ل رت و ل مل رفت 
ولا عدل » . أخبرنا ابن عبينة عن علي بن زيد بن جدعان عن القاسم بن ربيعة عن عبدالله بن عمر 
رضى الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه و قال « ألا إن فى قتل العمد الخطأ بالسوط أو العصا 
مائة من الإبل مغلظة منها أربعون خلفة فى بطوتما أولادها » ؛ أخبرنا ابن عيينة عن منصور عن إبراهم 
عن همام بن الحرث عن عائشة رضى الله عنها قالت كنت أفرك المنى من ثوب رسول الله صلى الله عليه 


0۷۰ 


ا ل ا ا أبى سلیان عن إبراهم عن علقمة 
يصل فيه و ا ا E‏ 
الله عنهما أنه قال فى المنى بصيب الثوب قال أمطه عنك قال أحدهما بعود أو أذخرة فإنما هو بمتزلة 
البصاق والمخاط . أخبرنا الثقة عن علقمة عن جر ير بن عبد الحميد عن منصور عن حاهد قال أخبرنى 
مصعب بن سعد بن ی وقاص عن بيه أنه كان اذا ا ثوبه الى إن کان رطبا مسحه وات كان 


رع إن تر لا م الل قل عد سل قر رد سل بيه ار رده 
م 


ومن كتاب جراح الخطاً 


أخبرنا مالك بن أنس عن عبدالقه بن أبى بكر عن أبيه رضى الله عنبما أن فى الكتاب الذى كتبه 
رشول الله صل الله عليه وسار لعمزو بن حرم فى النفمن ماثة من الإبل . أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن 
جريج عن عبدالله بن أبى بكر فى الديات فى كتاب النى صلى الله عليه وسلم لعمرو بن حزم « وفى 
النفس مائة من الإبل » قال ابن جر يج فقلت لعبداقه بن أبى بكر أفى شك أتم من انه كتاب النى 
صلى الله عليه وسلم ؟ قال 5 . اخبرنا ابن عيينة عن ابن طاوس عن ابيه يعنى بذلك . أحيرنا 
بن خالد عن عبيدالله بن عمر عن أيوب بن موسى عن ابن شهاب وعن مكحول وعطاء قالوا أدركنا 
الناس على أن دية الحر المسلم على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم مائة من الإبل فقوم عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه تلك الدية على اهل القرى الف دينار أو اثنا عشر الف درهم ودية ة الحرة المسلمة 
إذا كانت من أهل القرى خمسمائة دينار أوستة آلاف درهم فإ ن كان الذى أصايها من الأعراب فديتها 
خمسون من الا,بل ودية الأعرابية إذا أصاءمها الأعرابى خمسون من الإبل لا يكلف الأعرانى الذهب 
ولا الورق . أخبرنا مالك بن أنس عن ابن شهاب عن ابن بن المسيب أن النى صلى الله عليه وسلم قضى 

فى الحنين يفتل فى بطن أمه بغرة عبد أو وليدة فقال الذى قضى عليه كيف أغرم من لا شرب ولا أكل 
ولا نطق ولا استهل ؟ ومثل ذلك بطل فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « إعا هذا من إخوا 
الكهان » أخبرنا سفيان عن عمرو عن طاوس أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال أذ كر الله امرءا 
مع من الننى صلى الله عليه وسلم فى فى الحنين شيئا فقام حمل بن مالك بن النابغة فقال : كنت بين 
جار بتين لى فضربت إحداهما الأخرى بمسطح فألقت جنينا ميتا فقضى فيه رسول الله صلى الله عليه 
ول بغرة فقال:عنتر رضى الله نه انا کدنا ان تقضى فى مثل هدا براينا . اخمرنا بن خالد عن 
ابن جر بج عن عمرو بن شعيب قال كان النى صلى الله عليه وسلم يقم الإبل على أهل القرى أربعائة 
دينار أو عدلها من الورق ويقسمها على اتمان الإبل فإذا غلت رفع فى قيمتها وإذا هانت نقص من 
قيمتها على أهل القرى الْن ما كان أخبرنا مالك بن أنس عن عبدالله بن أى بكر عن أببه أن فى 
الكتاب الذى كتبه رسول الله صلل الله عليه وسل لضمرو بن حزم وف الأنف إذا أوعى جدعا مائة من 
الإبل وفى المأمومة ثلث النفس وفى اللحائفة مثلها وفى العين خمسون وفى اليد خمسون وفى الرجل 
خمسون وفى كل أصبع مما هنالك عشر من الإبل وفى السن خمس وفى الموضعة خمس . 


ومن كتاب السبق والقسامة والرمى والكسوف 


اونا شق أى فديك عن ابن أبى ذئب عن نافع بن أبى نافع عن أبى هريرة رضى الله عنه أن 
رسول الله صل الله عليه وسلم قال ٠‏ لا سبق إلا فى نصل أوحافر أو خف » أخبرنا ابن ابى فديك عن 
ابن اک عن غا أبى صالح عن أبيه عن أبى هريرة رضى الله عنه أن النى صلى الله عليه 

وسلم قال « لا سبق إلا فى حافر أو خف » أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهه| أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم سابق بين الخيل التى قد أضمرت . أخبرنا مالك بن أنس عن أبى ليلى عبدالله 
بن عبد الرحمن بن سهل عن سهل بن أبى حثمة أنه أخبره رجال من كبراء قومه أن عبدالله بن سهل 

بن أأى حثمة وبحيصة خرجا إلى خيبر من جهد أصابهما فتفرقا فى حوائجها فأتى محيصة فأخبر أن 
عبدالله بن سهل ة قد قتل وطرح فى فقير أو عين فأتى .بود فقال أنتم والله قتلتموه فقالوا والله ما قتلناه 
اقل ي دم عل قو ف كر ذلك هم فال هر وأحوة حوب وهو آ کر وعد الردن بن 
سهل اخحو الممقتول فذهب مخيصة بد وهو الذى كان بخببر فقال رسول الله صل الله عليه وسلم خخيصة 
١‏ كب ركبر؛ بر يد السن فتكلم حويصة ثم تكلم محيصة فقال رسول الله صلى الله عليه و اما ان يدوا 
جنا حك واما ابوا وب » کب فی رول الله صل اق عليه رر فى ذلك : ہوا « نا والله 
ما قتلناه » فقال رسول الله صلى الله عليه و لخويصة ومحيصة وعبد الرحمن « تحلفون وتستحقون دم 
صاحبكم ؟ ٠‏ قالوا لا قال « فتحلف :ېود ٠‏ قالوا لا ليسوا بمسلمين فوداه رسول الله صلى الله عليه وسلم 
من عنده فبعث إليهم بمائة ناقة حتى ادخلت عليهم الدار فقال سهل لقد ركضنى منها ناقة حمراء . 


ومن كتاب الكسوف 


أخبرنا إبراهيم بن محمد قال حدثنى عبدالله بن أبى بكر بن محمد بن حزم عن الحسن عن ابن 
عباس أن القم ركسف وابن ن عباس بالبصرة فخرج ابن عباس فصل بنا ركعتين فى كل ركعة ركعتين ثم 
ركب فخطبنا قال إنما صليت كا رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى وقال « إنما الشمس والقمر 
ايتان من ايات الله لا يخسفان لموت احد ولا لحياته فإذا رأيتم شيثا منها كاسفا فليكن فزعكم الى الله 
تعالى » أخبرنا مالك عن حى بن سعيد عن عمرة عن عائشة رضى الله عنها عن النبى صلى الله عليه 

وسلم أن الشمس كسفت فصلى رسول الله صلى الله عليه وسلی فوصفت صلاته ركعتين فى كل ركعة 
ركعتين . اخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن ابيه عن عائشة عن النبى صلى الله عليه وسلم مثله . 
أخبرنا إبراهم حدثنى أبو سهيل نافع عن أيى قلابة عن أبى موسى عن النى صل الله عليه وسلم بمثله . 


ومن كتاب الكفارات والنذور والأيمان 


أخبرنا سفيان حدثنا عمرو عن ابن جر يج عن عطاء قال ذهبت أنا وعبيد بن عمير إلى عائشة وهى 
معتكفة فى ثبير فسألناها عن قول الله عز وجل « لا ياحذ كم الله باللغو فى أيمانكم » قالت : هو لا 
والله » وبلى والله أخبرنا سفيان بن عيبنة عن أيوب السخقيانى عن ابى قلابة عن أبى المهلب عن عمران 

بن الحصين أن النى صل الله عليه وسلم قال ولا نذر فى معصية الله ولا فما لا يملك ابن ادم » . 


oY 


ومن كتاب السير على سير الواقدى 


أخبرنا الثقة عن ابن أبى خالد عن قيس عن جر ير قال كانت يجيلة يجيلة ربع الناس فقسم هم ربع 
السواد فاستغلوا ثلاث أو أربع سنين أنا شككت ثم قدمت على عمر بن الخطاب رضى الله عنه ومعى 
فلانة بنت فلان امرأة منهم قد سماها لا يحضرنى ذ كر اسمها فقال عمر بن الخطاب رضى الله عنه لولا 
انی قاسم مسؤول لتركتكم على ما قسم لكم ولكنى أرى أن تردوا على الناس ( قال الشافعى ) رضى 
الله عنه : والذى يروى من حديث ابن عباس فى إحلال ذبائحهم إنما هومن حديث عكرمة أخبرنيه 
ابن الدراوردى وابن ابى يحسى عن ثور الديلى عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنها أنه سثل عن 
ذبائح نصارى العرب: فقال قولا حكا هو احلاها وتلا « ومن يتوهم منكم فانه مہم نهم ) ولكن صاحبنا 
a‏ اسم عكرمة وثور لم يلق ابن عباس اا و 
عن محمد بن سيرين عن عبيدة السلانى قال : قال علي بن أبى طالب رضى الله عنه « لا تأ كلوا ذبائح 
شار ل قب ا تر ترايت ارام دم إلا كب ا د 
رضى الله عنه أخبرنا سفيان وعبد الوهاب عن أيوب عن أبى قلابة عن أبى المهلب عن عمران بن 
حخضين أن قوما أغارقا فأصابوا امرأة من الأنصار وناقة للنى صلى الله عليه وسلم فكانت المرأة والناقة 
عندهم ثم انفلتت المرأة فركبت الناقة فأتت المدينة فعرفت ناقة النى صلى الله عليه وسلم فقالت : 
نذرت لثن اتجانى الله عليها لا نحرنها فنعوها أن تنحرها حتى يذ كروا ذلك للنبى صلى الله عليه وسلم قال 
« بشما جز يتها ان جاك الله عليها ان تنحريها لا نذر فى معصية الله ولا فا لا يملك ابن ادم » وقالا معا 
أو أحدهما فى الحديث وأخذ النى صلى الله عليه وسلم ناقته . أخبرنا فضيل بن عياض عن منصور عن 
ثابت عن سعيد بن المسيب أن عمر بن الخطاب قضى فى البيودى والنصرانى بأربعة آلاف درهم وفى 
ابحوسى با مائة . اخبرنا سفيان بن عيينة عن صدقة بن يسار قال أرسلنا إلى سعيد بن المسيب نسأله عن 
دية اليودى والنصرانى فقال سعيد قضى فيه عمان بن عفان رضى الله عنه بأربعة آلاف . 


ومن كتاب جاع العلم 


EEE 
إذا حكم الحا كم فاجتبد فأصاب فله أجران وإذا حكم فاجتهد فأخطأ فله أجره قال يزيد بن‎ ١ ٠ وسلم بقول‎ 
. الماد فحدثت هذا الحديث أبا بكر بن محمد عمرو بن حزم فقال هكذا حدثنى أبوسلمة عن أبى هريرة‎ 


ومن کتاب الجنائر والحدود 


بوزعاقع أنه ا ابن سيرين عن أم عطية أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال هن 
ال ت 0 اغسلاها ا اوا أو أكثر من ذلك إن رايتن ذلك بماء وسدر واجعلن فى الاخرة كافورا 
أو شيئا من كافور » أخبرنا مالك عن جعفر بن محمد عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم غسل فى 


عام 


قيص . أخبرنا بعض أصحابنا عن امت عرص او ارات عل E‏ 
e‏ يم عطية الانصارية قالت ضفرنا 
ES‏ . أخبرنا مالك عن هشام 
عن ابيه عن عائشة ضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كفن فى ثلاث أثواب بيض سحولية ليس 
ay‏ . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن.عمر بن الخطاب رضى الله عنه غسل وكفن 
وصلى عليه . أخبرنا بعض أصحابنا عن الليث بن سعد عن أبن شهاب عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك 
عن جابر بن عبدالله رضى الله عنهه| أن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم بصل على قتلى أحد ولم يغسلهم . 
أخبرنا بعض أصحابنا عن أسامة بن زيد عن الزهرى عن أنس رضى الله عنه أن الننى صلى الله عليه وسلم ل 
يصل على قتلى احد ولم يغسلهم . اخبرنا سفيان عن الزهرى وثبته معمر عن ابن ایی صعير ان النى صلى الله 
عليه وسلم أشرف على قتلى أحد فقال « شهدت على هؤلاء فزملوهم بدمائهم وكلومهم » . أخيرنا الثقة من 
اصحابنا عن إسحق بن حى بن طلحة عن عمه عيسى بن طلحة قال : رايت عمّان بن عفان رضى الله عنه 
يحمل بين عمودى سرير أمه فلم بفارقه حتى وضعه ارا بعش أصحانا عن ان رج عن بو بن 
ماهك انه رای ابن عمر فى جنازة رافع قاها بين قامتى السرير . أخبرنا بعض أصحابنا عن عبدالله بن ثابت 
عن أبيه قال رأيت أبا هريرة يحمل بين عمودى سرير سعد بن أبى وقاص . أخبرنا بعض أصحابنا عن 
شرحبيل بن أبى عون عن أبيه قال رأيت ابن الزبيريحمل بين عمودى سرير المسور بن مخرمة . أخبرنا سفيان بن 
عه عن مرو ين ديار قال حيبت شعي رحبي و ی ايز عباتن يقول کا مع الي فيل اع 
فخر جل عن بغيره فرق فات فقال التى: صل الله عليه وسل :9 :اغسلوة بماء ودر وكفنوه فى وبيه ولا 
تخمروا رأسه » فقال سفيان وزاد إبراهيم بن أبى حرة عن سعيد بن جبير عن ابن عباس أن النى صلى الله عليه 
وسلم قال : « وخمروا وجهه ولا تخمروا رأسه ولا تمسوه طيبا فإنه يبعث يوم القيامة ملبيا ؛ أخبرنا سعيد بن سالم 
عن ابن جريج عن ابن شهاب أن عټان بن عفان رضى الله عنه صنع نحو ذلك . أخبرنا مالك عن ابن 
شهاب عن سعيد بن المسيب عن أبى هريرة رضى الله عنه أن النى صل الله عليه وسلم نعى للناس النجاشى 
اليوم الذى مات فيه وخرج بهم إلى المصلى قصف بهم وكبر اريع تكبيرات . اخبرنا مالك عن ابن شهاب أن 
ا نهل بن ج ره ا ر اا ضل ار مرضها قال وكان رسول 
الله صلى الله عليه و وسلم يعود المرضى و يسأل عنهم فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « إذا ماتت فاذنونى بها » 
فخرج حنازتها ليلا ف هوا ان يوقظوا | رسول الله صلى الله عليه وسل فلا اصبح رسول الله صلى الله عليه وه 
أخبر بالذى كان من شأنها فقال « ألم آمركم أن تؤذنونى بها » فقالوا يا رسول الله كرهنا أن نوقظك ليلا فخرج 
رسول الله صلی الله عليه وسلم حتى صف بالناس على قبرها وكبر ربع تكبيرات . أخبرنا إبراهم بن محمد عن 
عدالله بن ند بن تفيل عن جار دات رضي ايد عتما ان الى عل الله عليه ونم كرغل الث 
أربعا وقرأ بأم القرآن بعد التكبيرة الأول . أخبرنا إبراهيم بن سعد عن ابيه عن طلحة بن عبدالله بن عوف قال 
صليت خلف ابن عباس على جنازة فقرأ بفاتحة الكتاب فلا سألته عن ذلك فقال سنة وحق . أخيرنا ابن 
عيبنة عن محمد بن عجلان عن سعيد بن أبى سعيد قال سمعث ابن عباس يجهر بفاتحة الكتاب على الحنازة 
ويقول إغا فعلت لتعلموا أنها سنة . أخبرنا مطرف بن مازن عن معمر عن الزهرى أخبرنا أبو أمامة بن سهل أنه 
أخبره رجل من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم أن السنة فى الصلاة ة على الحنازة أن يكير الإمام ثم يذ أ 
بفاتحة الكتاب بعد التكبيرة الأولى سرا فى نفسه ثم يصلى على النى صلى الله عليه وسلم ويخلص اندداء 
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للجنازة فى التكبيرات لا يقرأ فى شىء منهن ثم يسم سرا فى نفسه . أخبرنا مطرف بن مازن عن معمر عن 
الزهرى حدثنى محمد الفهرى عن الضحاك بن قيس أنه قال مثل قول أبى أمامة . أخبرنا بعض أصحاينا عن 
ليث بن سعد عن الزهرى عن أبى أمامة قال السنة أن يقرأ على الحنازة بفاتحة الكتاب . أخبرنا إبراهيم بن محمد 
عن إسحاق بن عبدالقه عن موسى بن وردان عن عبدالله بن عمرو بن العاص أنه كان يقرأ بام القران بعد 
التكبيرة الأول على الحنازة . أخبرنا محمد بن عمر يعنى الواقدى عن عبدالله بن عمر بن حفص عن نافع عن 
ابن عمر أنه كان يرفم يديه كلا كبر على الحنازة :عونا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه كان يسلم فى الصلاة 
على الحنازة . أخبرنا مسلم بن خخالد وغيره عن عن ابن جر يج عن ابن شهاب عن سام عن ابيه ان النى صل الله 
عليه وسام وابا بكر وعمر وعئّان رضى اله عنهم كانوا يعشون أمام الحنازة . أخبرنا مالك عن محمد بن المنكدر 
عن ربيعة BES‏ فد أنه اعره CS CG‏ اننا عن E‏ الا انام ار 
زينب بنت جحش . . أخبرنا ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن عبيد مولى السائب قال رايت بن عمر وعبيد 
بن عمير بمشيان أمام الحنازة فتقدما فجلسا يتحدثان فلا جازت بها قاما . أخبرنا مسلم بن خالد وغيره عن ابن 
جر يج عن عمران بن موسى أن رسول الله صلى اله عليه وسلم سل من قبل رأسه . أخيرنا الثقة عن عمر بن 
عطاء عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما قال سل رسول الله صلى الله عليه وسلم من قبل رأسه أخيرنا 
إبراهم بن محمد عن جتعفر بن محمد عن ابيه ان الى صل الله عليه وسل رش على قبر إبراهم ابنه ووضع عليه 
حصباء والحصاء لا تثبت إلا على قبر مسطح . أخبرنا إبراهم بن محمد عن عبدالله بن أبى بكر عن الزهرى عن 
عروة ر بن الزبير عن عائشة رضى الله عنها قالت لو استقبلنا من أمرنا ما استدبرنا ما غسل رسول الله صلى الله 
عليه وسلم إلا نساؤه . أخيرنا إبراهم بن محمد عن عارة عن أم محمد بن جعفر بن أبى طالب عن جدتها أمماء 
بنت عميس أن فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه وسل أوصت أن تغسلها إذا مانت هى وعلي فغسلتا هى 
وعلي . اخبرنا إبراهم بن سعد بن إبراههم عن ابن شهاب أن قبيصه بن ذؤیب كان يحدث ان رسول الله صلی 
لله عليه وسار أغمض أبا سلمة . أخبرنا إيراهم بن محمد عن جعفر بن محمد عن أيه أن النى صلل الله عليه 
و حثا على الميت ثلاث حثيات بيديه جميعا . أخبرنا مالك عن ربيعة ة بن أأى عبد الرحمن عن أبى سعيد 
الخدرى رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ونبيتكم عن زيارة القبور فزوروها ولا تقولوا 
هجرا » أخبرنا القاسم بن عبدالله بن عمر عن جعفر بن محمد عن ابيه عن جده قال لا توفى رسول الله صلى 
الله عليه وسلم وجاعت التعز بة معوا قائلا يقول إن فى اله عزاء من كل مصيبة وخلفا من كل هالك ودركا من 
كل فائت فبالله فثقوا وإياه فارجوا فإن المصاب من حرم الثواب . اخبرنا سفيان بن عبينة عن جعفر بن محمد 
عن أبيه عن عبدالله بن جعفر قال لما جاء نعى جعفر قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « اجعلوا لآل جعفر 
طعاما فإنه قد جاءهم أمر يشغلهم أو ما يشغلهم » شك سفيان . أخيرنا إبراهم بن سعد بن إبراهم عن أبيه 
و و كو حر بوي كر ا لد ل 
١‏ نفس المؤمن معلقة بدينه حتى يقضى عنه » . اخبرنا مالك عن جى بن سعيد عن واقد بن عمرو بن سعد 
ابن معاذ عن نافع بن خبير عن مسعود , بن الحكم عن علي بن أبى طالب رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم كات بعرم فى فى الحنازة ثم جلس بعد ذلك . أخيرنا إبراهم بن محمد عن محمد بن عمرو بن علقمة 
بهذا الإسناد أو شبيه بهذا وقال قام رسول الله صلى الله عليه وسلم وأمرنا بالقيام م جلس وأمرنا بالحلوس . 
أخبرنا مالك عن عبدالله بن عبدالله بن جابر بن عتيك عن عتيك بن الحرث بن عتيك أخبره عن جابر بن 
عتيك أن رسول الله صلى الله عليه وسلم جاء يعود عبدالله بن ثابت فوجده قد غلب فصاح به فلم به 
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عتبك بسکتېن فقال رسول الله صلل الله عليه وسار ٠‏ دعهن ا , باكلية ٠‏ قال وما ١‏ الوجوب با 
زا ا قال اذا مادو ارا فيان عن عمرو بن دنار عن اخسن ا ETAT‏ 
رسول الله صلی الله عليه وسلم حدت جار وها ركيد ار اسان عن ىه سعيد وأبى الزناد كلاهما ع 

ای امامة بن سهل بن | حنيف ان رجلا قال أحدهها 00 ن وقال الآخر معد كان عند جدار رسعد فاضاات ام ا 
حبل فرميت به فسئل فاعترف فامر رسول الله صل الله عليه وسار به قال أحدهما فجلد باثکال النخل وقال 
الآخر بأنكول النخل . أخبرنا مالك عن حى بن سعيد عن سعيد بن المسيب أن رجلا بالشام وجد م امرأته 
رجلا ففتله أو قتلها فكتب معاوية إلى ألى موسى الأشعرى بأن يسال له عن ذلك عليا ی 
فقال علر لي رضى الله عنه إن هذا لشی اھ ارت العا ق عزمت عليك لتخبرنی فاخبره فقال عر فى رضى الله 


فاسترجع رسول الله صلى الله عليه وسلم وقال « غلبنا عليك يا أبا الربيع ١‏ فصاح ا لنسوة وبكين فجعل ابر 


غنه آنا او حية أن ا ربعة شهداء فلبعط بر ته . أخبرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن ع 
عن عبادة بن اسا E‏ اسل للد عليه ودر في كلمن فقال « بايعونى على 
أن لا تشركوا بالله شيئا » وقرأ علیہ الآبة وقال م فمن وفى منكم کہ فاجره على الله ومن أصاب من ذلك شيئا 
فعوقب فهو كفارة له ومن اصاب من ذلك شيئا فستره الله عليه فهو الى الله ان شاء غفر له وان شاء عذديه 0 . 
أخبرنا ابراه بن محمد عن عبد الع زر عبا الله : : بن عبدالله با ن عمر عن محمد ب كيد محمد بن عمرو 
بن حزم عن عمرة بنت عبد الرحمن ع" ن عائشة رضى الله عنها أن سول الله صلى الله عليه وسلم قال « تجافوا 
لذوى الهيئات عن عثراتهم » : قال محمد بن إدر يس معت مر ن آهل العلم من يعرف 2 الحديث ويقول 
يتجافى للرجل ذى افيئة عن عثرته ما لم يكن حدا خا فاك ع ن أبى الرجال عن امه عن عمرة بنتا 
عبد الرحمن أن الننى صلى الله عليه وسلم لعن المختفى والمختفية « قال محمد بن ادريس » وقد رويت 
أحاديث مرسلة عن النى صلى الله عليه وسلم فى العقوبات وتوقيتها تركناها لانقطاعها . 


ومن كتاب الحج من الأمالي يقول الربيع فى جميع ذلك حدثنا الشافعى 


أخبرنا الربيع قال حدثنا الشافعى قال حدثنا أنس بن عياض عن موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر 
رضى الله عا انه اهل من بيت المقدس ن . حدثنا عبد الوهاب الثقفى عن ابوب بن ا ی وات لاء 
عن أب قلابة عن ابن عباس رضى الله عنهما أنه سمع رجلا يقول لبيك عن شبرمة فقال ويلك وما شيرمة ؟ 
فقال احدهما قال اى وقال الآخر فذكر قرابة به قال أفحججت عن نفسك ؟ قال لا قال فاجعل هذه عن 
نفسك ثم احجج عن شبرمة . أخيرنا مسلم عن ابن جر يج عن عطاء عن صفوان بن يعلى بن آمية عن أبيه أن 
أعرايا أنى النى صلى الله عليه وسلم وعليه إما قال فيص وإما قال جبة وب أثر صفرة فقال أحرمت وهذا علي 
فقال « انزع » إما قال قفيصك وإما قال جبتك « واغسل هذه الصفرة عنك وافعل فى عمرتك ما تفعل فى 
حجك ٠‏ . اخبرنا بجی بن سلم عن عبدالله بن عوّان بن خث عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضى الله 
عا أن النى صلى الله عليه وسلم قال « من خبر ثيابكم البياض فليلبسها أحياؤكم وكفنوا فا موتا کم » . 
اخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن طاوس وعطاء احدهما اوكلاهما عن ابن عباس رضى الله عنهم|ا 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم احتجم وهو حرم . أخبرنا ابن أبى يحبى عن أيوب بن أي تميمة عن عكرمة 
عن ابن عباس رضى الله عنها أنه دخل حاما وهو بالححفة وهو حرم وقال ما يعبا الله بأوساخحنا شيا أخبرنا 
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فال ن ارت بق یی عن 0ف فع عن ابن عمر رضى الله عنها أنه نظر فى المراة وهو حرم . وأخيرنا مالك 
عن محمد بن المتكدر عن ربيعة بن عبدالله بن الهدير أنه رأى عمر بن الخطاب يقرد بعيرا له فى طبن بالسقيا 
وهو جرم . اخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن ابن ات عار قال اف ابن عمر يرمى غرابا بالبيداء وهو 
حرم . أخبرنا عبد الوهاب الثقفى عن يجحي بن سعيد عن عبدالله بن عياش , قاين ارمقة فال كيحي قمر 
5 ان الطاب ري او جا المت لازاه مما فيا e N‏ 
: سفيان عن مطرف بن طريف عن أبى السفر أن عيّان بن عفان رضى الله عنه قضى فر ع 
الغم . أخبرنا ابراه بن أبى جى عن عبدالله ل د 
E E RG‏ . أخبرنا إبراهم بن سعد بن إبراههم عن ابن 
شهاب عن أبى بكر بن عبد الرحمن عن مروان بن الحكم عن عبد الرحمن بن الأسود بن عبديغوث أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال إن من الشعر حكة ٠‏ أخبرنا إبراهم عن هشام بن عروة عن أبيه أن رسول الله صلى 
لله عليه وسلم قال ٠‏ الشعركلام حسنه كحسن الكلام وقببحه كقبيحه » . حدثنا عبد الرحمن بن الحسن ابن 
القاسم الازرقى عن ابيه ان عمر , بن الخطاب رضى الله عنه ركب راحلة له وهو محرم فتدلت فجعلت تقدم 
يدا وتؤخر أخرى « قال الربيع » أظنه قال عمر رضى الله عنه شعر : 


ثم قال « الله أكبر الله أكبر» أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن عطاء أن غلاما من قر يش قتل حامة 
من حام مكة فأمر ابن عباس أن يفدى عنه بشاة . . أخيرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن أبي الزبير عن 
جابر بن عبدالله رضى الله عنهها وذ كر حجة النى صلى الله عليه وسلم وأمره إياهم بالإحلال وأنه صلى الله 
عليه وسلم قال لهم « إذا توجهتم إلى منى رائحين فأهلوا » ؛ أخبرنا مالك عن أنى الزبير عن جابر رضى الله عنه 
RE‏ ا E‏ . وأخخبرنا سفيان بن 
عبينة عن ابن طاوس عن ابيه عن | aT‏ د بن عباس انه قال لا حصر الا حصر 
العدو وزاد أحدهما ذهب الحصر الآن . أ خبرنا مسلم بن خالد وسعيد بن سالم غن ابن جريج عن عطاء عن 
داق بن عباس قال أخونى الفضل بن عباس أن رول اله صل اله عليه وسم أردفه من جمع إل منى فم 
بزل لی حتى رمى الحمرة . أخبرنا سفيان عن ابن ابى نجيح عن بحاهد عن ابن عباس فى المعتمر يلى حتى 

تلم الركن . أخبرنا مسلم وسعيد عن ابن جر بج عن عطاء عن ابن عباس قال يلى المعتمر حنى يفنتح 
الطواف مستلا وغير مستلم . . أخبرنا سفيان عن ابن أنى حسين عن أنى علي الأزدى قال سمعت ابن عمر يقول 
للحالق يا غلام ابلغ العظم وإذا ق قص ر'أخذ من جانبه الأيمن قبل جانبه الأيسر. أخبرنا سفيان عن عمرو بن 
دينار قال أخبرنى حجام أنه قصر ابن عباس فقال ابد بالشق الأيمن .. أخيرنا فان بن عيينة عن ابن اى 
نجيح عن بحاهد أن عليا رضى الله عنه قال فى كل شهر عمرة . أخبرنا سفيان عن صدقة بن يسار عن القاسم 
اين ن محمد أن عائشة رضى الله عنها اعتمرت فى سنة مرتين أو قال مرارا قال قلت أعاب ذلك عليها أحد ؟ فقال 
القاسم أم المؤمنين فاستحييت . أخيرنا أنس بن عياض عن موسر بن عقبة عن نافع عن ابن عمر أنه أعتمرفى 
سنة مرتين أو قال مرارا . وأخبرنا سفيان أنه سمع عمرو بن دينار قول أخبرنى ابن أوس الثقفى قال معت عبد 


الأم ملا" جم oVV‏ 


الرحمن بن أبي بكر رضي الله عنهما يقول أمرني رسول الله صلى الله عليه وسلم أن أعمر عائشة 
فأعمرتها من التنعيم قال هو أو غيره في الحديث ليلة الحصبة. . اخيرنا بن خالد عن ابن 
جريج عن محمد بن عباد بن جعفر قال رأيت ابن عباس أتى الركن الاسود مسبدا فقبله ثم 
سجد عليه ثم قبله ثم سجد عليه . حدثنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضي اله عنهم| 
كاد دخسل رسول الله صلى eT‏ 
به وعمودين عن بسار لاله أعمدة وراءه م صلى وكان لیت يوم على سنة أعمدة . أ اين عييئة 
اناس ينصرفون لكل وجه فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم ٠لا‏ يصدرن أحد حتى يكون آخر عهده 
بالبيت » . احبرنا سفيان عن عمرو بن دینار اخبرنى من رای ابن عباس ياتى عرفة بسحر . اخبرنا سفيان عن 
محمد بن المنكدر عن سعيد بن عبد الرحمن بن يربوع عن جوبر بن حويرث قال رأيت أبا بكر واقفا على قزح 
وهو يقول يا أيها الناس أسفروا ثم دفع فكأنى أنظر إلى فخذه مما حرش بعيره محجنه . أخبرنا بن خالد 
ع ن ابن جريج عن محمد بن قيس بن مخرمة قال خخطب رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال « إن أهل 
الحاهلية كانوا بدفعون من عرفة حين تكون الشمس كأنها عائم الرجال فى وجوههم قبل ان تغرب ومن 
المزدلفة بعد أن تطلع الشمس حين تكون كأنها عائم الرجال فى وجوههم وإنا لا ندفع من عرفة حتى تغرب 
الشمس وندفع فع من المزدلفة قبل أن تطلع الشمس هدينا حالف لهدى آهل الأوثان والشرك » . اخيرنا سفیان 
عن ابن طاوس عن أبيه قال كان أهل الحاهلية يدفعون من عرفة قبل أن تغيب الشمس ومن المزدلفة بعد أن 
تطلع الشمس وتقول أشرق ثبيركما نغير فاخر الله هذه وقدم هذه . أخبرنا سفيان أنه ممع عبيدالله بن ی يزيد 
يقول سمعت ابن عباس يقول كنت فيمن قدم رسول الله صلى الله عليه و من ضعفة أهله من المزدلفة إلى 
می . حدثنا الشافعى عن داود بن عبد الرحمن ن العطار وعبد العزيز بن محمد الدراوردى عن هشام بن عروة 

عن أبيه قال, دار رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى أم سلمة يوم النحر فأمرها أن تعجل الإفاضة من جمع حتى 
ابول E‏ ا 0 اج حي وه 
ابن SS‏ ا 
التروية فى زمان رسول الله صلى الله عليه وسلم فوقف رسول الله صلى الله عليه وسلم بفناء الكعبة فأمر الناس أن 
بروحوا الى منى وراح فصلى بمنى الظهر ( حدثنا الشافعى ) قال والذى قلت بعرفة من اذان رإقامتين شىء . 
أخبرنا ابن ای کی عي جر بز امد عن ا غین حار بن عات ن العن عل اله ع ول يت ٠‏ 
اا سقيان بن طاوس عن أبيه قال دفع رسول الله صا صلى الله عليه وسلم من المزدلفة فلم ترفع ناقته يدها 
واضعة حتى رمى الحمرة . أخبرنا سعيد بن سال قاع عن أن ين ابل قال أخررى اقدامة ن عبد اله ن 
عار الكلابى قال رأيت النبى صلى الله عليه و و ليس ضرب ولا طرد 
وليس قيل إليك اليك . حدثنا سعيد بن سام | e‏ 
a‏ ا بن جر بج عن 
اريع ا انی رش الل ع . 
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ومن كتاب محتصر الحج الكبير 

من هنا يقول الربيع أخبرنا الشافعى رضى الله عنه . أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد بن سالم عن ابن جر بيج 
لاوش إن 2 ا اين أن الى جل انا حل مر الال حي إل 
فلم يزل لی حتى رمى المحمرة . أخبرنا سفيان عن محمد بن أبى حرملة عن كر يب عن ابن عباس عن الفضل 

عن الننى صلى الله عليه وسلم مثله . أخبرنى الثقة عن حاد بن سلمة عن زياد مولى بنى حزم وكان ثقة أن يوما 
حرما أصابوا صيدا فقال نم ابن عمر عليكم جزاء فقالوا على كل واحد منا جزاء أو علينا كلنا جزاء واحد ؟ 
فقال ابن عمر إنه لمغرر بكثم بل عليكم كلكم جزاء واحد . أخبرنا مسلم وسعيد عن ابن جر يج عن بكير بن 
عبدالله عن القاسم عن ابن عباس أن رجلا سأله عن محرم أضاب جرادة فقال يصدق بقبضة من طعام وقال 
ابن عباس وليأخذن بقبضة جراذات ولکن على ذلك رأى . أخبرنا سفيان عن ابن أبى نجيح عن ميمون بن 
مهران قال جلست إلى ابن عباس فجلس إليه رجل لم أر رجلا أطول شعرا منه فقال أحرمت وعلى هذا الشعر 
فقال ابن عباس اشتمل على 'ما دون الأذنين مئه قال قبلت امرأة ليست بامرأتى قال زنى فوك قال رأيت قلة 
فطرحتها قال تلك الضالة لا تبتغى . أخبرنا عبدالله بن مؤمل العائذى عن عمر بن عبد الرحمن بن مين عن 
عطاء بن أبى رباح عن ضفبة' بنت شيبة قالت أخبرتتى بنت أبى تجراة إحدى نساء بنى عبد الدار قالت : 
دخلت مع نسوة من قریش دار أبى حسين ننظر إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو يسعى بين الصفا وامروة 
فرایته يسعى وإن مثزره ليدور من شدة السعى حتى لاقول إنى لارى ركبتيه وسمعته يقول « اسعوا فإن الله عز 
وجل كتب علیکم السعى » قرا لریع حتى إنى لأقول . أخبرنا سعيد بن سالم القداح عن سالم عن بين أن 
ذئب عن ابن شهاب عن عبيد الله بن عبدالله عن | بن عباس رضى الله عنها أن النى صلى الله عليه وسلم 
عات ايت عل راحله ستل ارکن بمج . أخو سان عن ابن طاوس عن أي أن انى صل له ع 

أمر أصحابه أن بهجروا بالإفاضة وأفاض فى نسائه ليلا وطاف بالبيت يستلم الركن بمحجنه أظنه قال 
الو . أخبرنا سفيان عن ابن ن طاوس عن ابيه ( قال الشافعى ) رضى الله عنه : واخيرنا 
عن ابن جريج عن محدم بن قيس بن مخرمة زاد أحدهما على الآخر واجتمعا فى العنى أن النى صلى الله عليه 
وسلم قال « کان اهل الحاهلية يدفعون من عرفة قبل أن تغيب الشمس ومن الزدلفة بعد أن تطلع الشمس 
ويقولون أشرق ثبي ركها نغير فأخر الله عز وجل هذه وقدم هذه » يعنى قدم الزدلفة قبل أن تطلع الشمس وأخر 
عرفة إلى أن تغيب الشمس . أخبرنا سفيان عن محمد بن المنكدر عن سعيد بن عبد الرحمن بن بربوع عن 
أى الحويرث قال : : رایت با بكر الصديق رضى الله عنه واقفا على قزح وهو يقول أيها الناس أصبحوا أا 
الناس أصبحوا أيها الناس أصبحوا ثم ثم دفع فرأیت فخذه مما يحرش بعيره بمحجنه . أخخبرنا الثقة ابن أبى حى أو 
سفيان أوهما عن هشام بن عروة عن أبيه أن عمر رضى الله عنه كان بحرك فى محسر ويقول : 

إليك تغدو قلقا وضيلها مالفا دين النصارى دينها 

احبر خبرنا مسلم عن ابن جر نبج عن أبى الزبيرعن جابر رضى الله عنه أنه رأى الننى صلى الله عليه وسلم رمى 
لار سل عضي للقن . اخبرنا سفيان عن حميد بن قيس عن عمد بن إبراهيم بن الحرث التيمى عن 
رجل من قومه من بنى تيم يقال له معاذ أو أ بن معاذ أن النى صلى الله عليه وسلم كان ينزل الناس بمى منازهم 
وهو يقول « ارموا بمثل حصى الخذف » . اخبرنا جى بن سلم عن عيبدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر أن 
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النى صلى الله عليه وسلم رخص لأهل السقاية من أهل ببته أن يبيتوا بمكة ليالى منى . أ خبرنا مسلم عن ابن 
جر بج عن عطاء مثله ل ع ل ل رن 
عباس قال أمر الناس أن يكون أ آخر عهدهم بالبيت إلا أنه رخص للمرأة الحائض . 


ومن كتاب النكاح من الإملاء 


أخبرنا الربيع قال حدثنا الشافعى محمد بن إدريس بن العباس بن عمّان بن شافع بن السائب بن عبيد بن 
عبد يزيد بن هاشم بن المطلب بن عبد مناف بن قصى بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤى بن غالب بن فهر 
بن مالك بن النضر بن كنانة بن خزية بن مدركة بن إلياس بن مضر ا 
بن عم رسول الله صل الله عليه وسلم قال أخخبرنا مالك بن أنس عن نافع عن بن عمر . وحدئنا مسلم بن خالد 
عن ابن جر بج عن أبى الزبير عن جاب ركلاهما عن النى صلى الله عليه وسلم أنه نبى عن الشغار وزاد مالك 
فى حديثه «والشغار ان يزوج الرجل الرجل ابتته على ان يزوجه ابنته » اخيرنا سفيان بن عبينة عن ابن 
شهاب عن سعيد بن المسيب قال كانت بنت محمد بن مسلمة عند رافع بن خديج ج فكره منها شيئا إماكبرا وإما 
غره فأراد أن يطلقه فقلت لا تطلقنى وأنا أحلاك فزل فى ذلك ؛ وإن امرأة حافت من بعلها نشوزا أو 
إعراضا » الآبة قال فضت بذلك السنة . معت الربيع بن سلهان يقول كتب إلى أبو يعقوب البوبطى أن أصبر 
نفسك للغرباء وأحسن خلقك لأهل حلقتك فإنى لم أزل مع الشافعى رضى الله عنه يقول يكثر أن يتمثل 

أهين لهم نفسي لكي يكرمونما ولن تكرم النفس التي لا نينا 

( قال أبو العباس الأصم فرغنا من سماع كتاب الشافعى يوم الأربعاء للنصف من شعبان سنة ست وستين 

ومائتين سمعناه من أوله إلى آخره من الربيع قراءة عليه ) . 


ومن کتاب النكاح من الاملاء 


أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد عن ابن جر يج عن عكرمة بن خالد أن ابن أم الحكم سأل امرأة له أن 
يخرجها من ميرائها منه فى مرضه فأبت فقال لأدخلن عليك فيه من ينقص حقك أو بضربه فنكح ثلاثا فى 
مرضه أصدق كل واحدة منبن ألف دينار فأجاز ذلك عبد الملك بن مروان . قال سعيد بن سام ان کان ذلك 
صداق مثلهن جاز وان کان اكرردث الزيادة وقال فى الحاباة كا قلت . 


ومن كتاب الوصايا الذى لم يسمع منه 


قال الشافعى رضى الله عنه أخبرنا سعيد عن ابن جر بج عن عمرو بن دينار أنه مع عكرمة بن خالد يقول 
أراد عبد الرحمن بن أم الحكم فى شكواه أن يخرج امرأته من ميرائها فأبت فنكح علما ثلاثة نسوة وأصدقهن 
الف دينا ر كل امرأة منهن فأجاز ذلك عبد الملك بن مروان وشرك بينبن فى المن ( قال الربيع ) هذا قول 
الشافعى رضى الله عنه ( قال الشافعى ) رضى الله عنه أرى ذلك صداق مثلهن ولوكان أكثر من صداق 
مثلهن جاز النكاح وبطل ما زاد على صداق مثلهن إن مات من مرضه ذلك لأنه فى حكم الوصية والوصية لا 


60م٠‎ 


تجوز لوارث . أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر بج عن موسى بن عقبة عن نافع مولى ابن عمر أنه قال كانت 
بنت حفص بن المغيرة عند عبدالله بن الى ربيعة فطلقها تطليقة ثم إن عمر ب بن الخطاب رضى الله عنه تزوجها 
فحدث أنها عاقر لا تلد فطلقها قبل أن يجامعها فكثت حياة عمر وبعض خلافة ان ثم تزوجها عبدالله بن 
اى ربيعة وهو مر يض لتشرك نساءه فى الميراث وكان بينها وبينه قرابة . . أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر يج 
عن نافع أن ابن أبى ربيعة نكح وهو مر يض فجاز ذلك . 


أخبرنا سفيان عن عبدالته بن عمير عن عبد الرحمن بن أنى بكرة عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال « لا يقضى القاضى أو لا بعكم الحاكم بين اثنين وهو غضبان » أخبرنا الثقة عن زكريا بن إسحق 
عن حى بن عبدالله بن صيفى عن أبى معبد عن ابن عباس رضى الله عنهم| ان رسول الله صلى الله عليه و 
قال لمعاذ بن جبل حين بعثه « فإن أجابوك فأعلمهم أن علييم صدقة تؤخذ من أغنيائهم وترد على فقرائهم » 
أخبرنا الثقة وهو حن بن حسان عن الليث بن سعد عن سعيد بن أبى سعيد عن شر يك بن أبى تر عن أنس 
اين مالك رضى ا الله نشدتك بالله الله أمرك أن تأخذ الصدقة من أغنيائنا وتردها 
على فقرائنا ؟ قال « اللهم نعم ..٠‏ أخبرنا ابن عيينة عن هرون بن رياب عن كنانة بن نعم عن قبيصة بن 
المخارق الملالى قال تحملت حالة اتيت النى صلى الله عليه وسلم فسألته فقال « تدا عنك »وذ كر 
الحديث . أخبرنا سفيان بن عبينة عن هشام يعنى ابن عروة عن أبيه عن عبيدالله بن عدى بن الخيار أن 
رجلين أخبراه أنهما آتيا رسول الله صلى الله عليه وسلم فسألاه من الصدقة فصعد فيم وصوب فقال « إن شيا 
ولاحظ فيها لغنى ولا لذى قوة مكتسب » » . اخبرنا مالك عن سهيل بن ایی صالح عن أبيه عن ابى هر يرة ان 
سعدا قال. نا رسول الله ارات إن وجدت مع امرأتى رجلا أمهله حتى أتى بأربعة شهداء ؟ فقال رسول الله 


صلى الله عليه وسلم « نعم » . 


ومن كتاب الطعام والشراب وعارة الأرضين مما لم يسمع الربيع من الشافعى وقال أعلم 
أن ذا من قوله وبعض كلامه 

هذا سمعته في كتابه الكب ر البسوط . (قال الشافعي ) رضي الله عنه أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن 
أبي إدريس عن أبي ثعلبة أن النبي صلل لله عليه وس نی عن كل ڏي تاب من الائ . (قال 1-7 
أخبرنا سفيان عن الزهري عن ابي إدريس عن ابي علبة عن النبي صلى الله عليه وسام مثله 
أخبرنا مالك ع: 2 عل إن أي حكم عن عة بن فيان ارش عن ای کر ری ات 
أن النبي صلى الله عليه وسام قال « کل دي ناب من السباع حرام ») 3 اا سفيان بن عيينة 
عن عمرو بن دينار عن جار ري :انه عله قال اطع زر جل "الله ليه و ي لل 
ونهانا عن لحوم الحمر . أخبرنا سفيان عن هشام عن فاطمة عن أسماء رضى الله عنها قالت نحرنا فرسا على عهد 
رسول الله صلى الله عليه وسار فأ كلناه . أخبرنا مالك بن أنس عن ابن شهاب عن عبدالله والحسن ابنى محمد 
ابن علي عن ابا عن علي رضى الله عنهم أن النى صلى الله عليه وسلم نى عام خيبر عن نكاح المتعة وعن 
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لحوم الحمر الأهلية . أخبرنا سفيان بن عيينة عن الزهرى عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس عن الصعب 
ابن جثامة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا حمى إلا لله ولرسوله » أخيرنا عبد العز بز بن محمد عن 
زيد بن اسلم عن أبيه ان عمر , بن الخطاب استعمل مولى له يقال له هنى على الحمى فقال له « يا هنى ضم 
جناحك للناس وات دعوة المظلوم فإن دعوة المظلوم يحابة وأدخل رب الصرية ورب الغنيمة وإياى ونم ابن 
عفان وز ابن عوف فإنهم| إن تبلك ماشيتهما برجعان إلى غل وزرع وإن رب الغنيمة والصريمة يأتى بعياله 
فيقول يا أمير المؤمنين يا أمير المؤمنين أفتاركهم أنا لا أبالك فالماء والكلاً أهون علي من الدنانير والدراهم وايم 
والله لعلى ذلك فى سبيل الله ما حميت على المسلمين من بلادهم شيراً . أخبرنا ابن عيينة عن عمرو بن دينار 
عن يحبى بن جعدة قال لما قدم رسول الله صلى اله عليه وسلم المدينة أقطع الناس الدور فقال حى من بنى زهرة 
يقال لهم بنوعبد بن زهرة نكب عنا ابن أم عبد فقال رسول الله صلى الله عليه وسا « فلم ابتعثتى الله إذا ؟ إن 
الله لا يقدس امة لا يؤخذ للضعيف فيم حقه » . أخبرنا ابن عيينة عن هشام عن بيه أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أقطع الزبير أرضا وأن عمر , بن الخطاب اقطع العقيق اجمع وقال اين المستقطعون ؟ والعقيق قريب 
من المديئة لسرا الت عل أى ا ين ا عن أب رر ری انه عن ارو ال الله اده 
مرك لض نس فتن لاه شي راكاد جمد جا فس رسي بوم ا . أخيرنا مالك عن هشام عن 
ابيه ان الننى صلى الله عليه و قال « من احيا مواتا فهو له ولیس لعرق ظالم حق » . أخيرنا سفيان عن ابن 
طاوتن أن رول الله صلى الله عليه وسلم قال « من أحيا مواتا من من الأرض فهو له وعادى الأرض لته ولرسوله ثم 
ھی لكم منى » . أخبرنا عبد الرحمن بن حسن بن القاسم الأزرقي عن أبيه عن علقمة بن ع نضلة أن أبا سفيان 
ابن حرب قام بفناء داره فضرب برجله وقال سنام الأرض إن ها أسناما زعم ابن فرفد الأسلمى أنى لا أعرف 
حقى من حقه لى بياض الروة وله سوادها وى ما بين كذا إلى كذا فبلغ ذلك عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
فقال ليس لأحد إلا ما أحاطت عليه جدرانه إن إحياء الموات ما يكون زرعا أو حفرا أو يحاط با حدرات وهو 
مثل إبطال التحجر يعنى ما بعمر به مثل م عجر ۽ أخبرنا سفبان بن عيبن عن هشام بن عردة عن أبيه عن 
ئشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه و. قال « يا عائشة أما علمت أن الله أفتانى فى أمر أستفتيه 
00 وقد كان رسول الله صلى الله عليه وسلم مكث كذا وكذا يخيل إليه أنه اتی النساء ولا يأتين أتانى 
رجلان فجلس احدهما عند رجلی والاخر عند راسى فقال الذى عند رجلى للذى عند راسى ما بال الرجل ؟ 
قال مطبوب قال ومن طبه ؟ قال لبيد بن أعصم قال وفع ؟ قال فى جف طلعة ذكر فى مشط ومشاقة تحت 
راعوفة أو راعوثة شك الربيع فى بير ذروان قال فجاءها رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال و هذه الذى اريتها 
تان رءوس نحلها رءوس الشياطين وكان ماءها نقاعة الحناء » فامر بها رسول الله صلى الله عليه وسلم رع 
قالت عائشة فقلت يا رسول الله فهلا قال سفيان تعنى تنشرت قالت عائشة فقال « أما الله فقد شفانى وأكره 
أن أثير علي الناس منه شرا » قالت ولبيد بن أعصم رجل من بنى زريق حليف ليهود . أخيرنا سفيان عر: ن عمرو 
بن دينار أنه سمع يحالة يقول كتب عمر رضى الله عنه أن اقتلواكل ساحر وساحرة » قال فقتلنا ثلاث سواحر 
قال وأخبرنا ان حفصة زوج النى صا :الله غلية وسل قلت جار ية ها كرما . 


ومن كتاب الوضاي الذى لم يسمع من الشافعى رضى الله عنه 
أخبرنا سفيان عن هسام بن حجير عن طاوس عن ابن عباس أنه قيل له كيف تأمر بالعمرة قبل الحج والله 
يقول « واوا الحج والعمرة لله » ؟ فال كيف تقرءون ان الدين قبل الوصية أو الوصية قبل الدين قالوا الوصية 
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قبل الدين قال فبأمهم| تبدءون ؟ قالوا بالدين قال فهو ذلك ( قال الشافعى ) رضى الله عنه يعنى أن التقديم 
جائر . أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن علي بن الحسين قال إنما ورث أبا طالب عقيل وطالب ولم برئه علي 
ولا جعفر قال فلذلك تركنا نصيبنا من الشعب . ( قال الشافعى ) قلت أخبرنا محمد بن الحسن أوغيره من أهل 
الصدق فى الحديث أوهما عن يعقوب بن إبراهم عن هشام بن عروة عن أبيه قال ابتاع عبدالله بن جعفر ببعا 
و و ا 
فاتى علي عبان فقال احجر على هذا فقال الزبير آنا شرب فقال عئان أحجر على رجل شربكه الزبير 


ومن كتاب اختلاف علي وعبدالله مما لم يسمع الربيع من الشافعى 


( قال الشافعى ) أخبرنا بن علية عن شعبة عن عمرو بن مرة عن زاذان قال سأل رجل عليا رضى الله عنه 

عن الغسل فقال اغتسل كل يوم إن شئت فقال الغسل الذى هو الغسل قال يوم الجمعة ويوم عرفة ويوم النحر 
ويوم الفطر (.قال الشافعى ) أخبرنا ابن عبينة عن أبى السوداء عن ابن عبد خير عن أبيه قال توضاً علي رضى 
لله عنه فغسل ظهر قدميه وقال لولا أنى رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم بمسح على ظهر قدميه لظننت أن 
باطنهم! أحق ( قال الشافعى ) عن عمر بن اليثم الثقة عن شعبة عن أبى إسحاق عن ناجية بن كعب عن علي 
رضى الله عنه قال قلت با رسول الله بأبى أنت وأمى إن ایی قد مات قال ٠‏ « اذهب فواره » قلت انه مات 
مشركا قال « اذهب فواره » فوار يته ثم أتيته قال « اذهب فاغتسل » . أخبرنا أبن عيبنة عن شبيب بن غرقدة 
عن حبان بن الحرث قال أتيت عليا وهو يعسكر بدير أبى موسى فوجدته بطم فقال ادن فكل قلت إني أريد 
الصوم قال وأنا أريده فدنوت فأكلت فلا فرغ قال يا ابن التياح أقم الصلاة . اخبرنا ابن علية عن شعبة عن 
أبى إسحق عن عاصم بن ضمرة عن على رضى الله عنه قال إذا ركعت فقلت « اللهم لك ركعت ولك 
خشعت ولك أسلمت وبك آمنت وعليك توكلت » فقد تم ركوعك . أخبرنا ابن علية عن خالد الحذاء عن 
عبدالله بن الحرث عن الحرث الحمدانى عن علي رضى الله عنه أنه كان يقول بين السجدتين « اللهم اغفر لى 
وارحمنى واهدنى واجببنى » أخبرنا بذلك سفيان عن الزهرى عن سعيد عن ی هريرة رضى الله عنه أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قنت فى الصبح قال « اللهم أنج الوليد بن الوليد وسلمة بن هشام وعياش بن 
أبى ربيعة » . اخبرنا ابن علية عن أي هرون الغنوى عن حطان بن عبدلله قال على رضى الله عله لتر لاله 
أنواع فن شاء أن يوتر من أول الليل أتورثم إن استيقظ فشاء أن يشفعها بركعة وبصلى ركعتين ركعتين حنى 
يصبح ثم يوتر فعل وإن شاء صلی ركعتين ركعتين حتى بصبح وإن شاء أوتر آخر الليل وغيرها . أخخيرنا سفيان بن 
عبينة عن عطاء بن السائب عن عبد خير عن علي رضى الله عنه فى الرجل بتزوج المرأة ثم يموت ولم يدخل بها 
ولم يفرض لها صداقا أن ها الميراث وعليها العدة ولا صداق لها . أخبرنا سفيان عن إسماعيل بن أبى خالد عن 
قيس بن أبى حازم قال سمعت ابن مسعود يقول كنا نغزو مع رسول الله صلی الله عليه وسلم ولیس معنا نساء 
فاردنا أن تختصى فهانا عن ذلك ثم رخص لنا أن تنكح المرأة الى أجل بالشىء . أخبرنا سفيان أخبرنا الزهرى 
اخبرنا الربيع, بن سيرة عن أبيه قال نى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن نكاح المتعة . . أخبرنا سفيان عن 
الزهرى عن أبى سلمة أن عبد الرحمن بن عوف اشترى من عاصم بن عدى جارية فأخبر أن لها زوجا فردها . 
أخبرنا سفيان عن أبوب بن موسى عن سعيد بن أبى سعيد عن أبى هريرة أن النى صلى الله عليه وسلم قال 
« إذا زنت امة احدكم فتبين زناها فليجلدها الحد ولا یرب عليها ثم إن عادت فزنت فتبين زناها فليجلدها 


عممه 


الحد ولا یرب عليها ثم إن عادت فزنت فتبين زناها فليبغها ولو بضفير من شعر) د يعنى الحبل أخيرنا سفيان عن 
الزهرى عن عروة عن عائشة قالت كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى الصبح فتنصرف النساء متلفعات 
مروطهن ما يعرفن من الغلس . اخبرنا مالك عن حى بن سعيد عن عمرة عن عائشة مثله اخجبرنا ابن علية عن 
عوف عن سيار بن سلامة ی المنهال عن ی بردة الأسلمى أنه سمعه يصف صلاة رسول الله صلل الله عليه 
وسلم فقال كان يصلى الصبح ثم ينصرف وما يعرف الرجل منا جليسه وكان يقرا بالستين إلى المائة . اخبرنا مالك 
عن نافع عن عن ابن عمز قال كان رسول الله صل الله عليه وار إذا عجل به الستير جع بين المترت والعشاء:. 
أخبرنا مالك عن أبى الزبيرعن أبى الطفيل عن معاذ بن جبل أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يجمع بين 
الظهر والعصر والمغرب والعشاء فى سفره إلى تبوك . اخبرنا مالك عن نافع وعبدالله بن دينار عن ابن عمر أن 
زجلا مال سول الله صل الله علية ولم عن صلاة البل فقال رسول الله صل لله عليه وسلم د اة اليل 
مثنى مثنى فاذا * خشى احدكم الصبح صلى ركعة واحدة توتر له ما قد صلى » اخبرنا سفيان عن عبدالله بن دينار 
عن ابن عمر مثله . اعرا ميان عن زمري عن سام عن أي قال ميت الى صل لله عله ول يفول 
« صلاة الليل مثنى مثنى فإذا خشى احدكم الصبح اوتر بواحدة » » اخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن طاوس 
عن ابن عمز عن التى ضبق الله عله ول مثله . أخبرنا سفيان بن عبينة عن داود بن قيس عن عبيدالله بن 
عبدالله بن أقرم الخزاعى عن أبيه قال رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم بالقاع من غرة ساجدا فرأيت بياض 
ابطيه . اخبرنا سفيان حدثنا عبدالله بن اخى يزيد الاصم عن عمه عن ميمونة انما قالت كان النى صلى الله 
عليه وسلم إذا سجد لو أرادت بهيمة أن تمر من تحته مرت مما يحافى . أخبرنا ابن عيبنة عن عمرو بن دينار عن 
عطاء عن ابن عباس أنه قال تقصر الصلاة إلى عسفان وإلى الطائف وإلى جدة ء وهذا كله من مكة على 
أربعة برد ونحو من ذلك . أخبرنا مالك عن نافع عن سالم عن ابن عمر أنه خرج إلى ذات النصب فقصر 
الصلاة قال مالك وهى أربعة برد . أخبرنا ابن عبينة عن عبدة عن زربن حبيش عن ابن مسعود أنه كان لا 
يسجد فى «ص » ويقول إنما هى توبة نى . أخبرنا ابن عيينة عن ايوب عن عكرمة عن اين عباس عن النى 
صلی الله عليه وسلم أنه سجدها يعنى فى « ص » . أخبرنا ابن علية عن داود بن أى هند عن الشعى عن 
عاقمة شن عدا في الضلاة غل الان لا رقت ولا عبد ارا مالك عن ابن ساعن سعد .بن 
المسيب عن أبى هريرة عن النى صلى الله عليه و أنه كبر على النجاشی أربعا . أخبرنا مالك عن ابن شهاب 
عن عروة عن عائشة قالت وأفرد رسول الله صلى الله عليه وسلم الحج . أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن 
ايدان الى صبل: الله عليه وسار ام منباعة فقال و اما تريدين الى 85 هالت إلى شا كيه فاي 
واشترطى أن على حيث حبستنى » اخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن أبيه قال قالت لى عائشة شة يا ابن اختى 
هل تستثنى إذا حججت ؟ قلت ماذا أقول ؟ قالت قل « اللهم الحج أردت وله عمدت فإن يسرته فهو الحج 
وإن حبسنى حابس فهى عمرة » أخبرنا ابن عليه عن أنى حمزة ميمون عن إزاهم عر aR‏ 
يعنى أنه أمر بإفراد الحج قال قلت كان أحب أن يكون لكل واحد منهما شعث شعث وسفر وهم يزعمون أن القران 
أفضل وبه يفتون من استفتاهم وعبدالته كان بكره القران . أخبرنى عمى محمد بن علي بن شافع عن الثقة 
أحسبه محمد بن علي بن الحسين أوغيره عن مول لعمٌان بن عفان قال بينا أنا مع عیان فى مال له بالعالية فى 
يوم صائف إذ رأى رجلا يسوق بكر ين وعلى الأرض مثل الفراش من الحر فقال ما على هذا لو أقام بالمدينة 
حتى يبرد ثم يروح ؟ ثم دنا الرجل فقال انظر من هذا ؟ فنظرت فقلت أرى رجلا معما بردائه يسوق بكرين ثم 
دنا الرجل فقال انظر فنظرت فإذا عمر بن الخطاب فقلت هذا أمير المؤمنين فقام عيان فأخرج رأسه من الباب 
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فاذاه نفح السموم فأعاد رأسه حتى حاذاه فقال ما ع هذه الساعة ؟ فقال بكران من إبل الصدةة تخلفا 
وقد مضى بابل الصدقة فأردت أن الحقها بالحمى و: خشيت أن يضيعا فيسألنى الله عنبم| فقال عؤان هلم يا أمير 
الؤمنين إلى لاء والظل ونكفيك فقال عد فقلت عندنا من يكفيك فقال عد إلى ظلك ومنمى فقال عیان من 
اب أن ينظر الى القوى الأمين فلينظر إلى هذا فعاد إلينا فألقى نفسه . أخبرنا ابن عيبنة عن منصور عن أبى 
واثل عن مسروق عن عبدالله انه لى على الصفا فى عمرة بعدما طاف بالبيت والله أعلم . . 


تم كتاب المسند مقابلا على النسخة الا المقابلة على نسخة عتيقة ة أحضرت من الأقطار الشامية. لهذا 
الرس وكتب علہا سماعات الأعة الحدثين , بخطوطهم وأسانيدهم واخخر سماع منها مؤرخ سنه ة سبعاثة وأربع 
وتمانين هجر بة فرضى الله عنهم ونفعنا مهم فن . وصلى الله على سيدنا محمد سيد المرسلين وعلى اله وص 


همه 


کتاب 
لمعلاف اديث 
اعام 


يلاتن 


1 أخبرنا أبو محمد الحسن بن علي بن محمد بن الحسن الحوهرى قراءة عليه وهو يسمع وأنا أسمع فأقر به قال 
اخبرنا ابو عمر محمد بن العباس بن محمد بن زكر يا بن حيوية قراءة عليه وانا اسمع قال حدثنا ابو بكر أحمد 
بن عبدالقه بن سيف السجستانى حدثنا الربيع بن سلمان قال قال محمد بن إدريس المطلى الشافعى رضى 
الله عنه . 
الحمد لله بما هو أهله وکا ينبغى له وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأن محمدا عبده ورسوله . 
(اما بعد) فان الله جل ثناؤه وضع رسوله موضع الإإيانة لما افترض على خلقه في كتابه ثم على لسان نبيه صلى 
لله عليه وسلم وإن لم يكن ما افرض على لسانه نصا في كتاب الله فأبان في كتابه أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم هدي إلى صراط مستقم صراط الله ففرض على العباد طاعته وأمرهم بأخذ ما اتاهم والانتهاء عا نهاهم 
عنه وكان فرضه عل ىكل من عاين رسوله ومن بعده إلى يوم القيامة واحدا في أن على كل طاعته ولم يكن أحد 
غاب عن رؤية رسول الله صلى الله عليه وسلم بعل أمر رسول الله إلا بالخبر عنه واوجب الله جل ثناؤه على عباده 
حدودا وبيهم حقوقٍ فدل على ان يؤْخذ منهم وهم بشهادات والشهادات أخبار ودل فى كتابه على لسان نبيه 
أن الشهود فى الزنا أربعة وأمر فى الدين بشاهدين أو شاهد وامرأتينٍ وفى الوصايا بشاهدين وكانت حقوق 
سواها بين الناس لم بذ كر فى القران عدد الشهود فا منها القتل وغيره أخذ عدد الشهود فيا من سنة أو إجاع 
وأخذ أن يقتل فى غير الزنا ويقطع ووج اللفوق من جبيع تهات اهن يبوك الأكثر من أهل العلم ولم 
يجحعلوه قياسا على الزنا واحذ ان تؤخذ الاموال بشاهد وامراتين لذ كر الله اباهما فى الدين وهو مال واخترنا ان 
يوْخذ المال بيمين وشاهد بسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم واخخيرنا أن عت الحق فى القسامة بدلائل قد 
وصفناها وإن لم يكن مع الدلائل شاهد بالخبر عن رسول الله فكان ما فرض الله من الخبر عن رسول الله 
مودى خبرا کا تؤدى الشهادات خبرا وشرط فى الشهود ذوى عدل ومن نرضى وكان الواجب أن لا يقبل خبر 
أحد على شىء يكون له حکم حتی يكون عدلا فى نفسه ورضا فى خبره وكان بينا ذا افترض الله علينا قبول 
أهل العدل أنه إنماكلفنا العدل عندنا على ما يظهر لنا لأنا لا نعلم مغيب غيرنا فلا تعبدنا الله بقبول الشهود على 
العدالة عندنا ودلت السنة على إنفاذ | بشهاداتهم وشهاداء تهم اخبار دل على ان قبول قوم وعددهم تعبد 
لأنه لا يكون منهم عدد إلا وفى الناس أكثر منه وكان © ف قر عل اح مغبولا من وجوه نا 
وصفت من كتاب أو سنة أو قول عوا م أهل العلم لا أن ما ثبت وشهد به عندنا من قطعنا الحكم بشهادته 
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إحاطة عندنا على المغيب ولكنه صدق على الظاهر بصدق المخبر عندنا وإن أمكن فيه الغلط ففيه ما دل على 
' الفرض علينا من قبول الخر عن رسول الله ولا يؤخذ عدد من يقبل خبره عنه صلى الله عليه و إلا بأحد 
الدلائل التى قبلنا بها عددا من الشهود فرأينا الدلالة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بقبول خبر | احد عنه 
فلزمنا = والله. اعلم - أن نقبل خيره إذا كان من اهل الصدق کا لزمنا قبول عدد من وصفت عدده فى 
الشهادة بل قبول خبر الواحد عنه أقوى سببا بالدلالة عنه ثم ما لم أعلم فيه خلافا من أحد من ماضى أهل العلم 
بعد رسول الله فتابعيهم إلى اليوم خبرا نصا منهم ودلالة معقولة عنهم من قبول عدد الشهود فى بعض ما قبلنا فيه 
وقد كتبت فى كتاب « جاع العلم » الدليل على ما وصفت مما اكتفيت ١‏ فى رد كثير منه فى كتابى هذا وقد 
رددت منه جملا تدل من لم يحفظ كتاب جاع | على ما وراءها إن شاء الله فإن قال قائل افيكون الإخبار 
عن رسول الله صلى الته عليه وسلم واحدا أو أكثر؟ قيل الخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم خبران فخبر 
عام عل عامة عن الت صل الله عليه وبل عمل ها فرص عل العباذ اند راتوا ا وافعاهم ووو به 
من انفسهم واموالهم وهذا مالا يسمع جهله وما كان على اهل العلم والعوام أن يستووا فيه لأن كلا كلفه كعدد 
الصلاة وصوم رمضان وتحريم الفواحش وأن لله عليهم حقا فى أمواهم ال م الأحكام لم 
يكلفه العامة لم يأت أكثره كلا جاء الأول وكلف ذلك من فيه الكفاية للخاصة به دون العامة وهذا مثل ما 
يكون مہم فى الصلاة سهو ”" بحب به سجود السهوما يكون منهم فما لا يحب به سجود سهووما يفسد الحج 
وما لا يفسده وما تحب به البدنة ولا تحب ما يفعل جما ليس فيه نص كتاب وهو الذى على العلاء فيه عندنا والله 
أعلم قبول خبر الصادق على صدقه ولا يسعهم رده کا لا يسعهم رد العدد من الشهود الذين قبلوا شهادتهم وهو 
حتى صدق عندهم على الظاهركا يقال فها شهد به الشهود فن أدخل فى شىء من قبول خبر الواحد شيئا 
دخل عليه فى قبول عدد الشهود الذين ليسوا بنص فى كتاب ولا سنة مثل الشهود على القتل وغيره ان شاء الله 
فإن قال قائل فآين الدلالة على قبول خبر الواحد عن رسول الله ؟ قيل له إن شاء الله كان الناس مستقبلى بيت 
المقدس ثم حوهم الله إلى البيت الحرا م فأتى أهل قباء آت وهم الصلاة فأخيرهم أن الله أنزل على رسوله كتايا 
وأن القبلة حولت إلى البيت الحرام فاستداروا إلى الكعبة وهم فى الصلاة وأن أبا طلحة وجاعة كانوا يشربون 
فضيخ بسر ولم يحرم يومئذ من الأشربة شىء فأتاهم آت فأخيرهم أن الخمر قد حرمت فأمروا أناسا فكسروا 
جرار شرام ذلك ولا شك أ: نهم لا يحدثون فى مثل هذا إلا ذكروه لرسول الله صلى الله عليه وسلم إن شاء الله 
را ا ی رن |[ او د 
على قبلة ولم يكن لكم أن تحولوا عنها إذ كنت حاضرا معكم حتى أعلمكم أو يعلمكم جاعة أو عدد يسميهم 
لهم ويخيرهم أن الحجة تقوم عليم بمثلها لا بأقل منها إن كانت لا تثبت عنده بواحد والفساد لا يحوز عند 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا عند عالم وهراقة حلال فساد فلو لم تكن الحجة ايضا تقوم علهيم بخبر من 
أخبرهم بتحريم لأشبه أن يقول قد كان لكم حلال وم يكن لكم إفساده حتى أعلمكم أن الله جل وعز حرمه 
أويأتيكم عدد بحده لهم يخبر عنى بتحرمه وأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم أم سلمة أن 3 امرأة أن : 
زوجها إن قبلها وهو صائم لا يحرم عليه ولولم ير الحجة تقوم عليه بخبرها إذا صدقها لم يامرها إن شاء الله به 
وأمر رسول الله أنيسا الأسلمى أن يغدو على امرأة رجل فإن اعترفت رجمها فاعترفت فرجمها وفى ذلك إفاتة 
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نفسها باعترافها عند أنيس وهو واحد وأمر عمرو بن أمية أن يقتل با سفيان وقد سن عليه إن علمه أسلم لم يحل 
له قتله وقد يحدث الإسلام قبل أن بأتيه عمرو بن أمية وأمر أنسيا أوعبدالله بن انيس « شك الربيع » ان يقتل 
خالد بن بن سفيان اذل فقتل ومن سنة مول الله صل لله عليه ول لوأسل أن ل يق وکل هؤلاء من ماني 
وهم وج واحد ارات .باخبارهم وبع الله بعال د واحدا ورسله واخدا واحدا وانما 
ا م وا لي ا وا 
من بعثه اليه ولو م تقم الحجة عليهم , بهم إذ كانوا فى كل ناحية وجههم إلا أهل صدق عندهم ما بعثهم إن 
شاه لوث اہ یکر ول ع لے فكان فو سی عا نغ مت علا بده بأل مروت وان تراه فى یح 
الناس م فى الموسم وأبو بكر واحد وعلي واحد وكلاهما بعثه بغير الذى بعث به صاحبه ولو م تكن الحجة تقوم 
عليهم ببعثته کل واحد منهما إذا كانا مشهورين عند عوامهم بالصدق وكان من جهلهها من عوامهم يحد من 
بتق به من أصحابه يعرف صدقها ما بعث مهما واحدا فقد بعث عليا يعطهم نقض مدد وإعطاء مدد ونبذ إلى 
قوم ونهى عن أمور وأمر بأخرى وما كان لأحد من المسلمين بلغه على أن لهم مدة أربعة أشهر أن يعرض هم 
فى مدتهم ولا مأمور بشىء ولا منهى عنه برسالة على أن يقول له أنت واحد ولا تقوم على الحجة بأن رسول 
لله بعك إلى بنقض شىء جعله لی ولا بأحداث شىء لم یکن لی ولا لغيرى ولا بنبى عن أمر لم أعلم رسول الله 
على برسالة النى ولا أعطاه إياه ولا أمره به ولا نهاه عنه بأن يقول لم أسمعه من رسول الله أو بنقله إلى عدد أو 
لا أقبل فيه خبرك وأنت واحد ولا کان لأحد وجه إليه رسول الله عاملا يعرفه أولا يعرفه له من يصدقه صدقه 
أن يقول له العامل عليك أن تعطى كذا وكذا أو نفعل بك كذا فيقول لا أقبل هذا منك لأنك واحد حنى ألقى 
رسول الله فيخبرنى أن على ما قلت إنه على فأفعله عن أمر رسول الله لا عن خبرك 27 وقد يمكن أن يغلط أو 
يجهل ببنة عامة بشرط فى عددهم وإجاعهم على الخبر عن رسول الله وشهادتهم معا أو متفرقين ثم لا يذ كر 
أحد من خم العامة عددا أبدا إلا وفى العامة عدد أكثرمنه ولا من اججتياعهم حين يخبرون وتفرقه تنيت إلا 
أبدا ينتبى إليا ثم لا يكون هذا لأحد من الناس أجوز منه لمن قال هذا ورسول الله بين ظهرانيه لأنه قد يدرك 
لقاء رسول الله ويدرك ذلك له أبوه وولده وإخوته وقرابته ومن يصدقه فى نفسه ويفضل صدقه له بالنظر له 
فإن الكاذب قد يصدق نظرا له وإذا لم يحز هذا لأحد يدرك لقاء رسول الله ويدرك خبر من يصدق من أهله 
العامة عنه كان لمن جاء بعد رسول اله ممن لا يلقاه فى الدنيا أولى أن لا يجوز ومن زعم أن الحجة لا تيت 
بخبر ا مخبر الصادق عند من أخبره فا يقول فى معاذ إذ بعثه رسول الله إلى أهل المن واليا وحاربا من خالفه 
ودعا قوما لم يلقوا النى عليه السلام الى أخذ الصدقة منهم وغيرها فامتنعوا فقاتلهم وقاتلهم معه من أسلم منهم 
ار رسول لله وم يكن عند من قائل معه ارا كرمع إلا صلق عماذ دهم بان النى صل قن فل و ار 
بقتاهم إذ كانوا مطيعين لله تعالى بنصر معاذ وتصديقه عن النى صلى الله عليه و وكانت الحجة قامة على من 
رد على معاذ ما جاء به معاذ حتى قتله معاذ وهو محجوج ومعاذ لله مطيع وما بمو فيمن كان رسول الله يبعئه 
فى جيوشه وسراياه إلى من بعث فيدعوهم إلى الاإسلام أو إعطاء الحزية فان ابوا قاتلهم أكان امار الیش 
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والسرية والحيش والسرية مطيعين لله فيمن قاتلوا ومن امتنع تمن دعوه حجوجا وقد كانت سراياه تكون عشرة 
نفر أو أقل أو أكثرأم لا ؟ فإن زعم أن من جاءه معاذ وامراء سراياه حجوجا بخرهم فقد زعم أن الحجة تقوم 
بخبر الواحد وإن زعم أن لم تقم علبيم حجة فقد أعظم القول وإن قال لم يكن هذا أنكر خبر العامة عمن 
وصفت وصار الى طرح خير الخاصة والعامة وما يقول فى امرىء ببادية من الله. عليه بالإسلام ثم تنحى الى 
باديته فجاء أخوه وأبوه وها صادقان عنده فأخبراه ٠‏ أن التى ,صل ت عل صا حرم .شين أواخله حرم اد 
أحله ایکون مطيعا لله بقبول خبرهما ؟ فإن قال : فقد ثبت خر الواحد وإن قال لا.خرج مما لم اعلم فيه الفا 
فى ا أحفظ عن أحد لقت و أعلمه حکی لى من م أ من آهل الع أن لا ابت إلا ا وصفت من أمر 
أى بكر وعلي وغيرهما من عمال الننى صل اقه عليه وسلم على الانفراد ولا يجوز أن يبعث النى صل الله عليه 
وس إلا بم تقوم به الحجة لن يبعث إليه وع من بعث إليه النى ول أعلم عالفا من أهل العلم في أن لم يكن 
لأحد وصل إليه عامل رسول فته صلى لله عليه وسلم ورسله من ينا أو لم نسم من عاله ورسله أن بمنعه شيئا 
أعلمه أنه يحب عليه ولا أن يرد حكنا حكم به عليه ولا أن يعصيه.فها أمره به مما.لم بعلم لرسول الله فيه سنة 
او 0 E E e E‏ لم اعلم الناس منذ قبض 
اه رسوله اختلفوا أن خليفتهم ووالى المص رهم وقاضى المصر واحد وليس من هؤلاء واحد عدل بقضى فيقول 
شهد عندى فلان وفلان وهما عدلان على فلان أنه قتل فلانا أوأنه.ارتد عن الإسلام. أو أنه قذف فلانا أوالة 
أنى فاحشة ما يجوز فيه شاهدان إلا جاز أن يقام عليه ما وصفه هؤلاء ولا حا کم يعرف بعدل يكتب بأنه 
قضى لفلان على فلان بكذا من المال وبالدار التى فى موضع كذ!:ولا.لأحد بأنه این فلان ووارثه ولا شىء من 
حقوق الناس إلا أنفذه الحاكم المكتوب إليه وکل حاكم جاء بعده ولا یکثب .په .إلى حا کم ببلد من بلدان 
أهل الإسلام لأحد ولا على أحد إلا أنفذه له وليس فيه عند أحدد أنفذه له علم إل بقول الحاكم الى قضى 
به ولا عند الحاكم المكتوب إليه أن أحداً شهد عند القاضى الى ذ كر انه شهد عنده إلا بخبر ذلك القاضى 
والقاضى واحد فقد أجازوا خبره و فى جميع أحكام الناس فكذلك الخليفة والوالى الهدل وفيا وصفت من ام 
لم يختلفوا فى هذا دليل على أن الحجة فى الحكم الذى لم يكلفه العباد كلهم تقوم بخبر الواحد مع أنى لم أعلم 
أحدا حكى عنه من أصحاب رسول الله والتابعين إلا ما يدل على قبول خبر الواحد حد وكان عمر بن الخطاب فى 
أزومه رسول الله حاضرا ومسافرا وصحبته له ومكانه من الإسلام وأنه لم يزايل المهاجر ين بمكة والمهاجر بن 
والأنصار بالمدينة ولم يزايله عامة منهم فى سفر له وأنه مقدم عندهم فى العلم والرأى وكثرة الاستشارة لهم وأنجم 
يدمونه بجا علموا فيقبله من كل من ججاء به وأنه يعم أن قوله حكم ينقد على الناس فى الدماء والأموال 
والفروج يحكم بين أظهرهم أن فى الإبهام حمس عشر من الإبل وفى المسبحة والوسطى عشرا عشرا وفى التى 
تلى الخنصر تسعا وفى الخنصر ستا فضى على ذلك كثي من حكى عنه فى زمانه والناس عليه حتی وجد كتاب 
عند ال عمرو بن حزم كتبه رسول الله لعمرو بن حزم فيه وفى كل اصبع ما هنالك عشر من الاءبل فصار الناس 
إليه وتركوا ما قضى به عمر ما وصفت وسووا بين الخنصر التى قضى فیا عمر بست والابهام التی قضى فيا 
بخمس عشرة وكذلك يحب عليهم ولوعلمه عم رکا علموه لة لقبله ورك ما حكم به إن شاء انم کا فمل فى غيره 
ما علم فيه عن النى صل الله عليه وسلى غير ما کان هو يقول فترله قوله بخبر صادق عن رسول الله صلى الله 
E ERK‏ ) ولا احسبه قال بما قال من ذلك وقبل ذلك من قبله من المقضى 
له والمقضى عليه وغيرهم إلا أنه وإباهم قد علموا أن رسول الله صلى الله عليه و قضى فى اليد بخمسين من 
الإبل وكانت اليد خمسة أطراف فاجتهد فا على قدر منافعها وجالها ففضل بعضها على بعض ولولم يكن عن 
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رسول الله أن فى كل أصبع عشرا صرنا إلى ما قال عمر أو ما أشبيه وعلمنا أن الخنصر لا تشبه الإبهام فى 
مهال ولا المتفعة وفى هذا دليل على ما قلت من أن الخبر عن رسول الله يستغنى بنفسه ولا يحتاج إلى غيره ولا 
بز يده غيره إن وافقه قوة ولا يوهنه إن خالفه غيره وأن بالناس كلهم الحاجة إليه والخبر عنه فإنه متبوع لا تابع 
وأن حكم , بعض أصحاب رسول الله إن کان يخالفه فعلى الناس أن يصيروا الى الخبر عن رسول الله وان يتركوا 
ما بخالفه ودليل على أن يصيروا إلى الخبر عن رسول الله صل الله عليه وسلم وأن يتركوا ما يخالفه ودليل على 
انه يعزب على المتقدم الصحبة الواسع العلم الشىء ء يعلمه غيره وكان عمر , بن الخطاب يقضى ان الدية للعاقلة 
ولا يورث المرأة من دية زوجها حتى أخبره الضحاك بن سفيان أن رسول الله كتب إليه أن يورث امرأة أشي 
الضبالى من دية زوجها فرجع إليه عمر قال وسأل عمر بن بن الخطاب من عنده علم عن عن النى صلى الله عليه 
وسل فى الحنين فأخيره حمل بن مالك أن النى صلى الله عليه قضى فيه بغرة فقال عمر بن الخطاب إنا 
کدنا أن نقضى فى مثل هذا برأينا أوقال لولم نسمع هذا لقضينا فيه بغير هذا ونی کل هذا دليل على أنه بقبل 

خبر الواحد إذا كان صادقا عند من أخبره ولو جاز لأحد رد هذا بحال جاز لعمر بن الخطاب أن يقول 
للضحاك أنت رجل من أهل نجد لحمل بن مالك أنت رجل من أهل تهامة لم تريا رسول الله ولم تصحباه إلا 
قليلا ولم أزل معه ومن معى من المهاجر ين والأنصار فكيف عزب هذا عن جاعتنا وعلمته أنت وأنت واحد 
يمككن فيك أن تغلط وتنسى ؟ بل رأى التق اتباعه والرجوع عن رأيه فى ترك توريث المرأة من دية زوجها 
وقضى فى الحنين با أعلم من جضر أنه لولم يسمع عن النى فيه شيئا قضى فيه بغيره كأنه يرى إن كان الحنين 
حيا فيه ماله من الإبل وان كان متا فلا شىء ف ولکن اله تعبده ولخا جا شاء على لسان نيه فلم يكن له 
ولا لأحد إدخال لم ؟ ولاكيف ؟ ولا شيئا من الرأى على الخبرعن رسول الله ولا رده على من يعرفه بالصدق 
فى نفسه وإ ن كان واحدا وقبل عمر بن الخطاب خبر عبد الرحمن بن عوف فى أخذ العزية من المحوس ولم 
. يقل لوكانوا أهل كتاب كان لنا أن نأكل ذبائحهم وننكح نساءهم وإن لم یکونوا أهل كتاب لم يكن لنا أن 
ناخحذ الحزية منهم وقبل خبر عبد الرحمن بن عوف فى الطاعون ورجع بالناس عن خبره وذلك أنه يعرف 
صدق عبد الرحمن ولا جوز له عنده ولا عندنا حلاف خبر الصادق عن رسول الله فان قال قائل فقد طلب 
ا ل اورسك ل ا e‏ 
له ان قبول عمر الخبر واحد على الانفراد يدل على أنه لا جوز عليه يه أن يطلب مع حبر برا غيره إلا 
استظهارا لا أن الحجة تقوم عنده بواحد مرة ولا تقوم أخرى وقد يستظهر الحاكم فيسل الرجل قد شهد له 
عنده الشاهدان العدلان زيادة شهود فإن يفعل قبل الشاهدين وإن فعل كان أحب إليه أو أن يكون عمر جهل 
المخبر وهو إن شاء الله لا يقبل خبر من جهله وكذلك نحن لا نقبل خبر من جهلناه وكذلك لا نقبل خبر من لم 
نعرفه بالصدق وعمل الخير وأخبرت الفريعة بنت مالك عهان بن عفان أن النى عليه السلام أمرها أن نمكث 
فى بينها وهی متوفى عنها حتی يبلغ الكتاب أجله فأتبعه وقضى به وكان ابن عمر يخابر الأرض بالثلث والريع 
لا يرى بذلك بأسا فأخبره رافع أن النى نہی عنها فترك ذلك بخبر رافع وكان زيد بن ثابت ممع النى يقول 
« لا يصدرن أحد من الحاج حتى يطوف بالبيت » يعنى طواف الوداع بعد طواف الزيارة فخالفه ابن عباس 
وقال تصدر الحائض دون غيرها فأنكر ذلك زيد بن علي على ابن عباس فقال ابن عباس سل أم سلمة فا 
فأخيرته أن النى صلى الله عليه و أرخص للحائض فى ان تصدر ولا تطوف فرجع إلى ابن عباس فقال 
وجدت الأمرىا قلت وأخبر أ بوالدرداء معاوية أن النى عليه الصلاة والسلام نبى عن بيع باعه معاوية فقال 
معاوية ما أرى بهذا بأسا فقال أبو الدرداء من يعذرنى من معاوية أخبره عن رسول الله ويخبرنى عن رأيه لا 


اذه 


أساكنك بأرض فخرج أبو الدرداء من ولابة معاوية ولم يره يسعه مسا كتته إذ لم يقبل منه خبره عن النى ولو م 
تكن الحجة تقوم عليه عند أبى الدرداء بخبره ما كان رأى أن مساكنته عليه ضيقة وم أعلم أحدا من التابعين 
أخبر عنه إلا قبل خبر واحد وأفتى به وانتبى اليه فابن المسيب يقبل خبر ابى هر يرة وحده وابى سعيد وحده 
عن النى صلى الله عليه وسلم و ويجعله سنة وعروة يصنع ذلك فى عائشة ثم يصنع ذلك فى يحى بن عبد 
الرحمن بن حاطب وفى حديث يحى بن عبد الرحمن عن أبيه عن عمر وعبد الرحمن بن عبد القارى عن 
عمر عن النى صلى الله عليه وسلم ويثبت كل ذلك سنة وصنع ذلك القاسم وسالم وجميع التابعين بالمدينة 
وعطاء وطاوس ومحاهد بمكة فقبلوا الخبر عن جابر وحده عن النى عليه السلام وعن ابن عباس وحده عن 
النى وثبتوه سنة وصنع ذلك الشعى فقبل خبر عروة بن مضرس عن النى وثبته سنة وكذلك قبل خبر غيره 
وصنع ذلك إبراهم النخعى فقبل خبر علقمة عن عبدالله عن النى وثبته سنة وكذلك خبر غيره وصنع ذلك 
الحسن وابن سيرين فيمن لقيا لا اء احدا منهم إلا وقد روى هذا عنه فا لو ذكرت بعضه لطال . حدثنا 
الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أنبأنا سفيان عن عمرو بن دينار عن سام بن عبدالله بن عمر أن عمر بن 
الخطاب نهى عن الطيب قبل زيارة البيت وبعد الحمرة قال سالم فقالت عائشة طيبت رسول الله بيدى 
لإحرامه قبل أن يحرم ولحله قبل أن يطوف بالبيت وسنة رسول الله أحق ( قال الشافعى ) فترك سالم قول جده 
عمر فى امامته وقبل خبر عائشة وحدها واعل من حدثه ان خبرها دا من وان س رول الله أحق وذلك 
الذى يحب عليه وصنع ذلك الذين بعد التابعين المتقدمين مثل ابن شهاب ويحى بن سعيد وعمرو بن دينار 
وغيرهم والذين لقيناهم كلهم يثبت خر واحد عن واحد عن النى صلى الله عليه وسلم وجعله سنة حمد:من 
تبعها وعاب من خالفها فحكيت عامة معانى ما كتبت فى صد ركتاى هذا العدد من المتقدمين فى | 
بالكتاب والسنة واختلاف الناس والقياس والمعقول فا حالف ميم واحد واحدا وقالوا هذا مذهب أهل العم 
من أصحاب رسول الله والتابعين وتابعى التابعين ومذهبنا فمن فارق هذا المذهب كان عندنا مفارقا سبيل 
أصحاب رسول الله وأهل العلم بعدهم إلى اليوم وكان من أهل الحهالة وقالوا معا لا نرى إلا إجاع أهل العلم 
فى البلدان على تجهيل من خالف هذا السبيل وجاوزوا أو أكثرهم فيمن يخالف هذا 50 
لا أحكيه وقلت لعدد من وصفت من أهل العلم فإن من هذه الطبقة الذين خالفوا أصل مذهبنا ومذهبكم من 
قال ١7‏ إن خلافنالما زعمتم في القرآن والحديث يأمر بأن لنا فيه حجة على أن القران عر بي والاحاديث بكلام عربي 
فأتأول كلا على ما يحتمل اللسان ولا أخرج مما يحتمله اللسان وإذا تأولته على ما يحتمله اللسان فلست اخلفه 
فقلت القران عرب ي کا ووا ظاهرها وعمومها وليس لأحد أن يحيل منها ظاهراً إلى باطن 
ولا عاماً الى حاص الا بدلالة من كتاب الله فإن ل تكن فسنة رسول الله تدل على أنه حاص دون عام أو باطن 
دون ظاهر أوإجاع من عامة العلأء الذي ن لا يحهلونكلهم كتابا ولا سنة وهكذا السنة : : ولوجازي اللذيث انال 
شىء منه عن ظاهره إلى معنى باطن يحتمله كان أكثر الحديث يحتمل عددا من المعانى ولا يكون لأحد ذهب 
لي انا ساي على انيد دعب إل م ر را عل اخرها و 
عن رسول الله أو قول عامة أهل العلم بأنها على حاص دون عام وباطن دون طا ادا کانت ادا صرفت اليه 
عن ظاهرها محتملة للدخول فى معناه (قال ) وسمعت عددا من متقدمى أضصحابنا وبلغنى عن عدد من 


)١(‏ قوله : إن خلافنا لما زعمتم إلى قوله فأتأول الخ كذا ف فى النسخ ولعل مراده أن خلافنا للا زعمتم من القرآن أن علينا فبه 
حجة فالقران والسنة كلام عررى فاتاول الخ . تامل . 


وه 


متقدمى أهل البلدان فى الفقه معنى هذا القول لا يخالفه وقال لى بعض أهل العلم فى هذا الأصل إِنما اختلفوا 
فى الرجال الذين يثبتون حديتهم ولا يثبتونه فى التاويل فقلت له هل يعدو حديث کل رجل منم حدث عنه 
لا بخالفه غيره أن يثبت من جهة صدقه وحفظه كا ينبت عندك عدل الشاهد بعدله إلا بدلالة على ما شهد 
عليه إلا عدل نفسه أولا بثبت قال لا يعدو هذا قلت فإذا ثبت حديثه مرة لم يحز أن نطرحه أخرى بحال أبدا 
إلا بما يدل على نسخه او غلط فيه لانه لا يعدو فى طرحه فيا يثبته فى مثله ان يخطىء فى الطرح او التثبيت 
قال لا بحوز غير هذا أبدا وهذا العدل قلت وهكذا كل من فوقه ممن فى الحديث لأناك تحتاج فى كل واحد 
منہم إلى صدق وحفظ قال أجل فقلت وهكذا تصنع فى الشهود ولا تقبل شهادة رجل فى شىء وتردها فى 
مثله ؟ قال أجل وقلت له لو صرت إلى غير هذا قال لك من خالفك مذهبه من أهل الكلام إذا جاز لك رد 
حديث واحد وسمی رجلا ورجالا فوقه بلا -حجة فى رده جازلى رد جميع حديثه لأن الحجة بصدقه أو نهمته 
بلا دلالة فى واحد الحجة فى جميع حديثه ما لم يختلف حاله فى حدیثه واختلافها أن يحدث مرة ما لا مخالف 
له فيه ومرة ماله فيه مخالف فاذا کان هذا هكذا اختلفت حاله فى حديثه بخلاف غيره له من هوفى مثل حاله 
فى حدیثه کا تقبل شهادة الشهود وبقضى بما شهدوا به على الككال فإذا خالفهم غيرهم حال الحكم بخلاف 
غيرهم هم عنه إذا كانوا شهدوا غير مخالفين لهم ف فى الشهادة فقال من قلت له هذا من أهل العلم هذا هكذا 
وقلت لبعضهم ولو جاز لك غير ما وصفت جاز لغبرك عليك أن يقول أجعل نفسى بالخبار فأرد من حديثه ما 
EE‏ جاص لاك لي عات وأسلك فى ردها طر يقك فيكون لی ردها كلها 
لأنه قد رودت هنا ات - شئت فشئت أنا ردها كلها وطلب العم من غير الحديث ثم اعتل فما بمعنى علتك ثم 
لعله أن يكون الحن بحجته منك قال ما يجوز هذا لأحد من الناس وما القول فيه إلا أن يقبل حديئهم كا 
وصفت أولا ما لم يكن له مخالف أو يختلف حاهم فيه وقلت له والحجة على من تأول بلا دلالة كتابا أو سنة 
عا لى غير ظاهرهما وعمومه| وإن احتملا الحجة لك على من خالف مذهبك فى تأويل القران والحديث فقال ما 
سمعنا منہم أحدا تأول شيئا إلا على ما يحتمله احملا جائزا فى لسان العرب وإن كان ظاهره على غير ما تأوله 
عليه لسعة لسان العرب وبذلك صار من صار منم إلى استحلال ما كرهنا نحن وأنت استحلاله وجهل ما 
كرهنا هم جهله قال أجل وقلت له قد رو ينا ورو یت أن رسول الله أمر امرأة أن تحج عن أبيها ورجلا أن يحج 
ع" ن ابيه فقلنا نحن وانت به وقلنا نحن وانت معا لاا بصوم احد عن احد ولا يصلى احد عن احد فذهب بعض 
أصحابنا إلى أن ابن عمر قال لا يحج أحد عن أحد أفرأيت إن احتج له أحد ممن خالفنا فيه قال الحج عمل 
على البدن كالصلاة والصوم فلا جوز ان يعمله المرء الأ عن نفسه وتاول قول الله عز وجل « واد؛ ليس للانسان 
إلا ما سعى » وتأول « فن بعمل مثقال ذرة خيرا بره ه ومن , يعمل مثقال ذرة شرا | بره » وقال السعى العمل 
ولمحجوج عنه غير عامل فهل الحجة عليه إلا أن الذى روى هذا الحديث عن رسول الله من يثبت أهل 
الحديث حديثه وان الله فرض طاعة رسوله وان ليس لأحد خلافه ولا التأول ا المنزل عليه انكتاب المبين 
عن الله معناه وأن الله جل ثناؤه بعطى خلقه بفضله ما ليس لهم وأن ليس فى أحد من أصحاب النى لو قال 
بخلافه حجة وأن عليه أن لوعلم هذا عن رسول الله اتباعه قال هذه الحجة عليه قلت وروينا ورويت أن 
رسول الله قال ١‏ من اعمر عمرى له ولعقبه فهى للذى يعطاها » فاخذنا نحن وانت به وخالفنا بض اهل 
امد ب ل جك لو ا الح لل E‏ 
فلا يؤْخذ مال رجل إلا بما شرط أهل الححجة عليه » إلا أن قول النى صل الله علبه وسلم إن كان قاله المسلمون 
على شروطهم جملة فلا يرد بالداة نص خبر عن رسول الله فلا ترد الحملة نص خير يخرج من الحملة 


الام م۳۸ جما o۳‏ 


ويستدل على أن الحملة على غير ما أراد رسول الله ما يخالف جملتها وأن فى الحديث الذى روى عن النى 
١‏ المسلمون على شروطهم » أن قال النبي «إلا شرطا أحل حراما أو حرم حلالا » وهذا من تلك الشروط وقد 
شرط أهل بريرة على عائشة أن تعتق بريرة وهم ولاء بريرة فجعل النبى الولاء لمن أعتق قال فهذه الحجة عليه 
وكفى بهذه حجة وقلت فإن احتج بأن القاسم بن محمد قال فى العمرى « ما أدركت الناس إلا على شروطهم» 
قال هذا مذهب ضعيف, ولا حجة فى أحد خالف ما نثبته عن رسول الله يحال وذكرت له بعض ما رويةا 
ورووا من الحديث وخالفه بعض اهل ناحيتنا فاحتججت عليه بمعان شبية بما وصفت واخ جرم 
ذكرت فقلت له فا قلت فيمن قال هذا من أهل ناحيتنا قال قلت إنه حالف الستن فا ذكرنا وكان أقل عذرا 
لا حالف فيا من الذين أل حت طح ر و فى على لاس ها حالف 
منه فى مثله بل هم أحسن حجة فها خالفوه منه وتوجبها له منه فقلت له فإذاكانت لنا ولك هذه الحجة على 
من سلك هذه السبيل فهى عليك إذا سلكت فى غير هذه الأحاديث طريقه فإذا حمدتك باتباع حديث 
لرسول الله ذمتك على رد آخر مثله ولا يجوز أن أحمدك بموافقة الحديث وخلافه لأنك لا تخلومن الخطأ فى 
أحدهما قال أجل وقلت .له قد روى أصحابنا أن النى قال « من وجد عين ماله عند معدم ذ فهو أحق به » وقالوا 
وقلنا به وخالفته وروى اانا أن النى قضى بالمين مع الشاهد وقلنا وقالوا به وخالفته وذ کرت له أحاديث 
خالفها أخذ بها أصحابنا وذ كرت من الحجة عليه فى تركها شبيها بما ذكرت له عن بعض أصحابنا فيا أخذنا 
عن يفريه من اليك فو وان كنت اعلى أن او م من ال من ابن من الست ا ا 
قال فحديث التفليس وحديث العين مع الشاهد اضعف من حديث العمرى وحديث ان يحج احد عن غيره 
قلت أما هما مما ثبت نحن وأنت مثله؟ قال بلى قلت فالحجة بهم| لازمة ولو کان غيرهما أقوى منهما کا تكون 
الحجة لازمة لنا بشهادة رجلين من خير الناس وشهادة رجلين حين خرجا من أن يکونا محروحين وکا تكون 
الحجة لنا بان نقضى بشهادة مائة عدول غاية وشهادة اثنين عدلين وكلاهما دون جميع الغاية فى العدل وإن 
كانت النفس على الاعدل وعلى الاكثر اطيب فالحجة بالاقل اذا كان علينا قبوله ثابتة وقلت له قد شهد عليك 
أصحابنا الحجازيون وعلى من ذهب مذهبك فى رد هذين الحديثين وفها رددت مما أخذوا به من الحديث 
أنكم تركتم السنن وابتدعتم خلافها ولعلهم قالوا فيكم ما أحب الكف عن ذكره لإفراطه وشهدت على من 
خالفك منهم فيا أخذت به من حديث حج الرجل عن غيره والعمرى بالبدعة وخلاف السنة ورداهم ضعف 
العمول فاجتمع قولك وقولهم على ان عابوك بما خالفت من ن الحديث وعبتهم بما خالفوا منه وعامة ما خالفت 
مالا کب رر أز قي ولا عرد لك بلا ليم ا عاب كل احلا كم با جاح مدان 
حديث الانفراد إلا ان يكون العائب لغيره بخلاف حديث الانفراد مصيبا فيكون شاهدا على نفسه بالخطا 
فی تركه ما يثبت مثله من حديث الانفراد أوعخطنا بعييه ترك حديث الانفراد فيكون مخطنا فی أخذه فى بعض 

الحالات بحديث الانفراد وعيب من خالفه وقلت له وهكذا قال البصر بون فيا أخذوا به من الحديث د 
ودون غيركم والكوفيون سوا كم فيا أخذوا به من الحديث دونكم ودون غيركم فنسبوا من خالف حديثا أخذوا 
ول الله الى اجهل إذا جهله وقالواكان عليه أن يتعلمه وإلى البدعة ! اذا عرفه فترکه وهكذا کل أهل 
بلد فيا علم فوجدت أقاويل من حفظت عنه من أهل الفقه كلها بحتمعة على عيب من خالف الحديث المنفرد 
فلولم يكن فى تثبيت الحديث المنفرد إلا ما وصفت من هذا كان تثبيته من أقوى حجة فى طريق الخاصة 
لتتابع أهل العلم من أهل البلدان عليها وقلت له معت من أهل الكلام من يسرف ويحتج فى عيب من خالفه 
منكم بأن يأخذ من خالفه منكم بحديث ويترك مثله لأن ذلك عنده داحل فى معناه وذلك كما قال فقال هذا 
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كا وصفت والحجة بهذا ثابتة لكل من صحح الأخذ بالحديث ولم يخالفه على من أخذ ببعض وترك بعضا 
ولكن من اصحابنا من ذهب إلى شىء من التاويل فا الحجة عليه ؟ قلت فسنذ كر من التاويل إن شاء الله ما 
يدل على أن الحجة فيه وما سلك فيه سالك طر يا حالف الحق عندنا كان أشبه أن يشتبه على كل من يسمعه 
ماشاير ا ی ی زان التقول كله ويه فى ا 
تاولوا ورايتهم غلطوا فيه وخلطوا بوجوه 2 شتی أمثل مما حضرنى منها مثالا يدل على ما رواءها إن شاء الله ونسال 
الله العصمة والتوفيق ( قال الشافعى ) أبان الله جل ثناؤه لخلقه أنه أنزل كتابه بلسهان نبيه وهو لسان قومه 
العرب فخاطبهم بلسانهم “على ما يعرفون من معانى كلامهم وكانوا يعرفون من معانى كلامهم أنهم بلفظون 
بالثىء عاما ير يدون به العام وعاما ير يدون به الخاص ثم دهم على ما أراد من ذلك فى كتابه وعلى لسان نبيه 
وأبان لهم أن ما قبلوا عن نبيه فعنه جل ثناؤه قبلوا بما فرض من طاعة رسوله فى غير موضع من كتابه منها » من 
يطع الرسول فقد أطاع الله » وقوله « فلا وربك لا يؤمنون حتى يحكوك فيا شجر بينهم ثم لا يحدواة فى انفسهم 
حرجا ما قضيت و يسلموا تسلها » قال وقد اختصرت من تثيل ما يدل الكتاب على أنه نزل من الأحكام عاما 
أريد به العام وكتبته فى كتاب غير هذا وهو الظاهر من من علم القران وكتبت معه غيره ما أنزل عاما يراد الخاص 
وكتبت فى هذا الكتاب ما نزل عام الظاهر ما دل الكتاب على أن الله أراد به الخاص لايانة الحجة على من 
تأول ما رأيناه مخالفا فيه طريق من رضينا مذهبه من أهل | بالكتاب والسنة من ذلك قال الله جل ثناؤه 
« فإذا انسلخ الأشهر الحرم فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم ) الآبة وقال « وقاتلوهم حتى لا تكون فتنة 
ويكون الدين کله لله » فكان ظاهر مرج هذا عاما على كل مشرك فأثزل الله « قاتلوا الذين لا يؤمنون بالله ولا 
باليوم الآخر ولا يحرمون ما حرم الله ورسوله ولا يديئون دين الحق من الذين أوتوا الكتاب حتى يعطوا ال لحز ية 
عن يد وهم صاغرون » فدل أمر الله جل ثناؤه بقتال المشركين من أهل الكتاب حنى يعطوا الجزية على أنه نما 
أراد بالآبتين اللتين أمر فما بقتال المشركين حيث وجدوا حنى يقيموا الصلاة وأن يقاتلوا حتى لا تكون فتنة 
ويكون الدين كله لله من خالف أهل الكتاب من المشركين وكذلك دلت سنة رسول الله على قتال أهل الأوثان 
حتى يسلموا وقتال أهل الكتاب حتى يعطوا الحزية فهذا من العام الذى دل الله على أنه نما أراد به الخاص لا 
أن واحدة من الابتين ناسخة للأخرى لأن لاعالما معا وجها بان كان كل اهل الشرك صنفين صنف اهل 
الكتاب وصنف غير أهل الكتاب ولهذا فى القران نظائر وفى السنن مثل هذا قال والناسخ من القرآن الأمر 
ينزله الله من بعد الأمر يخالفه كا حول القبلة قال « فلنولينك قبلة ترضاها » وقال « سيقول السفهاء من الناس 
ما ولاهم عن قبلتهم التی كانوا عليها » وأشبام له كثيرة فى غير موضع قال ولا ينسخ كتاب الله إلا كتابه لقول 
اله و ما تنسخ من آبة أو ننسها تأت بخير مها أومثلها » وقوله ه وإذا بدلنا آبة مكان آية وله أعلم جا يتزل قالا 
انما أنت مفتر» فأبان أن نسخ القرآن لا يكون إلا بقران مثله وأبان الله جل ثناؤه انه فرض على رسوله اتباع 
أمره فقال « اتبع ما أوحى إليك من ربك » وشهد له باتباعه فقال جل ثناؤه « وانك لتهبدى الى صراط 
مستقم » صراط الله » فأعلم الله خلقه أنه يهديهم إلى صراطه قال فتقام سنة رسول الله مع كتاب الله جل ثناؤه 
مقام البيان عن الله عدد فرضه كبيان ما اراد بما انزل عاما العام اراد به او الخاص وما انزل فرضا و واباحة 
وارشادا إلا أن شيئا من سنة رسول الله يخالف كتاب الله فى حال لأن الله جل ثناؤه قد اعم خلقه أن رسوله 
يهدى إلى صراط مستقهم صراط لله ولا أن شيئا من سنن رسول الله ناسخ لكتاب الله لأنه قد أعلم خلقه أنه إنما 
ينسخ القران بقران مثله والسنة تبع للقران وقد اختصرت من إبانة السنة عن كتاب الله بعض ما حضرنى ما 
یدل على مثل معناه إن شاء الله قال الله جل ثناؤه « إن الصلاة كانت على المؤمنين كتابا موقوتا » فدل رسول الله 
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على عدد الصلاة ومواقيتها والعمل بها وفيها ودل على أنها على العامة والأحرار والماليك من الرجال والنساء إلا 
الحيض فأبان منها المعانى التى وصفت وأنها مرفوعة عن الحيض وقال الله جل ثناؤه « إذا قم إلى العسلاة 
فاغسلوا وجوهكم وأيديكم ٠‏ الآبة وكان ظاهر مخرج الآبة على أ نكل قائم إلى الصلاة الوضوء فدل رسول الله 
على أن فرض الوضوء على القائمين إلى الصلاة فى حال دون حال لأنه صلى صلاتين وصلوات بوضوء واحدة 
وقد قام إلى كل واحد منبن وذهب أهل لعلم بالقرآن إلى أنها على القامين من النوم ودل رسول لله على أشياء 
توجب الوضوء على من قام إلى الصلاة وذكر الله غسل القدمين فسح رسول الله على الخفين فدل على أن 
الغسل على القدمين على بعض المتوضئين دون بعض وقال الله جل ثناؤه لنبيه « خذ من أموالهم صدقة تطهرهم 
وتزکیہم بها 0 وقال « وأقيموا الصلاة واتوا الركاة » فكان ظاهر مخرج الآية بالزكاة عاما يراد به الخاص بدلالة 
سنة رسول الله على أن من أمواههم ما ليس فيه زكاة وأن منها ما فيه الزكاة ما لا يحب فيه الزكاة حتى يبلغ وزنا 
أوكيلا اوعددا فاذا بلغه كانت فيه الرّكاة ثم دل على أن من الزكاة شيا بؤخحذ بعدد وشا يؤخذ بكيل وشيئا 
او كاله جع ور درن عدر وني با وال ل ص الى کے لسن ون 
امنظاء دسلا لاد دل رمول لتاضل ان عله وبر عل ا الحم وا ل بذ فيه وما بخرج به 
منه وما يعمل فيه بين الدخول والخروج وقال الله جل ثناؤه « والسارق والسارقة فاقطعوا ايدييم| » وقال م الزانية 
والزانی فاجلدوا كل واحد منهم| مائة جلدة » وكان مخرج هذا عاما فدل رسول الله على أن الله جل ثناؤه أراد 
مهذا بعض السارقين بقوله « تقطع اليد فى ريع دينار فصاعدا » ورجم الحرين الزانيين الثيبين وم حلدھا 
دلت السئة على أن القطع على بض السراق دين بعض واإماد على بعضل الزناة دون بعض فقد يكن سارة 
من غير حرز فلا بقطع وسارقا لا تبلغ سرقته ر ربع دينار فلا يقطع ويكون زانيا ثيبا فلا يحلد مائة فوجب على 
كل عام أن لا يشلك أن سنة سول اله إذا قامت هذا للقام مع كاب لله فى أن اله أحكم فرضه بكتابه وبين 
كيف ما فرض على لسان نبيه وأبان على لسان نبيه صلى الله عليه وسلم ما أراد به العام والخاص كانت كذلك 
سنته فى كل موضع لا تختلف وان قول من قال تعرض السنة على القران فإن وافقت ظاهره وإلا استعملنا ظاهر 
القرآن وتركنا الحديث جهل لما وصفت فأبان الله لنا أن سنن رسوله فرض علينا بأن ننتبى إلا لا أن لنا معها 

من الأمرشيئا إلا التسلي لها واتباعها ولا أنها تعرض على قباس ولا على شىء غيرها وأن کل ما سواها من قول 
الآدميين تبع لها قال فذ کرت ما قلت من هذا العدد من اهل العلم بالقران والسئن والاثار واختلافب 5 
والقياس والمعقول فكلهم قال مذهبنا ومذهب جميع من رضينا من لقينا وحكى لنا عنه من أهل العم فقلت 
لاحن من خيرت منهم عندى بحجة واكثرهم علا فیا علمت ارايت إذا زعمنا نحن وانت أن الحق عندنا فى 
أمر فهل يجوز خلافه ؟ قال لا قلت وحجتنا حجتك على من رد الأحاديث واستعمل ظاهر القرآن فقطع 
السارق فى كل شىء لأن اسم السرقة بلزمه وأبطل الرجم لأن الله يقول ٠‏ الزانية والزانى فاجلدوا كل واحد 
منهم| مائة جلدة » وعلى من استعمل بعض الحديث مع هؤلاء وقال لا بمسح على الخفين لأن الله قصد القدمين 
بغسل أو مسح وعلى آخرين من أهل الفقه أحلواكل ذى روح لم ينزل تحرعه فى القرآن لقول الله « قل لا أجد 
نكر اس و ل عي ل ا و 
أصحاب رسول الله من هوأ به من أى ثعلبة فحرمنا كل ذى ناب من السباع بخبر من ثقة عن أبى ثعلبة 

عن النى قال نعم هذه حجتنا و ف ا جا ولا ج فى أحد يع می الله ولا فی أحد رد ديك رفبول 
الله بلا حديث مثله عن رسول الله وقد يخفى على العالم برسول الله الشىء من سنته يعلمه من ليس مثله فى 
العلم وهؤلاء وإن أخذوا ببعض الحديث فقد سلكوا فى ترك تحريم كل ذى ناب من السباع وترك المسح على 
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الخفين طريق من رد الحديث كله لأنهم إذا استعماوا , بعض الحديث وتركوا بعضه لا حالف له عن النى فقد 
عطلوا من الحا.يث ما استعملوا مثله وقلت ولا حجة هم بتوهين الحديث | اذا ذهبوا إلى أنه يخالف ظاهر القران 
وعمومه إذا احتمل القران أن يكون خاصا وقولهم لمن قال الت ىلي وتحريم كل ذى ناب من السباع 
وغوه إذ كان لقرآن تملا أن يكون عاما برد به الخاص خالفت القرآن ظل قال نم قلت ولا تقبل حجتهم 
بأن انکر علي , بن ايى طالب رضى الله عنه المسح على الخفين وابن عباس وعائشة وابو هريرة وهم أ 
اديت رن للقن مل لله ع وا واف مد واي اعد ون ع قب إل أن ا مسترت 
بالقران وانه إا كان قبل نزول سورة المائدة وإن لم يزل فى الناس إلى اليوم من يول بقولهم قال لا اقبل من 
هذا شيئا وليس فى أحد رد خبرا عن رسول الله بلا خبر عنه حجة قلت له وانماكانت الحجة فى الرد لوأوردوا 
أن رسول الله مسح ثم قال بعد مسحه لا تمسحوا قال نعم قلت ولا يقبل أن يقال لهم إذا قال قائلهم لم يسمح 
النى بعد المائدة فانما قاله ر ان المسح منسوخ قال ولا قلت وكذلك لا يحوز ان يقبل قول من قال أن النى لم 
مسح بعد المائدة إذا لم يرو وذلك عن النى قلت له ويحوز أن ينسخ القرآن السنة إلا أحدث رسول الله سنة 
تنسخها قال أما هذا فاحب أن تبينه لى قلت أرأيت لو جاز أن يكون رسول الله سن فتلزمنا سنته ثم نسخ الله 
ستته بالقران ولا يحدث النى مع القرآن سنة تدل على أن سنته الأولى منسوخة ألا يجوز أن يقال إنما حرم رسول 
اله ما حرم من اليوع قبل نزول قوئ اله ٠‏ وأحل الله ابيع وحرم الربا » وقوله ‏ إلا أن تكون تجارة عن راض 

» أوما جاز أن يقال إنما حرم رسول الله أن تنكح المرأة على عمتها وخالتها قبل نزول قول الله حرمت 
عليكم أمهاتكم » الآية وقوله « وأحل لكم ما وراء ذلكم » فلا بأس بكل بيع عن تراض والجمع بين 
العمة والخالة وإنما حرم كل ذى ناب من السباع قبل نزول « قل لا أجد فا أوحى إلى محرما على طاعم 
| يطعمه » الآية فلا بأس بأكل كل ذى روح ما خلا الآدميين ثم جاز هذا فى المسح على الخفين وجاز أن تؤخذ 
الصدقة فيا دون خمسة أوسق لقول الله « خف من أموالهم صدقة » وهذا دون خمسة أوسق من اموالهم 
وذ کرت له فى هذا شيئا أكثر من هذا فقال ما يحوز أن ينسخ السنة القرآن إلا ومع القران سنة تبين إن الأولى 
منسوحة وإلا دحل هذاكله وكان فيه تعطيل الأحاديث قلت وكذلك لا يحوز أن يقبل قول من قال إن النى ل 
بسح على الخفين بعد المائدة إذا لم برو ذلك خبرا عن النى لأنه نما قاله على علمه وقد بعلم غيره أنه مسح 
لها و برد عليه فول عيرم لم مسح دعا ذم بوه عن رر ا صل الله عليه ول لان هذا وجا جار 
ان يقال لا يقبل ابدا ان رسول الله قال شيئا مثل هذا إلا بان يقال قال رسول الله ونجعل القول قول صاحبه 
دون قول النى ولا نجعل فى قوله حجة وإن وافق ظاهر القران إذا لم يعزه إلى النى بخبر يخالفه قال نعم قلت 
إن هذا لو جاز جاز ان يقال أن النى إنما قال « تقطع يد السارق فى ربع دينار فصاعدا » ورجم الثيبين ثم نزل 
« والسارق. والسارقة فاقطعوا أيديهم| » ونزل « الزانية والزانى ادر كن وعد عي ماله جاده تيع رشي 
بالحلد ودلالة أن لا يقطع إلا من سرق من حرز ما يبلغ ربع دينار قال : > وقلت له ولا يحوز إذا ذكر 
الحديث عن النى عليه السلام أبوسعيد أو ابن عمر أو رجل من أصحاب ال فقضى رجل من أصحاب 
النى المتقدمى الصحبة بخلاف ما روى أحد هؤلاء عن النى إلا أن يؤخذ بقول النى صلى الله عليه وسل "ا 
قال بخبر صادق عنه وعلمى بأن الرجل من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم قال بخبر صادق عنه لعله من 
التابعين وخبر صاحب النى اولى بان يثبت من خبر تابعى او ان يستويا فى ان يثبتا فإذا استويا علم بان النى 
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قال أو أن رجلا من أصحابه قال ولا يسع مسلا أن يشك فى أن الفرض اتباع قول النى وطرح كل ما خالفه 
کا صنع الناس بقول عمر فى تفضيل بعض الأصابع على بعض وكا صنع عمر بقول نفسه إذ کان لا يورث 
المرأة من دية زوجها شيا حتى وجد ووجدوا خلافه عن النى قال نعم هذا هكذا ولا بسع مسلا أن بشك فى 
هذا قلت ولا يقال لا يعزب عن عمر العلم يعلمه من ليست له صحبة ولا عن الا كثر من اصحاب النى قال 
لا لانا قد وجدناه عزب قلت له اعطيت عندنا يحملة هذا القول النصفة ولزمتك الحجة مع جاعة اهل العلم 
ومنفردا بما علمت من هذا وعلمت بموضع الحجة وأن کشرا قد غلط من هذا الوجه ا بکثر ما بلزمه 
من العلم فيه قال أجل قلت فقد وجدت لك أقاويل توافق هذا فحمدتما وأقاويل تخالف هذا فلا يجوز أن 
احمدك على خلاف ما حمدتك عليه ولا يحوزلك إلا ان تنتقل عا اقت عليه من خلاف ما زعمت الحق فيه 
قال ذلك الواجب علي فهل تعلم شيثا أقت عليه من خلاف هذا ؟ قلت : حديثا لرسول الله تركته بأضعف 
من حجة من احتججت له فى رد المسح على الخفين وغيره قال فاذكر من ذلك شيثا قلت له قلنا إن رسول 
الله قضى بامين مع الشاهد فرددتها وما رایتك جمعت حجتك على شىء كجمعكها على من قال بها وسلكت 
سبيل من رد خبر المنقرد عن رسول الله بتاول القران ونسبت من قال بها إلى خلاف القران وليس فيا من 
خلاف القرآن شىء ولا فى شىء يثبت عن النى وإنما ثبت الشهادة على غيرك بالخطأ فيا وصفت من رد 
المسح وكل فى ناب من السباع بمثل ما رددت به العين مع الشاهد بل حجتك فيا أضعف فقال بعض من 
حضره قد علمنا أن لا حجة له فما احتج به من القرآن ورد العين مع الشاهد إلا أن لا يكون له حجة على من 
ترك المسح على الخفين وأحل أكل كل ذى ناب من السباع وقطع كل من لزمه اسم سرقة وعطل الرجم إن 
كان من حدث بها ممن بثبت أهل الحديث حديثه أو حديث مثله بصحة إسناده واتصاله بها وقال هو وهم 
ولكنها رويت فها علمنا من حديث منقطع ونحن لا نثبته فقلت له فقد كانت لك كفاية تصدق بها وتنصف 
ا لود 5 لس اللا ا سحي O‏ 
مقط بيه يهال فكت حيرت يما خوت ا وی ا رھ إن حك بها ناكم بوانت لا ترد 
حكم حاكم برأيه وإن رأيته أنت جورا قال فدع هذا فقلت : بعد بأنك أغفلت أوعمدت أنك تشنع 
على غيرك بما تعلم أن ليست لك عليه فيه حجة وهذا طريق غفلة أو قال فهل تثبت عن النى صلى الله 
عليه وسلم بإسناد متصل فإنما عرفنا فيها حديثا منقطعا وحديثا يروى عن سهيل بن أبى صالح متصلا فينكره 
سهيل ويرويه رجل ليس بالحافظ فيحتمل له مثل هذا قلت ما اخذنا بالمين مع الشاهد من واحد من هذين 
لکن عندنا فيا حديث متصل عن عن الي عل اند عليه م قال فادكره قلت خرن داك بن ارت عل 
سيف بن سلهان عن قيس بن سعد عن عمرو بن دينار عن ابن عباس ان النى قضى بالمين مع الشاهد 
واخبرنا إبراهم بن محمد عن ربيعة بن عبان عن معاذ بن عبد الرحمن عن ابن عباس عن الى مثله قال ما 
سمعته قبل ذكرك الآن قلت أنثبت نحن وأنت مثله ؟ قال نعم قلت فلزمك أن ترجع إليه قال فأردها من وجه 
آخر وهو أن النى صلى الته عليه وسلم قال « البينة على من ادعى والجين على المدعى عليه » وقد كتبت هذا فى 
الاحاديث الحمل والمفسرة وكلمته فيه با من حضر بانه لم يحتج فيه بشیء وقد وصفت فى كتابى هذا 
الوا ضع التى غلط فيها بعض من عجل بالكلام فى العلم قبل خبرته واسال الله التوفيق والحديث عن رسول الله 
کا ا ا ی و 
عاما وهو يراد به الخاص وا حدیث عن رسول الله على عمومه وظهوره حتى تانى دلالة عن النی صلل الله عليه 
وسلم بأنه أراد به خاصا دون عام ويكون الحديث العام المخرج محتملا معنى الخصوص بقول عوام أهل العلم 


0۹۸ 


فيه فيه أومن حمل الحديث سماعا عن النى صلى الله عليه وسلم بمعنى يدل على أن رسول الله أراد به خاصا دون 
عام ولا يحمل الحديث العام المخرج عن رسول الله خاصا بغير دلالة من لم يحمله ويسمعه لأنه يمكن فيم 
جملة أن لا يكونوا علموه ولا بقول خاصة لأنه يمكن ذ فم جهله ولا يمكن فيمن علمه وسمعه ولا فى العامة 
جو ع رجن عن سرك الله ذلك لا سمل الخد ا ی وك لحر 
حديثان أن يستعملا معا استعملا معا ولم يعطل واحد منهم| الآخركيا وصفت فى أمر الله بقتال المشركين حتى 
يؤْمنوا وما أمر به من قتال أهل الكتاب من المشركين حتى يعطوا الحزية وفى الحديث ناسخ ومنسوخ کا 
وصفت فى القبلة المنسوخة باستقبال المسجد الحرام فإذا لم يحتمل الحديثان إلا الاخحتلاف كا اختلفت القبلة 
نحو يت اللقدسٍ والبيت الحرام كان أحدهما ناسخا والآخر منسوخا ولا يستدل على الناسخ والمنسوخ إلا بخبر 
عن رسول الله ' أوبقول أو بوقت يدل على أن أحدهما بعد الآخر فيعلم أن الآخر هو الناسخ أو بقول من سمع 
الخدت أو العامة كا وت او بوجه اخرلا يبين فيه الناسخ خ والمنسوخ وقد كتبته فى كتابى وما نسب إلى 
الاختلاف من الأحاديث ناسخ ومنسوخ فيصار الى الناسخ دون 5 ومنها ما يكون اختلافا فى الفعل من 

جهة أن الأمرين مباحان كاختلاف القيام والقعود وكلاهما مباح ومنها ما يختلف ومنها ما لا يخلومن أن يكون 
أحد الحديثين أشبه بمعنى كتاب الل أو أشبه بمعنى سنن النى صلى الله عليه وم ما سوى الحديثين المختلفين أو 
اشبه بالقياس فاى الاحاديث المختلفة كان هذا فهو اولاهما عندنا ان يصار إليه ومنها ما عده بعض من ينظر 
فى ار تفن بالطل يار لت أو تالت اشر يد ا حا نوكه و الوق ابعل وا اتاج 

فيشبه أن يعمل به بانه القائل به ومنها ما جاء جملة واخر مفسرا وإذا جعلت الحملة على انها عامة عليه رويت 
بخلاف المفسر وليس هذا اختلافا إنما هذا ما وصفت من سعة لسان العرب وأنبا تنطق بالشىء منه عاما تر يد 
به الخاص وهذان يستعملان معا وقد أوضحت من كل صنف من هذا ما يدل على ما فى مثل معناه إن شاء 
الله وجاع هذا أن لا يقبل الا حديث ثابت کا لا يقبل من الشهود إلا من عرف عدله فاذا كان الحديث 
يحهولا أو مرغوبا عمن حمله کان کا لم يأت لأنه ليس بثابت . 


باب الااختلااف من جهة المباح 


حدثنا الرب بيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسارعن 
إل ات أ ديل لك عل اله عل صلم رهد غو وبح ر ا ی 
O‏ وسس ديس ردم ب ا 

توضاً ثلانا ثلانا . أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عمرو بن يحى المازنى عن أبيه أنه سمع رجلا 
بأل ماف جارك ا تي كن و يتوضاً ؟ فدعا بماء ثم 
ذكر أنه غسل وجهه ثلاثا وبدبه مرنين مرتين ومسح رأسه وغسل رجليه (قال الشافعى ) ولا يقال لشیء من 
هذه الأحاديث مختلف مطلقا ولكن الفعل فيها يختلف من وجه أنه مباح لا اختلاف الحلال والحرام والأمر 
والنبى ولكن يقال أقل ما يحزى من الوضوء مرة وأكمل ما يكون من الوضوء ثلاثا . أخبرنا الشافعى أخبرنا 
عبدالله بن نافع عن داود بن قيس عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أسامة بن زيد عن بلال أن رسول 


. لعله زائد من الناسخ‎ )١( 


المصلى انما يقال الغسل كيال 6 رخصة u‏ ا شاء فعل . 


باب القراءة فى الصلاة 


اا دس د هه E‏ 
فى الصبح « والليل إذا عسعس » (قال الشافعى ) يعنى يقرأ فی الصبح «ادا الشمس كورت » اخيرنا 
کک بن علاقة عن عمه قال معت النى عليه السلام ف فی الصبح ا « والنخل باسقات » (قال 
الشافمى ) يعنى «ق » أخبرنا مسلم وعبد الجيد عن ابن جربج قال أخبرنا محمد بن عباد بن جعفر قال أخبرنا أبو 
سلمة بن سفيان وعبدالله بن عمرو العائذى عن عبدالته بن السائب قال صلى لنا رسول الله صلى الله عليه وه 
الصبح بمكة فاستفتح بسورة «المؤمنين» حتى إذا جاء ذكر موسى وهرون أو ذكر عيسى أخذنت النى سعلة 
فحذف فركع قال وعبدالله بن السائب حاضر ذلك (قال الشافعى ) وليس نعد شيئا من هذا اختلافا لأنه قد 
صلى الصلوات عمره فيحفظ الرجل قراءته يوم والرجل قراءته يوماً غيره وقد أباح لله فى القرآن بقراءة ما 
رة وسن رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يقرأ «بأم القران» وما تيسر فدل على أن اللازم فى كل ركعة 
قراءة أم القرآن وفى الركعتين الأوليين ما تيسر معها . 


باب فى التشهد 


حدثنا الربيع قال أخيرنا الشافعى أخبرنا الثقة عن الليث بن سعد عن أبى الزبيرعن سعيد وطاوس عن ابن 
عباس e‏ الى حل ان عله وبال as E GE‏ الغورة من من القران فكان يقول « التحيات 
المباركات الصلوات الطيبات لله سلام عليك اما النى ورحمة الله وبركاته سلام علينا وعلى عباد الله الصاحين 
أشهد أن لا اله إلا الله وأن محمدا رسول لله » ( قال الربيع ) هذا حدثنا به بجی بن حسان (قال الشافعى ) وقد 
روى أن , بن نابل بإسناد له عن جابر عن النى عليه السلام تشهدا يخالف هذا فى بعض حروفه وروى 
البضريون عن أ موسى عن النبي عليه السلام حديثاً بخلفها في بعض حروفها وروی الكوفيان عن ابن مسعود 
فى التشهد حدیٹا يخالفها كلها فى بعض حروفها فهى مشتبية متقاربة واحتمل أن تكون كلها ثابتة وأن يكون 
رسول الله يعلى SS aE‏ أخذ هم على لفظ ويحفظ الآخر على لفظ يخالفه لا يختلفان 
فی معنى آنه نا بريد به تعظم لله جل تازه وذكره شه واصلاۃ على انی فیتر انی کلا عل ما حا 
وإن زاد بعضهم كلمة على , بعض أو لفظها بغير لفظة لأنه ذكر وقد اختلف بعض أصحاب النى في بعض 
لفظ القران عند رسول الله ول يختلفوا في معناه فأقرهم وقال وهكذا أنزل ان هذا القران أنزل على سبعة 
أحرف فاقرءوا ما تيسر منه » فا سوى القرآن من الذكر أولى أن يتسع هذا قه إذا م پخ العى قال وین 
لأحد أن يعمد أن يكف عن قراءة حرف من القرآن إلا بنسيان وهذا ف فى التشهد وفى - جميع الذكر أخف وإنما 
قلنا بالتشهد الذى روى عن ابن عباس لأنه أنمها يه 


باب فى الوتر 


حدثنا الربيع قال (قال الشافعى ) وقد معت أن النى صل الله عليه وسلم أوتر أول الليل وآخره فى 
حدیث ينبت مثله وحديث دونه وذلك ما وصفت فى الاح له أن يوت ف الیل كله نحن تیج فی الكتوية أن 
يصلى فى أول الوقت وآخره وهذا الوتر أوسع منه . حدثنا الرييع أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان قال أخبرنا 
أبو يعفور عن مسلم عن مسروق عن عائشة قالت من كل الليل قد أوتر رسول الله فانتبى وتره إلى السحر . 


باب سجود القران 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا محمد بن إسمعيل عن ابن أبى ذثب عن الحرث بن عبد 
الرحمن عن محمد بن عبد الرحمن عن ثوبان عن أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قرأ ب هالنجم » 
فسجد وسجد الناس معه إلا رجلين قال ارادا الشهرة . اخبرنا الربيع قال اخحبرنا الشافعى قال اخيرنا محمد بن 
إسمعيل عن ابن ابی ذئب عن يزيد بن عبدالته بن قسيط عن عطاء بن يسار عن زيد بن ثابت أنه قرأ عند 
رسول الله ب« النجم» فلم يسجد فيا (قال الشافعى ) وفي هذين ال حديثين دليل على أن سجود القرآن ليس حم 
ولكنا حب أن لا يترك لأن النبي عليه السلام سجد في «النجم » وترك . حدثنا الربيع بن سلمان (قال الشافعى) 
وفي «النجم ١‏ سجدة ولا احب ان يدع شيئا من سجود القران وان تركه كرهته له ولیس عليه قضاؤه لأنه ليس 
بفرض فان قال قائل ما الدليل على انه ليس بفرض ؟ قيل السجود صلاة وقد قال الله تعالى «إن الصلاة 
كانت على المؤمنين كتابا موقوتا » فكان الموقوت يحتمل موقوتا بالعدد وموقوتا بالوقت فأبان رسول الله أن الله جل 
ثناؤه فرض خمس صلوات فقال رجل يا رسول الله هل علي غيرها ؟ قال «لا إلا أن تطوع » فلا كان سجود 
القرآن خخارجاً من الصلوات المكتوبات كان سنة اختيار وأحب إلينا أن لا يدعه ومن تركه ترك فضلا لا فرضا 
وإنغا سجد رسول الله صلی الله عليه وسلم فى « النجم » لأن فیا سجودا فى حديث أبى هريرة وفى سجود النى 
صلى الله عليه وسلم فى « النجم » دليل على ما وصفت لان الناس سجدوا معه معه إلا رجلين والرجلان لا يدعان 
إن شاء الله الفرض ولو تركاه امرهما رسول الله بإعادته (قال الشافعى ) واما حديث زيد أنه قرأ عند النى صلى 
الله عليه و- الم لاقل جد قروا اع أن زبدا جد وهو اقاي فلم يذ التى عل ان عليه 
وسلم ولم يكن عليه فرضا فيأمره الى به (حدثنا الربيع ) أخبرنا الشافعى أخبرنا إبراهم بن محمد عن زيد بن 
أسلم عن عطاء بن يسار أن رجلا قرأ عند النى « السجدة» فسجد فسجد النى ثم قرأ آخر عنده ٠‏ «السجدةء ف 
يسجد فل يسجد النى فقال يا رسول الله قرا فلان عندك « السجدة» فسجدت وقرأت عندك « «السجدة» فلم 
تسجد ؟ فقال النى عليه السلام وكنت إماما فلو سجدت سجدت معك» (قال الشافصى ) إنى لأحسبه زيد 
ابن ثابت لأنه يحكى أنه قرأ عند النى , «النجم » فلم يسجد وإغا روى الحديثين معا عطاء بن يسار قال وأحب 
أن يبدأ الذى يقرأ , « السجدة ؛ فيسجد ويسجدوا معه فإن قال قائل فلعل احد هذين الحديثين نسخ الآخر قيل 
فلا يدعى أحد أن السجود فی « النجم » منسوخ إلا جاز لغيره أن يدعى أن ترك السجود منسوخ والسجود 
ناسخ ثم يكون أو لأن السنة السجود لقول الله « فاسجدوا لله واعيدوا» ولا يقال لواحد من هذين ناسخ ولا 
منسوخ ولكن يقال اختلاف من جهة المباح . 


باب القصر والإتمام فى السفر فى الخوف وغير الخوف 


حدثنا الربه بيع قال (قال الشافعى ) قال الله جل ناه «وإذا ضربة في الأرض فليس عليكم جناح أن 
تقصروا من 528 الاية (قال الشافعى ) وكان بيننا في كتاب الله أن للقصر في السفر في الخوف وغير 
الخوف معا رخصة من الله لا أن حا من الله أن بطلقوهن من قبل أن يمسوهن وکا كان ببنا فی كتاب الله 
ليس عليكم جناح أن تأكلوا من ييوتكم أو بيوت آبانكم » إلى «جميعا أو أشتاتا» رخحصة لا أن الله تعالى حنم 
علهم أن ن يأكلوا من بيوتهم ولا من بيت آبائهم ولا جميعا ولا أشتاتا وإذا كان القصر فى الخوف والسفر 
رخصة من الله كان كذلك القصر فى السفر بلا حلاف فن قصر فى الخوف والسفر قصر بكتاب الله ثم بسنة 
رسول الله ومن قصر فى سفر بلا خوف قصر بنص السنة وأن رسول الله أخبر أن الله تصدق بها على عباده فإن 
قال قائل فأين الدلالة على ما وصفت ؟ قيل أخمرنا مسلم وعبد الجيد بن عبد العزيز عن ابن جريج قال أخمنى 
ابن أبى عار عن عبدالله بن باباه عن يعلى بن أمية قال قلت لعمر بن الخطاب إنما قال الله «أن تقصروا من 
الصلاة إن خم أن يفتكم الذين كفووا؛ قفد من الاس فقال عر عجبت ما عجبت منه ضألت سول ا 
فقال «صدقة تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته » فدل رسول الله على أن القصر فى السفر بلا خوف صدقة 

من الله والصدقة رخصة لا حتم من الله أن يقصروا ودلت على أن يقصر فى السفر بلا خوف إن شاء المسافر وأن 
عائشة قالت كل ذلك قد فعل رسول الله صلى الله عليه وسلم اتم فى السفر وقصر (حدثنا الربيع ) اخبرنا 
الشافعى قال أخيرنا عبد الوهاب بن عبد الحيد عن أيوب السختيانى عن محمد بن سيرين عن ابن عباس قال 
سافر رسول الله من مكة إلى المدينة آمنا لا يخاف إلا الله فصلى ركعتين . حدثنا الربيع حدئنا الشافعى أخبرنا 
إبراهيم عن أى يحى عن طلحة بن عمرو عن عطاء عن عائشة قالت كل ذلك قد فعل رسول الله أثم فى فى السفر 
وقصر . 


( باب الخلاف فى ذلك ) 


أخبرنا الربيع قال (قال الشافعى ) رضى الله عنه قال لى بعض الناس من أ فى السفر فسدت صلاته لأن 
أصل فرض الصلاة م فى السفر ركعتان الا أن يحلس قدر التشهد فى مثنى فيكو ذلك كالقطع للصلاة أو يدرك 
مقما بأ به فى صلاته قبل أن يسلم منها فيتم قال يقال له ما قلت للمسافر أن يتم ولا صححت عليه قولك أن 
بقصر قال كيف؟ قلت أرأيت لوكان المسافر إذا صلى أريعا كانت اثتتان منها نافلة أكان له أن يصلى خلف 
مقم ؟ لقد كان يازمك فى قولك أن لا يصلى خلف مق أبدا إلا فسدت صلاته من وجهين أحدهما أنه خلط 
عندك نافلة بفر يضة ة والاخر انك تقول إذا اختلفت نية الاامام والماموم فسدت صلاة الماموم ونية الارمام والماموم 
مختلفة ههنا فى أكبر الأشياء وذلك عدد الصلاة قال إنى أقول إذا دخل خلف المقيم حال فرضه قلت بأنه 
يصير مقها أو هو مسافر قال بل هو مسافر قلت فن أين يحول فرضه ؟ قال قلنا إجاع من الناس أن المسافر إذا 
صا لى خلف مقي أتم قلت وكان ينبغى أن لولم تعلم فى أن للمسافر أن يتم إن شاء كتابا ولا سنة أن يدلك هذا 
عا ا و اس اي ام ا ور 1 
صلاته قد, ر التشهد ابقطع ذلك صلاته ؟ قال لا ولا يقطعها إلا السلام أو الكلا م أوالعمل الذى يفسد الصلاة 


ةا 


قلت فلم زعمت أن المسافر إذا جلس فى ثنى قدر التشهد وهو ینوی حين دخل فى الصلاة فى كل حال أن 
يصلى 'ربعا فصلى اربعا تمت صلاته إلا أن الأولتين الفرض والآخرتين نافلة وقد وصلهها قال كان له أن 

منهما قلت وقولك كان له يصيره حكم من سام منهما أولا يكون فى حکه إلا بالسلام فا علمته زاد على أن 
قال فانا اضيق عليه إن قلت تفسد قلت فقد ضيقت إن سها فلم مجلس فى مثتى وصلى اربعا فزعمت ان 
صلاته تفسد لأنه يخلط نافلة بفريضة فا علمتك وافقت قولا ماضياً ولا قياسا صحيحا وما زدت على أن 
اخترعت قولا أحدثته محالا قال فدع هذا ولكن لم تقل أنت إن فرضه رکعتان ؟ قلت أقول له أن بصلى ركعتين 
بالرخصة لا أن حا عليه أن يصلى ركعتين فى السفركا قلت فى المسح على الخفين له أن يغسل رجليه وله أن 
يسح على حفيه قال فكيف قالت عائشة ثشة قلت أخبرنا سفيان عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت أول ما 
فرضت الصلاة ركعتين ركعتين فزيد فى صلاة الحضر وأقرت صلاة السفر قال الزهرى قلت فا شأن عائشة 
كانت تتم الصلاة ؟ قال إنها تأولت ما تأول عؤان (قال الشافعى ) فقال فا تقول فى قول عائشة ؟ قلت أقول 
إن معناه عندى على غير ما أردت بالدلالة عنها قال وما معناه ؟ قلت أن صلاة المسافر أقرت على ركعتين إن 
شاء قال وما دل على أن هذا معناه عندها قلت إنها أتمت فى السفر قال فا قول عروة إنها تأولت ما تأول 
عمان ؟ قلت لا أدرى أتأولت أن لها أن ر و وكذلك روت عن انى وما روت عن الننى 
وقالت عثله أولى مها من قول عروة ا ذهبت اليه لوكان عروة ذهب إلى غير هذا وما أعرف ما ذهب اليه قال 
فلعله حكاه عنها قلت فا علمته حكاه عنها و إن كان حكاه فقد يقال تأول عيان أن لا يقصر إلا خائف وما 
تقف على ما تأول نان خبرا صحبحا قال فلعلها تأولت أنها أم المؤمنين قلت لم تزل للمؤمنين أما وهى تقصرثم 
أعت بعد وحاها فى أنها أم المؤمنين قبل القصر وبعده سواء وقد قصرت بعد رسول الله وأتمت قال أما إن ليست 
لى عليك مسألة بأن أضل ما أذهب إليه وتذهب إليه أن ليس فى أحد مع رسول الله حجة وإنك تذهب إلى 
أن فرض القرآن أن القصر رخصة لا حنم وكذلك روايتك فى السنة قلت ما خفى علي ذلك ولكنى أحببت أن 
تكون على علم من أنى لم أرك سلكت طريقا فى صلاة السفر إلا أخطأت فى ذلك الطريق فتكون أوهن ميم 
قولك قال فقد عاب ابن مسعود على عڼان إتمامه بمنى قلت وقام فصلى بأصحابه فى متزله فأتم فقيل له عبت 
على عن الإتمام وأتممت قال الخلاف شر قال : قلت وهذا ما وصفت من احتجاجك بما عليك قال وما 
فى هذا ما علي ؟ قلت أترى أن ابن مسعود كان يتم وهو يرى الإتمام ليس له ؟ قال وما يحوز أن يكون ابن 
مسعود أتم إلا والإتمام عنده له وإن اختار القصر ولكن ما معنى عيب ابن مسعود الإتمام قلت له من عاب 
الإتمام على أن الثم رغب عن الرحصة فهو موضع يجوز له به القول كا نقول فيمن ترك المسح رغبة عن 
الرخصة ولا نقول ذلك فيمن تركه غير رغبة عنها قال اما إنه قد بلغنا عن ب بعض أصحاب النى عليه السلام أنه 
عاب الإمام وها عبان وصلى معه قلت فهذا مثل ما رويت عن ابن مسعود من أن صلاتهم لا تفسد أفتزى 
أنهم فى صلاتهم مع عان أنهم کانوا لاا يحلسون فى مثنی ؟ قال ما بحوز هذا عليهم قلت أفتفسد صلاته 
وصلاتهم بأنهم يعلمون أنه يصلى أربعا وإنما فرضه زعمت ركعتان أو تراهم إذا ائد ثتموا به فى الاتمام لوسها فقام 
يخالفونه فيجلسون فى مثنى ويسلمون قال ما جوز لى أن أقول هذا قلت قد قلته أولا ثم علمت أنه يلزمك فيه 
هذا فأمسكت عنه وقد اجترأت على قوله أولا وهو حلاف الكتاب والسنة وخلافهما أضيق عليك من خلاف 
من امتنعت من أن تعطى خلافه قال فتقول ماذا ؟ قلت ما وصفت من أنهم مصيبون بالإتمام بأصل الفرض 
ومصيبون 90 الرخصة كا أقول فی كل رخصة ة وأن لا موضع لعيب العام إلا أن يتم رجل برغب 
عن قبول الرخصة 


( باب الفطر والصوم فى السفر) 


حدثنا الربيع قال (قال الشافعى ) قال الله جل ثناؤه فى فرض الصوم «شهر رمضان الذى أنزل فيه القرآن 
هدى لتاس ويينات من افد والفرقان فن شهد متكم الشهر فليصمه ومن كان مريضاً أوعل سفر فعدة من 
أيام أخر» فكان بينا في الآبة أنه فرض عليهم عدة فجعل لهم أن يفطروا فيا مرضى ومسافرين ويحصوا حتى 
بكلوا العدة واخ انه أراد م بهم اليسر (قال الشافعى ) وكان قول الله « ومن کان مريضا أو على سفر فعدة من 
بم أخره تمل معني أحدها أن لا ممل عام صوم شهر رمضان مرضى ولا مسافرين ويجعل ليم عددا 
إذا مضى المرض والسفر من أيام أخخر ويحتمل أن يكون إنما أمرهم بالفطر فى هاتين ا حالتين على الرخصة إن 
شاءوا لثلا يحرجوا إن فعلوا وكان فرض الصوم والأمر بالفطر فى المرض والسفر فى آية واحدة ولم أعلم مالفا أن 
كل آبة إغا أنزلت متتابعة لا متغرقة وقد تترل الآيتان فى السورة مفترقين فأما آية فلا لأن معنى الآثية أنهاكلام 
واحد غير منقطع يستأنف بعده غيره ة يختلفواكيا وصفت أن آبة لم تتزل إلا معا لا مفترقة فدلت سنة رسول 
الله على أن أمر الله المريض والمسافر بالفطر إرخاصا لها لثلا حرجا ان فعلا ١‏ لأنبم| يجزيهما أن يصوما فى تينك 
الحالين شهر رمضان لأن الفطرة فى السفر لوكان غير رخصة لمن أراد الفطر فيه فيه لم يصم رسول الله صلى الله عليه 

. حدثنا نا الرييع قال أخخيرنا الشافعى قال اشنا مالك عن الزهرى عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة عن 
ابن عباس أن رسول الله خر - اج عام الفتح في رمضان فصام حتى بلغ الكديد ثم أفطر فأفطر الناس معه وكانوا 
أُعلون بالأحدث فالأحدث من أمر رسول لله صل لله عليه أنخيرنا الشافعى قال أخبرنا عبد العزيز بن 
محمد عن عارة بن غزية عن محمد بن عبد الرحمن أن عبدالله بن سعد بن معاذ قال قال جابر بن عبدالله كنا 
مع رسول الله زمان غزوة تبوك ورسول الله يسير بعد أن أضحى إذا هو يجاعة فى ظل شجرة فقال «من هذه 
الجهاعة » ؟ قالوا رجل صائم أجهده الصوم أوكلمة نحو هذه فةال رسول الله ليس من البر أن تصوموا فى 
السفره ٠‏ أخبنا بان عن الزهرى عن صفوان بن عبدقه عن أمالدرداء عن كمب بن عاصم الاشعرى أن 
رسول الله قال للصائم فى السفر « ليس من البر أن تصوموا فى السفرء ٠‏ أخبرنا مالك عن سمی مولى أبى بكر 

ای تكرين عبد رحن عن يعض أصحاب وول د أن ا رای فى حار خم تم بال 
وقال «تقووا للعدو» وصام النى قال أبو بكر قال الذى حدثنى لقد رأيت النى صل الله عليه وسلم بالعرج 
يصب فوق رأسه الماء من العطش أومن الحر فقيل يا رسول الله إن طائفة من الناس قد صاموا حين صمت فلا 
كان رسول الله بالكديد دعا بقدح فشرب فأفطر الناس ٠‏ أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن جعفر بن محمد عن 
أبيه عن جابر بن عبدالله أن رسول الله صلى الله عليه خرج إلى مكة عام الفتح فى رمضان فصام حتى 
کی لخن او اا ب لعل ل زيول الله إن اناس فد ى عل لياع فعا يقلح عن ما بعد 
العصر فشرب والناس ينظرون فافطر ر بعض الناس وصام بعضهم فبلغه أن ناسا صاموا فقَال « أولثك العصاة » 
ء وفى حديث الثقة غير الدراوردى عن جعفر عن أبيه عن جابر فخرج رسول الله عام الفتح فى رمضان إلى 
مكة فصام وأمر مر الناس أن يفطروا وقال « تقووا بعددكم على عدوكم » فقيل له إن الناس أبوا أن يفطروا حين 
صمت فدعا بقدح من ماء فشربه ثم ساق الحديث ه أخبرنا الشافعى قال أخبرنا الثقة عن حميد عن أنس بن 


. لعله دلا أنهيا لا يحزيهيا» تأمل‎ )١( 


"604 


مالك قال سافرنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فنا الصائم ومنا المفطر فلم يعب الصائم على المفطر ولا 
المفطر على الصائ ه أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أن حمزة بن عمرو الأسلمى قال يا 
رسول الله أصوم فى السفر ؟ وكان كثير الصيام فقال رسول الله «إن شئت فصم وإن شئت فأفطره (قال 
الشافعى ) رحمه الله فقال قائل من أهل الحديث ما تقول فى صوم شهر رمضان والواجب غيره والتطوع فى 
السفر والمرض ؟ قلت أحب صوم شهر رمضان فى السفر والمرض إن لم يكن يحهد المريض ويزيد فى مرضه 
E ERE‏ 0 7 قصر الصلاة فى السفر وإتمامها ؟ فقلت 
فى السفر والخوف رخصة فى الكتاب والستة وقصرها فى السفر بلا خوف رخصة فى السنة اختارها 

مسار اه فالأ صر الملا ينأ ل إن جه رتعة لق له وذ ضري ف الأرفى فيس 
عليكم جناح ان تقصروا من .٠‏ الصلاة ان < خفم ان يفتنكم الذين كفروا » فلا كان انما جعل هم ان يقصروا 
افون مسافزين فهم إذ قصروا مسافرين ما کرت من السنة أل أن يكون القصر رخصا لا حي أن يقصرو 
لأن قول الله ٠‏ فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة إن خف إن يفتنكم الذين كفرواء » رخصة بينة وظاهر 
الاية فى صوم أن الفطر فى المرض والسفر عزم لقول اقه «ومن كان مريضا أو عل سفر فعدة من أيام أخره 
كيف لم تذهب إلى أن الفطر عزم وأنه لا بجزى شهر رمضان من صام مريضا أو مسافرا مع الحديث عن النى 
صل الله عليه وسلم « ليس من البر الصيام فى السفره ومع أن الآخر من من أمر رسول الله ترك الصوم وأن عمرا أمر 
رجلا صام فى السفر أن يقضى الصيا قال فحكيت له قلت فى قول الله « فن شهد منكم الشهر فليصمه ومن 
كان مريضا أوعلى سفر فعدة من أيام آخخره أنها آية واحدة وأن ليس من من أهل العلم بالقرآن أحد بخالف فى أن 
الآآبة الواحدة كلام واحد وأن الكلام الواحد لا يتزل إلا محتمعا وإن نزلت الابتان فى السورة مفترقتين لان 
معنى الأب معنى قطع الكلام قال أجل قلت فإذا صام رسول الله فى شهر رمضان وفرض شهر رمضان إنا 
أنزل فى الآية أليس قد علمنا أن الآبة بفطر المريض والمسافر رخصة ؟ قال بلى فقلت له ولم يبق شىء يعرض 
فى نفسك إلا الأحاديث ؟ قال نعم ولكن الآخرمن أمر رسول الله أليس الفطر قال فقلت له الحديث يبين أن 
رسول الله لم يفطر لمعنى : نخ الصوم ولا اخحتيار الفطر على الصوم الا ترى أنه يأمر الناس بالفطر ويقول « تقووا 
سرک ویم م بخ ای آران مضه ى أن رذ سا يفطن قلف عن لفط لص" 
بفطره كيا صنع عام الحديبية فإنه أمر الناس أن ينحروا ويحاقوا فأبوا فانطلق فتحر وحلق ففعلوا قال فا قوله 
« ليس من البر الصيام م فى السفر؟؛ قلت قد أتى به جابر مفسرا فذكر أن رجلا أجهده الصوم فلا عام النى به 
قال « ليس من البر الصيام فى السفره فاحتمل ليس من البر أن يبلغ هذا رجل بنفسه فى فريضة صوم ولا 
نافلة وقد أرخص الله له وهو صحيح أن بفطر فليس من البر أن يبلغ هذا بنفسه ويحتمل ليس من البر المفروض 
الذي من خالفه ثم قال فكعب بن عاصم لم يقل هذا قلت كعب روى حرفا واحدا وجابر ساق الحديث وفى 
صوم النى دلالة على ما وصفت وكذلك في أمر حمزة بن عمرو «إن شاء صام وإن شاء أفطر» وفى قول أنس 
سافرنا مع رسول اه صلى الله عليه ولم فنا الصائم ومنا المفطر فلم يمب الصائم على المفطر ولا المفطر على 
الصائم قال فقد روى سعيد أن النى قال «خياركم الذين إذا سافروا أفطروا وقصروا الصلاة؛ قلت وهذا مثل 
ما وصفت خياركم الذين يقبلون الرخصة لا يدعونها رغبة عنها لا أن قبول الرخصة حمم يأثم به من تركه قال 
فا أمرعمر رجلا صام فى السفر أن يعيد قلت لا أعرفه عنه وإن عرفته فالحجة ثابتة بما وصفت لك وأصل ما 
نذهب إلبه أن ما ثبت عن رسول الله فالحجة لازمة للخلق به وعلى الخلق اتباعه وقلت له من أمر المسافر أن 
يقضى الصوم فذهبه والله أعلم أنه رأى الآية حيًا بفطر المسافر والمريض ومن رآها حيًا قال المسافر منبى عن 
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الصوم فإذا صامه کان صيامه منیا عنه فيعيده کا لوصام يوم العيدين من وجب عليه كفارة وغيرها أعادهما 
فقد أبنا دلالة السنة أن الاية رخصة لا حم قال فا قول ابن عباس يوخ بالآخر فالآخر من اسل الله ؟ 
فقلت روى أنه صام وأفطر فقال ابن عباس أو من روى عن ابن عباس هذا برأيه وجاء غيره فى الحديث با لم 
يأت به من أن فطره كان لامتناع من أمره بالفطر من الفطر حتى أفطر وجاء غيره با وصفت فى حمزة بن : 
E‏ ينانا يسيع ر عل الأمرين أن ورلا جا 


( باب قتل الأسارى والمفاداة بهم والمن عليهم ) 


حدثنا الربيع أخبرنا الشافعى قال أخيرنا عبد الوهاب الثقفى عن أيوب عن أبى قلابة عن أبى المهلب عن 
و دا اماي ريرك افد ا والح عي ل ا و 
أصحاب النى صلى الله عليه و ففداه النى بالرجلين اللذين أسرتهم| ثقيف قال وقد روى عن محمد بن 
عجلان عن سعيد بن أبى سعيد | قبرى لا يحضرنى ذكر من فوقه فى الإسناد أن خيلا للنى صلى الله عليه 

ات مامة بن أثال الحنفى فأتى به مشركا فربطه النى صلى الله عليه وسلم إلى سارية من سوارى 
السجد ثلاثا نم من عليه وهو مشرك فاسلم بعد (قال الشافمى ) وأخبرنى عدد من اهل العام من قريش وغيرهم 

من اهل المغازى ان رسول الله اسر النضر بن الحرث العبدرى يوم بدر وقتله بالبادية أو بين البادية والاثيل 
صيرا . حدثنا الرب بيع قال أخبرنا الشافعى قال وأخبرنى عدد من أهل العلم أن رسول الله أسرعقبة بن أبى معيط 
يوم بدر فقتله صيرا وان رسول الله اسر سهيل بن عمرو وابا وداعة السهمى وغيرهما ففاداهما باربعة الاف اربعة 
آلاف وفادى بعضهم بأقل وأن رسول الله أسر أبا عزة الممحى يوم بدر فن عليه ثم أسره يوم أحد فقتله صبرا 
(قال الشافعى ) فكان فيا وصفت من فعل رسول الله صلى الله عليه وسلم ما يدل على أن للامام إذا أسر رجلا 

من المشركين أن يقتل أو ان يمن عليه بلا شىء أو أن يفادى بال ياخذه منهم أو ان يفادى بان يطلق منهم على 
أن يطلق له بعض أسرى المسلمين لا أن بعض هذا ناسخ لبعض ولا مالف له إلا من جهة إباجته ولا يقال 
لشیء من الأحكام مختلف مطلقا إلا ما قال حاكم حلال وحاكم حرام فأما ماکان واسعا فيقال. هو مباح وکل 
من صنع فيه شيئا وإن خالف فعل صاحبه فهو فاعل ما يحوز له کا يكون القائم مخالفا للقاعد والماشى محالفا 
للقائم وكل ذلك مباح لا أن حيًا على الماشى أن يقوم ولا على القائم أن بقعد . 


( باب الماء من الماء ) 


حدثنا الربيع أخبرنا الشافعى قال أخبرنا غير واحد من ثقات أهل العلم عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
أبى أيوب عن أبى بن كعب قال قلت يا رسول الله إذا جامع أحدنا فأكسل ؟ فقال له النى صلى الله عليه 
وسلم « ليغسل ما مس المرأة منه وليتوضأً ثم ليصل » (قال الشافعى ) وهذا من أثبت إسناد الماء من الماء أخيرنا 
الك عن می بن سعيد عن سعيد بن للسيب أن أب می الأشعرى أتى عائشة آم لمن فقال لقد شق على 
اختلاف أصحاب محمد في أمر إني لآعظم .أن أستقبلك به فقالت ما هو؟ ماكنت سائلا عنك أمك فسني عنه 
فقال لها الرجل يصيب أهله ثم يكسل ولا يتزل فقالت إذا جاوز الختان الختان فقد وجب الغسل فقال أبوموى 
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لا أسأل عن هذا أحداً بعدك أبداً . ٠‏ حدئنا الربيع أخبرنا الشافعى قال أخبرنى إبراهع بن محمد عن محمد بن 
يحى بن زيد بن ثابت عن خارجة بن زيد عن أبيه عن أأى بن كعب أنه كان يقول ليس على من ل يتزل 
غسل ثم نزع عن ذلك أى قبل أن يموت (قال الشافعى ) وإعا ات دت أبى فى قوله «الماء من ٠‏ الماء » 
وتزوعه أن فيه دلالة على أنه مع « الماء من الماء؛ عن النى ولم يسمع خلافه فقال به ثم لا أحسبه تركه إلا لأنه 
ثبت له أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال بعده ما نسخه » أخبرنا الثقة عز, يونس عن الزهرى عن سهل 
ابن سعد الساعدي قال بعضهم عن ابی بن كعب ووقفه بعضهم على سهل بن سعد قال كان الماء من الماء فى 
أول الإسلام ثم ترك ذلك بعد وأمروا بالغسل إذا مس الختان الختان ه أخبرنا سفيان عن علي بن زيد بن 
جدعان عن سعيد بن المسيب أن أبا موسى سأل عائشة عن التقاء الختانين فة الت عائشة قال النى صلى الله 
عليه وسلم «إذا التقى الختانان أو مس الختان الختان فقد وجب الغسل» ٠‏ أخبرنا إسمعيل بن إبراههم قال 
حدثنا على بن زيد بن جدعان عن سعيد بن المسيب عن عائشة قالت قال رول الله صلى الله عليه ولم «إذا 
قعد بين الشعب الاريع, ثم الزق الختان بالختان فقد وجب الغسل» ه اخب.نا الثقة عن الاوزاعى عن عبد 
الل م بن سعيد عن القاسم عن عائشة قال إذا التقى الختانان فقد وجب 
الغسل فعلته أنا ورسول الله فاغتسلنا وحديث «الماء من الماء» ثابت الإسناد وهو عندنا منسوخ بما حكيت 
فيجب الغسل من الماء وبحب إذا غيب الرجل ذكره فى فرج المرأة حتى يروارى حشفته . 


( باب الخلاف فى أن الغسل لا يحب إلا بخرروج الماء ) 


حدثنا الربيع قال (قال الشافعى ) فخالفنا بعض أصحاب الحديث من أهل ناحیتنا وغيرهم فقالوا لا 
ل جل بدا من امرأته ما شاء الغسل حتى يأتى منه الماء الدان واحتج فيه بحديث أنى بن کب 
وغيره ما يوافقه وقال أما قول عائشة فعلته أنا رسول الله فاغتسلنا فقد یون تطوعا منهم| بالغسل ولم تقل أن 
النى عليه السلام قال عليه الغسل (قال الشافعى ) فقلت له الأغلب أن عائشة لا تقول إذا مس الختان 
الختان أو جاوز الختان الختان فقد وجب الغسل وتقول فعلته أنا ورسول الله فاغتسلنا إلا خبرا عن رسول الله 
LEA N SG‏ 
تسمع من النى صلى اله عليه وسلم إيحابه فقلت نع قال فليس هذا خير! دعن عن النى صلى الله عليه وسلم فقلت 
الأغلب أنه خبرعنه قال وأما حديث علي بن زيد فليس مما يثبته أهل الاعديث وهولا تقوم به الحجة فقلت له 
فإن أبى بن كعب قد رجع عن قوله الاء من الماء بعد قوله له عمرا من عمره وهو يشبه أن لا يكون رجع إلا 
بخبر يثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم قال إن هذا لأقوى فيه من غير ه وما هو بالبين وقلت له ما أعلم عندنا من 
جهة الحديث ث شيئا أكبر من هذا قال فن جهة غير الحديث فقلت نع قال الله جل ثناؤه «لا تقربوا الصلاة 
وانم تم سكارى» إلى قوله «حتی تغتسلوا» فكان الذى يعرفه من خوط ب بالحنابة من العرب أنها الجاع دون 
الإنزال ولم تختلف العامة أن الزنا الذى يحب به الحد الماع دون الإنزاال وأن من غابت حشفته فى فرج امرأة 
وجب عليه الحد وكان الذى يشبه أن الحد لا يحب إلا على من أجنب . من حرام وقلت له قد يحتمل أن يقال 
حديث أ إذا جامع أحدنا فأكسل أن ينزل أن يقول إذا صار إلى ا: لجاع ولم يغيب حشفته فأكسل فلا يكون 
حديث الغسل «إذا التقى الختانان» مالفا له قال افتقول بهذا ؟ ؤةلمت إن الأغلب أنه إذا بلغ أن يلتقى 
الختانان ولم ينزل وكذلك والله أعلم الأغلب من قول عائشة فعلته أنا والنى صلى الله عليه وسلم فاغتسلنا على 
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إيحاب الغسل لأنها توجب» الغسل إذا التقى الختانان قال فاذا التقاء الختانين ؟ قلت إذا صار الختان حذو 
الختان وإن لم يَاسا قال في تقال لهذا التقاء ؟ قلت نع أرأيت إذا قيل التانى الفارسان أليس إنما يعنى إذا تواقفا 
فصار أحدهما وجاء الآخر أو اختلفت دوايهها فصار أحد الرجلين وجاء صاحبه ويقال إذا جاوز بدن أحدها 
بدن صاحبه قد خلف الفاردس ؟ قال بلى قلت ويقال اذا حماسا التقيا لأنه أقرب اللقاء وبعض اللقاء أقرب من 
بعض قال إن الناس ليقولونه. قلت وهذا كله صحيح جائر فى, لسان العرب فانما يراد بهذا أن تغيب الحشفة فى 
الفرج حتى يصير الختان الذى خلف الحشفة حذو ختان المرأة وإنما يجهل هذا من جهل لسان العرب . 


( باب التيمم ) 


حدثنا الربيع قال (قال اأشافعى ) رضى الله عنه نزلت آية العم فى غزوة بنى المصطلق انحل عقد لعائشة : 
م الاس عل الاس مع رول له صل اله عله وس وسوا عل ما ولس معهم اء زل اقآ نسم 
اخبرنا بذلك عدد من من اهل العم بالمغازى وغيرهم ٠‏ ه اخبرنا الشافعى قال اخبرنا مالك عن عبد الرحمن بن 
القاسم عن أبيه عن عائشة قالدت كنا مع رسول الله صلى الله عليه وه فى بعض أسفاره فانقطع عقد لى فأقام 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ع لى القاسه وليس معهم ماء فنزلت أبة التيمم ٠‏ ه أخبرنا الشافعى قال سفيان عن 
الزهرى عن عبيد الله بن عبيد الله بن عتبة عن أبيه أن عاربن ياسر قال فتيممنا مع رسول الله إلى المناكب (قال 
الشافعى ) ولا أعلم بنص خبركيون تيمم صلى الله عليه وسلم حين نزلت آية التيمم ٠‏ » اخبرنا الثقة عن معمر عن 
الزهری عن عبيدالله بن عبد الله عن ابيه عن عار بن ياسر قال كنا مع النى صلى الله عليه وسلم فى سفر فتزات 
آية العم فت يمنا مع اتی صل ادله عله وس إلى التاكب (قال ااه ) فلرکان لا يحون زأن يكون تيمم عار 
إلى المناكب إلا بامر النى عليه ١‏ لسلام مع التنزيل كان منسوخا لان عارا احبر ان هذا أول تيمم كان حين 
نزلت آية التيمم فكل التيمم كار ؛ للنى صلى الله عليه وسلم بعده عخالفة فهو ناسخ له . أخبرنا الربيع أخبرنا 
الشافعى اخبرنا إبراهم بن محمد :ىن ابى الحويرث عبد الرحمن بن معاوية عن الاعرج عن اك قال 
مررت بالنی صل الله عليه وسلم بوجو يبول فسح مجدران ثم یمم وجهه وذراعيه (قال الشافعى ) وابن بن الصمة وبنو 
الصمة معروفون بدريون واحديون واهل غناء فى الإسلام ومكان منه والاعرج وابو الحويرث ثقة ولوكان 
حديث بن الصمة محالفا حديث بار بن ياسر غير بين أنه نسخه كان حديث ابن الصمة أولاهما أن يۇخذ به 
لأن الله جل ناؤه أمر فى الوضوء بغ سل الوجه واليدين إلى المرفقين ومسح الرأس والرجلين ذكر ثم التيمم فعفى 
جل ثناؤه عن الرأس والرجلين وأه ر.بأن تيمم الوجه واليدين وكان اسم اليدين بقع على الكفين والذراعين وعلى 
الذراعين والمرفقين فلم يكن معنى أولى أن يؤخذ به تما فرض الله فى الوضوء من غسل الذراعين والمرفقين لأن 
التيمم بدل من الوضوء والبدل !نا ب تی به على ما بو يؤتى به فى المبدل عنه (قال الشافعى ) وروی عن عار أن 
النى صلی الله عليه وسلم أمره أن یہ م وجهه وكفيه قال فلا يحوزعلى عار إذا كان ذكر تيممهم مع النى عند 
نزول الاية إلى المناكب إن كان عن آمر النى إلا انه منسوخ عنده إذ روى أن النى صلى الله عليه وسلم أمر 
التيمم على الوجه والكفين أو يكون لم برو عنه إلا تيما واحدا فاختلفت روايته عنه فتكون رواية ابن الصمة 
التى لم تختلف أثبت فإذا لم تختلف فأو لى أن يؤحذ بها لأنها أوفق لكتاب الله من الروايتين بن اللتين روينا مختلفتين أو 
يكون إنما ممع آبة التيمم عند حضور الصلاة فتيمموا واحتاطوا فأتوا على غابة ما يقع عليه اسم اليد لأن ذلك 
لا يضرهم کا لا يضرهم لو فعلوه فى الوضوء فلا صاروا إلى مسألة النى أخبرهم أنه يحزيهم من التيمم أقل مما 
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فعلوا وهذا أول المعاني عندى برواية ابن شهاب من حديث عار با وصفت من الدلائل قال وانما منعنا أن 
تاخ برواية عار فى أن نہ نيمم الوجهٍ والكفين ثبوت الخبر عن رسول الله أنه مسح وجهه وذراعيه وأن هذا 
التيمم أشبه بالقرآن ا ١‏ ا بأن البدل من الشىء إنما يكون مثله . 


باب صلاة الاإمام جالسا ومن خلفه قياما 


حدثنا الربيع قال (قال الشافعى ) إذا لم يقدر الإمام على القيام فصلى بالناس جالسا صلى الناس وراءه إذا 
قدروا على القيام قیاما کا يصلى هو قائما ويصلى من خلفه إذا لم يقدروا على القيام جاوسا فيصل کل فرضه وقد 
روى عن النى عليه الصلاة والسلام فما قلت شىء منسوخ وناسخ . أخبرنا الربيع أخبرنا الشافعى أخبرنا مالك 

عن إن هجعن انين بن مالك ا درن اركب فا ر ی الاين لل و 
الصلوات وهو قاعد فصلينا وراءه قعودا فلا انصرف قال «انما جعل الإمام ليؤتم به فإذا صلى قابا فصلوا قياما 
وإذا صلى جالسا فصلوا جلوسا أجمعون» (قال الشافعى ) وهذا ثابت عن رسول الله منسوخ بسنته وذلك أن 
أنسا روى أن النى صلى الله عليه و صلى جالسا من سقطة من فرس فى مرضه وعائشة تروى ذلك وأبو 
هربرة يوافق روايتهه| وأمر من خلفه فى هذه العلة بالحلوس إذا صلى جالسا ثم تروى عائشة أن النى صلى فى 
مرضه الذي مات فيه جالسا والنا س خلفه قياما قال وهی آخر صلاة صلاها بالناس حتى لقى الله تعالى وهذا 
لا يكون إلا ناسخا . أخبرنا الثقة يحبى بن حسان أخبرنا حاد بن سلمة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة 
أن رسول الله كان وجعا فأمر أبا بكر أن يصلى بالناس فوجد النى خفة فجاء فقعد إلى جنب أى بكر فأم 
رسول الله أبا بكر وهو قاعد وأم أبو بكر الناس وهو قائم . وذ كر إبراهم عن الأسود عن عائشة عن النى مثل 
معناه ل ل بن سعيد عن ابن أبى مليكة عن عبيد بن عمير عن النى مثل 
معناه لا يخالفه (قال الشافعى ) وفى حديث أصحابنا مثل ما فى هذا وأن ذلك فى مرض النى صلى الله عليه 
وسلم الذى مات فيه فنحن لم نحالف الأحاديث الاولى إلا بما يحب علينا من أن نصير إلى الناسخ الأول كانت 
حقا فى وقنها ثم نسخت فكان الحق فيا نسخها وهكذا كل منسوخ يكون الحق مالم ينسخ فإذا فسخ كان الح 
فى ناسخه وقد روى فى هذا الصنف شىء يغلط فيه بعض من يذهب إلى الحديث وذلك أن عبد الوهاب 
أخبرنا عن بجی بن سعيد عن أبى الزبير عن جابر أنهم خرجوا يشيعونه وهو مريض فصلى جالسا وصلوا خلفه 
جلوسا . أخبرنا الربيع قال أخحبرنا الشافعى أخبرنا عبد الوهاب عن حى بن سعيد أن أسيد بن حضير فعل ذلك 
قال لشاف ) وى هاما بل على أن الرجل بع الثى. عن رسول الله لا بعلم خلافه عن رسول الله فيقول 

ما علم ثم لا یکون فى قوله بما عل وروى حجة على أحد عل أن رسول الله قال قولا أوعمل عملا ينسخ العمل 
الذى قال به غيره وعلمه کا لم يكن فى رواية من روى أن النى صلى جالسا وأمر بالحلوس وصلى جابر بن 
عبد الله وأسيد بن الحضير وأمرهما باب لحاوس وجلوس من خلفهما حجة على من علي عن رسول الله شيئا ينسخه 
وفى هذا دليل على أن علم الخاصة يوجد عند بعض ويعزب عن بعض ,أنه ليس كعلم العامة الذى لا يسع 
جهله ولهذا اشباه كثيرة وفى هذا دليل على ما فى معناه منها . 
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باب صوم يوم عاشوراء 


حدثنا الربيع ارا الشافعى قال اونا ابن أى فديك عن ابن ی ذئب عن الزهرى عن عروة عن 
عائشة قالت كان رسول الله يصوم يوم عاشوراء وبأمر بصیامه . حدثنا الرييع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا 
مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أن قالت كان يوم عاشوراء يوما تصومه قريش فى الحاهلية 
وكان النى يصومه فى اللماهلية فلا قدم النى صامه وأمر بصيامه فلا فرض رمضان كان هو الفريضة وترك يوم 
عاشوراء فن شاء صامه ومن شاء تركه أخبرنا سفيان عن الزهرى عن حميد بن عبد الرحمن بن عوف قال 
معت معاوية بن ایی سفيان يوم عاشوراء وهو على المذبر منبر رسول الله وقد أخرج قصة من شعر بقول أين 
علاؤكم يا أهل المدينة ؟ سمعت رسول الله ينبى عن مثل هذه ويقول ٠‏ «إنما هلكت بنو إسرائيل حين اتخذها 
حارض »ف قال سنت رصول اقول لى ار تا نوم وا أسائة لذن ذا مك ابم » احيرا الاين 
قال أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن حميد بن عبد الرحمن أنه سمع معاوية عام حج وهو على المثبر بقول يا 
أهل المدينة أين علاؤكم ؟ معت رسول الله يقول لهذا اليوم هذا يوم عاشوراء ولم يكتب الله عليكم صيامه 
وأنا صائم فن شاء منكم فليصم ومن شاء فليفطره أخبرنا الثقة حى بن حسان عن الليث بن سعد عن نافع 
عن ابن عمر قال ذكر رسول الله يوم عاشوراء فقال النى «كان یوما صومه اهل الجاهلية فن أحب منكم أن 
يصومه فليصمه ومن كرهه فليدعه » . أخيرنا سفيان أنه مع عبيدالله بن ی يزيد يقول سمعت ابن عباس يقول 
ما علمت رسول الله صام یوما يتحرى صيامه فضله على الايام | إلا هذا اليوم يعنى يوم عاشوراء ( قال الشافعى ) 
وليس من هذه الأحاديث شىء مختلف عندنا والله أعلم إلا شيئا ذكره فى حديث عائشة وهو تما وصفت من 
الأحاديث التي ياتى بها امحدث ببعض دون بعض فحديث ابن أبى ذئب عن عائشة كان رسول الله يصوم يوم 
عاشوراء ويأمرنا بصيامه لوانفرد كان ظاهره أن عاشوراء كان فرضا وذكر مالك عن هشام عن أبيه عن عائشة 
أن النى صامه فى الحاهلية وأمر بصيامه فلا نزل رمضان کان الفريضة وترك عاشوراء ء (قال الشافعى ) لا يحتمل 
قول عائشة ترك عاشوراءٍ معنى يصح إلا ترك يجاب صومه اذ علمنا أن كيتاب الله بين لهم أن شهر رمضان 
المفروض صومه وأبان هم ذلك رسول الله وترك إيحاب صومه وهو أولى الأمور عندنا لأن حديث ابن عمر 
ومعاوية عن رسول الله أن الله م يكتب صوم يوم عاشوراء على الناس ولعل عائشة إنكانت ذهبت الى أنه كان 
واجبا ثم نسخ قالته لأنه يحتمل أن تكون رأت النبي ما صامه وأمر بصومه كان صومه فرضا ثم نسخه ترك أمره 
فن شاء أن يدع صومه ولا أحسبها ذهبت إلى هذا ولا ذهبت إلا إلى المذهب الأول لأن الأول هو موافق 
القران أن الله فرض الصوم فابان انه شه رمضان ودل حديث ابن عمر ومعاوية عن الى صلى ع 
على مثل معنى القرآن بأن لا فرض فى الصوم إلا رمضان وكذلك قول ابن عباس ما علمت رسول الله صام 
یوما يتحرى فضله على الأيام الا هذا اليوم يعنى يوم عاشوراء كأنه يذهب يتحرى فضله فى التطوع بصومه . 


باب الطهارة بالماء 


حدثنا الرب بيع قال (قال الشافعى ) رضى الله عنه : قال الله تعالى « وأنزلنا من السماء ماء طهورا» وقال فى 
الطهارة «فلم 0 ماء فتيمموا صعيداً طيبا» فدل على أن الطهارة بالماء كله . حدثنا الربيع عبرا الشافعى 
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حدثنا الثقة عن ابن أبى ذئب عن الثقة عنده عمن حدثه أوعن عبيدالله بن عبد الرحمن العدوى عن ألى 
سعيد الخدرى أن رجلا سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال إن بثر بضاعة يطرح فيها الكلاب والحيض 
فقال النى «إن الماء لا ينجسه شىء» . اخبرنا الثقة من اصحابنا عن الوليد بن كثير عن محمد بن عباد بن 
جعفر عن عبدالله بن عبدالله بن عمر عن أبيه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ١‏ إذا كان الماء قلتين لم 
حمل نجساء . أخبرنا سيان عن أبى الزناد عن موسى بن أنى عؤان عن أبيه عن أنى هريرة أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم قال «لا يبوان أحدكم فى الماء ألذائم ثم بغتسل منه» وبه عن أبى الزناد عن الأعرج عن أنى 
هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 9إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليغسله سبع مرات ؛ . حدثنا 
الربيع أخبرنا الشافعى أخبرنا مالك عن الزناد عن الأعرج عن أنى هريرة عن النى بمثله إلا أن مالكا جعل 
مكان ولغ شرت . أخبرنا سفيان عن أيوب عن أبن سيرين عن أى هريرة أن رسول الله قال « «إذا ولغ الكلب 
فى إناء أحدكم فليغسله سبع مرات أولاهن أو إحداهن بالتراب » (قال الشافعى ) فبيذه الأحاديث كلها نأحذ 
. وليس منبا واحد بخالف عنذنا واحدا أما حَدَيْتُ بثر بضاعة فإن بثر بضاعة كثيرة الماء واسعة كان بطرح فيا 

من الأنجاس ما لا يغير لها لون ولا طعما ولا يظهر له فيا ريح فقيل للنبي صلى الله عليه وسلم نتوضاً من بثر 
بضاعة وهى بثر يطرح فبهاكذا ؟ فقال النى والله | محيبا « الماء لا ينجسه شىء » وكان جوابه حتملا كل ماء 
وإن قل وبينا أنه فى الماء مثلها إذاكان بحيبا عليها فلا روى أبوهريرة عن النى أن يغسل الإناء من ولوغ الكلب 
سبعا دل على أن جواب رسو الله فى بثر بضاغة عليها وكان العلم أنه على مثلها وأكثر منها ولا يدل حديث بثر 
بضاعة وحده على أن ما ذونها من الماء لا نجس وكانت انية الناس صغارا اغا هى صحون وصحاف 
وتخاضب الحجارة وما أشبه ذلك ما يحلب فيه ويشرب ويتوضاً وكبير آنينهم ما يحلب ويشرب فيه فكان فى 
حديث أبى هريرة عن النى «إذا ولغ الكلب فى إناء أحدكم فليغسله سبع مرات» دليل على أن قدر ماء 
الإناء ينجس بمخالطة النجاشة وإن لم تغير له طعا ولا ربجا ولا لونا وم يكن فيه بيان أن ما يحاوزه وإن لم يبلغ 
قدر ماء بثر بضاعة لا ينجس فكان البيان الذى قامت به الحجة على من علمه فى الفرق بين ما ينجس وبين ما 
لا ينجس من الماء الذى لم يتغير عن حاله وانقطع به الشك فى حديث الوليد بن كثير أن النى صلى الله عليه 
وسلم قال «إذاكان الماء قلتين لم يحمل نجساء حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مسلم بن خالد عن 
ابن جريج بإسناد لا يحضرنى ذكره أن رسول الله قال « «إذا كان الماء قلتين لم يحمل نجساه وفى الحديث 
«بقلال هجره قال ابن جريج وقد رأيت قلا هجر فالقلة تسع قربتين أو قربتين وشيثا (قال الشافعى ) وقرب 
الحجاز قديما وحديثا كبار لعز الماء بها فاذا كان الماء خمس قرب كبار لم يحمل نجسا وذلك قلتان بقلال هجر 
. وفي قول النبي «إذا كان الماء قلتينلم تحمل نجساء دلالتان إحداهما أن ما بلغ قلتين فأكثرلم يحمل نجسا لأن القلتين 
إذا لم تنجسا لم أكثر منهم| وهذا يوافق جملة حديث بثر بضاعة والدلالة الثانية أنه إذاكان اقل من قلتين حمل 
النجاسة لأن قوله اذا كان اماء كذا لم يحمل النجاسة دليل على أنه إذا لم يكن كذا حمل النجاسة وما دون 
القتين موافق جملة حديث ى هريرة أن يغسل الإناء من شرب الكلب فيه وآنية القوم أو أكثرآنية الناس 
اليوم صغار لا تسع بعض قربة فأما حديث موسى , بن ابی عیان «لا يبوإن أحدكم ف فى الماء الدائم ثم يغتسل 
فيه» فلا دلالة فيه على شىء بخالف حديث بثر بضاعة ولا إذا كان الماء قلتين لم يحمل نجسا ولا «إذا ولغ 
الكلب فى إناء أحدكم فليغسله سبع مرات» لأنه إذا كان يعنى به الماء الدائم الذى يحمل النجاسة فهو مثل 
حديث الايد بن کٹ وی حريرة وإن کان بعنى به کل ماء حالم دلت الس فی نيث اليد بن كل 
وحديث بثر بضاعة على انه اعا نبى عن البول فى كل ماء دائم يشبه ان يكون على الاختيار لا على ان البواء 
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ينجسه كا ينبى الرجل أن يتغوط على ظهر الطريق والظل والمواضع التى بأوى إلا الناس لا يتأذى به الناس 
من ذلك لا أن الأرض منعة ولا أن اتو عوم وأكن من رأى رجلا ول فى ماء نع قذرالشرب من 
والوضوء به فإن قال قائل فان جعلت حديث موسى ر بن ای عبان يضاد حديث بثر بضاعة وحديث الوليد بن 
كثير وجعلته على أن البول ينجس كل ماء دائم قيل فعليك حجة أخرى مع الحجة بما وصفت فإن قال وما 
هی ؟ قيل أرأيت رجلا بال فى البحر أينجس بوله ماء البحر ؟ فإن قال لا قيل ماء البحر ماء دائم وقيل له 
نجس الصائع الكبار ؟ فإن قال ل قي فهى ماء دائم وان قال نم دعل عليه ماء البحر فإن قال وماء بحر 
نجس فقد خالف قول العامة مع خلافه السنة وإن قال لا هذا كثير قيل له فقل إذا بلغ الماء ما شئت لم 
نجس فإن حددته بأقل ما يخرج من النجاسة قبل لك فإن كان أقل منه بقدح ماء فإن قلت ينجس قيل 
فيعقل أبدا أن يكون ماءان تخالطهم| نجاسة واحدة لا تغير منهما شيئا ينجس أحدهما الآخر إلا بخبر لازم تعبد 
العباد باتباعه وذلك لا يكون ألا بخبر عن النى والخبر عن النى با وصفت من أن ينجس ما دون خمس 
قرب ولا نجس خمس قرب فا فوقها فأما شیء سوى ما روى عن النى صلی الله عليه وسلم فلا يقبل فيه أن 
ينجس ماء ولا ينجس آخروهما لم يتغيرا إلا أن يجمع الناس فلا يختلفون فتتيع إجاعهم وإذا تغير طم الماء أو 
لونه أو رجه بمحرم يخالطه لم يطهر الاه أبدا حتى يترح أو يصب عليه ماء كثير حتى يذهب منه طم احم 
ولوند وريحه فإذا ذهب فعاد يحاله التى جعله الله بها طهورا ذهبت نجاسته وما قلت من انه إذا تغير تغير طعم الماء أو 
رجه اران نخسا برو عن ی شل لقا عله ضار تن وج لا يت يثبت مثله أهل الحديث وهو قول العامة 
بينهم فيه اختلافا ومعقول ان الحرام إذا کان جزءا فى الماء لا يتميز منه کان الماء نجسا وذلك أن الحرام 
إذا ماس الحسد فعليه غسله فإذا كان يحب عليه غسله بوجوده فى الحسد لم جز أن يكون موجودا فى 5 
فيكون الماء طهورا وا را م قائم موجود فيه وكل ما وصفت فى الماء الدائم وهو الراكد فأما احارى فإذا خالطته 
النجاسة فجرى فالآتى بعد ما لم تخالطه النجاسة فهو لا نجس . وإذا تغير طم الماء أو ريحه أو لونه أوجميع 
ذلك بلا نجاسة خالطته لم ينجس إنما ينجس بامحرم فأما غير الحرم فلا ينجس به وما وصف من هذا فى كل ما 
لم يصب على النجاسة يريد إزالتها فإذا صب على نجاسة يريد إزالتها فحكه غير ما وصفت استدلالا بالسنة وما 
م أعلم فيه مالفا وإذا أصابت الثوب أو البدن النجاسة فصب عليها الماء ثلاثا ودلكت بالماء طهر وإن كان ما 
صب عليها من الماء قليلا فلا ينجس الماء بماسة النجاسة إذا أريد به إزالتها عن الثوب لأنه لو نجس بماستها 
مهذه ا لجال لم يطهر وكان إذا غسل الغسلة الأولى نجس الماء ثم كان فى الماء الثانى يماس ماء نحسا فينجس والماء 
الثالث يماس ماء نجسا فينجس ولكنها تطهر با وصفت ولا جوز فى الماء غير ما قلت لأن الماء يزيل الأنجاس 
حتی يطهر منها ما ماسه ولا نجده ينجس إلا فى الحال التى أخبر رسول الله صلى الله عليه وسار أن الماء ينجس 
فيا والدلالة عن رسول الله بخلاف حكم الماء المغسول به النجاسة أن النى قال «إذا ولغ لکلب فى ا 
أحدكم فليغسله سبع مرات » وهو يغسل سبعا بأقل من قدح ماء وفى أن النى أمر بدم الحيضة يقرص بالماء ثم 
يغسل وهو يقرص باء قليل وينضح فقال بعض من قال قد سمعت قولك فى الماء فلو قلت لا ينجس الماء بحال 
للقياس على ما وصفت أن الماء يزيل الأنجاس كان قولا لا يستطيع أحد رده ولكن زعمت أن الماء الذى يطهر 
به نجس بعضه فقلت له إنى زعمته بالعرض من قول رسول الله الذى ليس لأحد فيه إلا طاعة الله بالتسليم له 
فإدخل حديث موسى بن أى عيان «لا يبولن أحدكم فى الماء الدائم ثم يغتسل فيه » فادخلت عليه ما وصفت 
من إجاع الناس فيا علمته على حلاف ما ذهب إليه منه ومن ماء المصاع الكبار والبحر فلم يكن عنده فيه 
حجة . حدثنا الربيع قال (قال الشافعى ) وقلت له ما علمتكم اتبعتم فى الماء سنة ولا إجاعا ولا قياسا ولقد 
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قلتم فيه أقاويل لعله لو قبل لعاقل تخاطأ فقال ما قلتم لكان قد أحسن التخاطوء ثم ذكرت فيه الحجج با 
درك بن حلت إل الي اد ب "لت جح 1 قال : لا وقلت أليست تثبت الأحاديث التى 
وصفت ؟ فقال اما حديث الوليد بن كثير وحديث ولوغ الكلب فى الماء وحديث موسى بن ایی عبان فتنبت 
بإسنادها وحديث. بثر بضاعة فيثبت بشهرته وأنه معروف فقلت له لقد خالفتها كلها وقلت قولا اخحترعته مالفا 
للأخبار خارجا هن القياس فقال وما هو ؟ قلت اذ كر القدر الذى إذا بلغه الماء الراكدلم ينجس وإذا نقص 
منه الماء الراكد نجس قال الذى إذا خرك أدناه لم يضطرب أقصاه فقلت أقلت هذا خبرا ؟ قال : للا قلت 
فقياسا- ؟ قال :“لا ولكن معقول أنه بختلط بتحريك الآدميين ولا يختلط . قلت أرأيت إن حركته الريح 
فاختلط قال إن قلت إنه ينجس إذا أختلظ ما تقول قلت أقول أرأيت رجلا من البحر تضطرب أمواجها :7 
من أقصاها إلى أن تفيض على الساحل إذا هاجت الربح اتختلط ؟ قال : نعم فقلت أفتنجس تلك الرجل من 
البحر ؟ قال لا : ولو قلت تنجس تفاحش على قلت فن كلفك قولا يخالف السنة والقياس ويتفاحش 
عليك فلا تقوم منه على شىء أبدا ؟.قال فإن قلت ذلك قلت فيقال لك أيحوز فى القياس أن يكون ماءان 
خالطتها نجاسة لم تغيرشيئا لا ينجس أحدهما وينجس الآخر إن كان أقل منه بقدح ؟ قال : لا قلت ولا بحوز 
إلا أن لا ينجس شئء إلا بأن يتغير بحرام خالطه لأنه يزيل الأنجاس أو ينجس كله بل ما خالطه ؟ قال ما 
نی الاين ال هذا ولكن لا ويام مع ا قلت نقد القت الخير ا ول تقل تقول 
وم تقس وزعمت ان لو فارة وقعت فى بثر ففاتت نزح منها عشرون او ثلاثون دلوا ثم طهرت البثر فإن طرحت 
تلك العشرون أو الثلاثون دلوا فى بثر أخرى لم ينزح منها إلا عشرون أو ثلاثون دلوا وإن كانت ميتة أكبر من 

ذلك نزح منها أربعؤن أوستون دلوا فن وقت لك هذا فى الماء الذى لم يتغير بطع حرام ولا لونه ولا رجه أن 
ينجس بعض الماء 'دون بعض اينجس بعضه ام ينجس کله ؟ قال بل ينجس كله . . قلت افرايت شيئا قط 
ينجس كله فيخرج بغضه فتذهب النجاسة من الباقى منه أتقول هذا فى سمن ذائب نب أو غيره ؟ قال ليس هذا 
بقياس ولكنا اتبعنا فيه الأثر عن علي وابن ن عباس رحمة الله عليهما قلت أفتخالف ما جاء عن رسول الله إلى 
قول غيره ؟ قال لا قلت فقد فعلت وخالفت ذلك عليا وار بن عباس زعمت أن عليا قال إذا وقعت الفأرة 
فى بثر نزح منها سبعة أوخمسة دلاء وزعمت آنها لا تطهر إلا بعشرين أو ثلاثين وزعمت أن ابن عباس نزح 
زمزم من زنجى وقع فيا وأنت تقول يكفى من ذلك أربعون أوستون دلوا قال فلعل البثرتغييت بدم قلت فنحن 
نقول إذا تغيرت بدم لم تطهر أبدا حتى لا يوجد فیا طم دم ولا لونه ولا ريحه وهذا لا يكون فى زمزم ولا فیا 
هو اکر ماء منها واوسع حتى ينزح فليس لك فى هذا شىء وهذا عن علي وابن عباس غير ثابت وقد خالفتهم| 
لوكان ثابتا وزعمت لو أن رجلا كان جنبا فدخل فى بثر ينوى الغسل من الحنابة نجس البثر ولم يطهر ثم هكذا 
إن دخل ثانية ثم يطهر الثالثة فإذا كان ينجس ولا ثم ينجس ثانية وكان نجسا قبل دخحوله أولا ول بطهر بها ولا 
ثانية الس قد ازداد فى قولك نجحاسة فإنه كان نجسا بالنابة 3 زاد نجاسة عأاسة الماء النجس فكيف يطهر 
بالثالثة ولم بطهر بالثانية قبلها ولا بالأولى قبل الثانية ؟ قال إن من أصحابنا من قال لا يطهر أبدا قلت وذلك 
يلزمك قال يتفاحش ويتفاحش ويخرج من أقاويل الناس قلت فن كلفك خلاف السنة وما بخرج من 
أقاويل الناس ؟ وقلت له وزعمت أنك إن أدخلت بدك فى بثر تنوى بها أن توضئها نجست البئركلها لأنه ماء 
توضىء به ولا تطهر'حتى تتزح كلها وإذا سقطت فیا ميتة طهرت بعشرين دلوا أو ثلائين دلوا فزعمت أن البثر 
بدخول اليد التى لا نجاسة فيها تنجس كلها فلا تطهر أبدا وأنها تطهر من الميتة بعشرين دلوا أوثلائين هل رأيت 
أحداً قط زعم أن يد مسلم تنج تنجس أكثر مما تنجسه الميتة وزعمت أنه إن أدخل بده ولا ينوى وضوءا طهرت 
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يده للوضوء ولم تنجس البثر أو رأيت أن لو ألقى فا جيفة لا ينوى تنجيسها أو بنويه أو لا ينوى شيئا أذلك 
سواء ؟ قال : نعم النجاسة كلها سواء ونيته لا تصنع فى الماء شيئا قلت وما خالطه إما طاهر وإما نجس قال 
نعم لالخف وعدت ا اق الوضوة ن تنجس الاء إنى لأحسبكم لوقال هذا غيركم لبلغمم به إلى أن تقولوا 
القلم عنه مرفوع فقال لقد سمعت أبا يوسف يقول قول الحجازيين فى الماء أحسن من قولنا وقولنا فيه خطأ قلت 
وأقام عليه وهو يقول هذا فيه قال قد رجع أبويوسف فيه إلى قولكم نحوا من شهرين ثم رجع عن قولكم قلت 
وما زاد رجوعه إلى قولنا قوة ة ولا وهنه رجوعه عنه وما فيه معنى إلا أنك تروى عنه ما تقوم عليه به الحجة من 
أن يقم على قوله وهو براه خطأ قلت له زعمت أن رجلا إن وضأ وجهه ويديه لصلاة ولا نجاسة على وجهه ولا 
نيد فى طت طت تن اعاب اله الذي فى ذلك الطست و ل به ون ضيب عل الارض م 
بنجسها ويصلى عليها رطبة کا ھی نم إن صب فى بر نجس البئركلها ولم تطهر أبدا إلا بأن يتح ماؤها كله ولو 
ا ا ا ا و 
وإن صب عل الأرض لم يصل علا رطبة وإن صب فى بثر طهرت البثر بأن ينزح منها عشرون دلوا أو ثلاثون 
دلوا أزعمت أن الماء الطاهر أكثر نجاسة من الماء انجس ؟ قال فقال ما أحسن قولكم فى الماء قلت أفرجع إلى 
الحسن فا علمته رجع إليه ولا غيره من ترأس منهم بل علمت من ازداد من قولنا فى الماء بعدا قال إذا وقعت 
فارة فى بئر لم تطهر ابدا إلا بان يحفر تحتها بثر فيفرغ ماؤها فا وينقل طينها ويترع بناؤها وتغسل مرات . وهكذا 
ينبغى لمن قال قولهم هذا وفى هذا من خلاف السنة وقول أهل | ما لا يحهله عالم وقد خالفنا بعض أهل 
عب لود كه ANNO‏ 
من الكت مها كى ف دون بع فا عله وت اشر عن ر اله بك اله عليه 
بعض أهل ناحيتنا فى غسل الاإناء إذا ولغ الكلب فيه وأن يبرق الماء ثم عاد فقال : إن ولغ الكلب 00 
فى لين شرف اللبن وأكل وغسل لإناء لأن الكلاب لم تزل بالبادية فشغلنا العجب من هذا القول عا وصفنا 
من فول غيرة . ارامت اذ زعم أن الكلب بلغ فى اللين فينجس الإناء بماسة اللبن الذى ماسه لسان الكلب 
حنى یسل فكيف لا بنجس الین وإذا نجس الین فكيف يؤكل أو شرب فإن قال لا ينجس الین فكين 
بنجس الإناء بماسة اللين واللين غير نجس أو رأيت قوله ما زالت الكلاب بالبادية فن أخبره أنها إذا كانت 
بالبادية لا تنس وإذا كانت بالقرية نجست أترى أن البادية تطهرها أرأيت إذا كان الفأر والوزغان بالقرية 
أكثر من الكلاب بالبادية وأقدم منبا أو فى مثل قدمها أو أحرى أن لا بمتنع مها أفرأيث إذا وقعت فأرة أو وزغ 
أو بعص دواب البیوت فى سمن أو لين او ماء قليل اينجسه ؟ قال فإن قال لا ينجسه فى القرية لانه لا يمتنع أن 
يموت فى بعض آنيتهم وينجسه فى البادية فقد سوى بين قوليه وزاد فى الخطأ وإن قال بنجسه قيل فكيف لم 
بقل هذا فى الكلب فى البادية وأهل البادية يضبطون أوعيتهم من الكلاب ضبطا لا يقدر عليه أهل القرية من 
الفأرة وغيرها لأنهم يوكثون على ألبانهم القرب ويقل حبسه عندهم لأنه لا يبقى لهم ولا يبقونه لأنه ما لا يدخر 
ويكفثون عليه الآنية ويزجرود لكلاب ور فتترجر ولا بستطاع شىء من هذا فى الفأرة 
ولا دواب البيوت حال وأهل البيوت يدخرون إدامهم وأطعمتهم للسنة وأكثر فكيف قال هذا فى أهل البادية 
دون أهل القرية وكيف جاز لن قال ما أحكى أن يعيب أحدا بخلافه الحديث عن النى عيبا يجاوز فيه القدر 
والذى عابه لم كن أن زد الأخبار وم يدع من قبوها ما يكترث به على قائله أو آحر استتر من رد الأخبار ووجهها 
وجوها تحتملها أو تشبه بها فعبنا مذههم وعابه ثم شركهم فى بعض أمورهم فرد هذا من الأخبار بلا وجه 
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تحتمله وزاد أن ادعى الأخبار وهو يخالفها "“ وفى رد من ترك أسوأ السر والعلانية ما لا يشكل على من سمعه . 
باب الساعات التى تكره فما الصلاة 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن محمد بن حى بن حبان عن الأعرج عن أى 
هريرة أن رسول الله نبى عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس وعن الصلاة بعد الصبح حتى تطلع 
الشمس » أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن النى صلى الله عليه 
وسلم قال « لا يتحرى أحدكم فيصل عند طلوع الشمس ولا عند غرويها» » أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى 
قال أخبرنا مالك عن زيد بن أ عن عطاء بن يسار عن الصنابحى أن رسول الله قال «إن الشمس تطلع 
ومعها قرن الشيطان فإذا ارتفعت فارقها فإذا استوت قارنها فإذا زالت فارقها فاذا دنت للغروب قارنها فاذا 
غربت فارقها» ونبى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الصلاة فى تلك الساعات وروی عن إسحاق بن 
عبد الله عن سعيد بن ابی سعيد عن أبى هريرة أن رسول الله نبى عن الصلاة نصف النهار حتى تزول الشمس 
إلا يوم الجمعة » أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن ابن المسيب أن رسول الله نام عن الصبح فصلاها بعد أن 
طلعت الشمس ثم قال «من نسى صلاة فليصلها إذا ذكرها فإن الله عز وجل يقول ٠‏ «أقم الصلاة لذكرى» » 
أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن نافع بن جبير عن رجل من 
أصحاب النى صلى الله عليه وسلم قال كان رسول الله فى سفر فعرس فقال « ألا رجل صالح يكلؤنا الليلة لا 
ارقد عن الصلاة» تقال بلال آنا يا وسول الله قال قال فاستيد يلال إل راخلته وانتغبل الفجر قال فل يفرعا 
إلا بجر الشمس فى وجوههم فقال رسول الله ويا بلال» فقال بلال يا رسول الله أخذ بنفسى الذى أخذ 
بنفسك قال فتوضاً رسول الله ثم صلى ركعتى الفجر ثم اقتادوا رواحلهم شيئاً ثم صلى الفجر (قال الشافعى ) 
وجا يروى عن النى متصلا من حديث أنس وعمران بن حصين عن النى ويزيد أحدهما عن النى من 

نسى الصلاة أو نام عنها فليصلها إذا ذكرها» ويزيد الآخر «أي حين ما كانت» حدثنا الربيع قال ینا 
انا احا ستيان عن ای لزي لكي عن عالت بن ١اه‏ عن یرن دم أن وول اله الوا اي 
عبد مناف من ولى منكم أمر الناس شيثاً فلا ينعن أحدا طاف بهذا البيت وصلى أية ساعة شاء من ليل أو 
نهارة . اخيرنا وعبد ابيد عن ابن جريج عن عطاء عن النى مثله أومثل معناه لا يخالفه وزاد عطاء ويا 
بنى عبد المطلب أويا بنى هاشم أويا بنى مناف» . أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن 
عاق بن أ ليد قال جعت أبا سلمة قال قدم معاوية المدية فين هوعل الترإذ قال باكثرن الصلت 
اذهب إلى عائشة ة أم المؤمنين فسلها عن صلاة النى صلى الله عليه وسلم الركعتين بعد العصر فقال أبو سلمة 
عد د نع كن سد بك م المؤمنين قال 
فجاءها فساها فقالت له عائشة لا لى ولكن اذهب إلى أم سلمة فسلها قال فذهبنا معه إلى أم سلمة فقالت 
دخل علي رسول الله ذات يوم بعد | O‏ راس لبر 
صليت صلاة لم أكن أراك تصليها فقال «إنى كنت أصلى ركعتين بعد الظهر وأنه قدم علي وفد بنى تم 
صدقة فشغلونى عنهها فهما هاتان الركعتان » . أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن 0 


(۱) کذا و فى النسخ وتأمل . 
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عن محمد بن إبراهم التيم, , عن جده قيس قال رانى انى صلى الله عليه وسلم وأنا أصلى ركعتين بعد الصبح 
وا و ل INA CC‏ 

(قال الشافعى ) وليس بعد هذا اختلافا فى الحديث بل بعض هذه الأحاديث يدل على بعض فجاع 

نبى النى صلى الله عليه وسلم والله أعلم عن الصلاة بعد الصبح حتى تطلع الشمس وبعد ما تبدوحتى تبزغ 
وعن الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس وبعد مغيب بعضها حتى يغيب كلها وعن الصلاة نصف النهار 
حتى تزول الشمس إلا يوم الجمعة ليس على كل صلاة لزمت المصلى بوجه من الوجوه أو تكون الصلاة 
مؤكدة فأمر بها وإن لم تكن فرضا أو صلاة كان الرجل يصايها فأغفلها فإذاكانت واحدة من هذه الصلوات 
صليت فى هذه الأوقات بالدلالة عن رسول الله ثم إجاع الناس فى الصلاة على الحنائر بعد الصبح والعصر 
(قال الشافعى ) رحمه لله فإن قال قائل فأين الدلالة عن رسول, الله ؟ قيل فى قوله دمن سی صلاة أو نام 
عنها فليصلها إذا ذكرها» فإن الله بقول «أقم الصلاة لذ كرى » وأمره أن لا يمنع أحد طاف بالبيت وصلى أى 
ساعة شاء وصلى المسلمون على جنائزهم بعد العصر والصبح (قال الشافعى ) وفما روت أم سلمة من ان النى 
صلى فى بيتها ركعتين بعد العص ركان يصلهم| بعد الظهر فشغل عنهم| بالوفد فصلاهما بعد العصر لأنه كان 
يصلهم| بعد الظهر فشغل عنهما قال وروی قيس جد ی بن سعيد بن قيس أن النى رآه يصلى ركعتين بعد 
الصبح فسأله فأخيره بأنهها ركعتا الفجر فأقره لأن ركعتى الفجر مؤكدتان مأموريهما فلا يحوز إلا أن يكون بيه 
عن الصلاة فى الساعات التى نہی عنها على ما وصفت من كل صلاة لا تلزم فاما كل صلاة كان بصلا 
صاحبها فأغفلها أو شل عنها وکل صلاة أكدت وإن لم تكن فرضا كركعتى الفجر والكسوف فيكون نبى 
النى فها سوى هذا نابتا (قال الشافعى ) رحمه الله تعالى والنبى عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر ونصف 
النهار ومثله إذا غاب حاجب الشمس وبرزلا اختلاف فيه لأنه نبى واحد قال وهذا مثل نبى النبي صلى الله 
عليه و عن الصلاة نصف النهار حتى تزول الشمس إلا يوم الجمعة كأن من شأن الناس التبجيز للجمعة 
والصلاة إلى خروج الاإمام وهذا مثل الحديث فى نبى النى صلى الله عليه وسلم عن صيام اليوم قبل رمضان 
إلا أن يوافق ذلك صوم رجل كان بصومه . 


باب الخلاف فى هذا الباب 


حدثنا الربيع قال (قال الشافعى ) فخالفنا بعض أهل ناحيتنا وغيرهم فقال يصلى على الحنائز بعد العصر 
وبعد الصبح مالم تقارب الشمس أن تطلع وما لم تتغير الشمس واحتج فى ذلك بشىء رواه عن ابن عمر بشبه 
بعض ما قال (قال الشافعى ) وابن عمر إنما سمع من النى النبى أن يتحرى أحد فيصلى عند طلوع الشمس 
وعند غروبها ولم أعلمه روى عنه النبى عن الصلاة بعد العصر ولا بعد الصبح فذهب ابن عمر إلى أن النبى 
مطلق على كل شىء فنبى عن الصلاة على الحنائر ثز لأنها صلاة فى هذين الوقتين وصلى عليها بعد الصبح وبعد 
العصر لانا لم نعلمه روى النبى عن الصلاة ة فى هذه الساعات (قال الشافعى ) فن نبى علم أن النى مبى عن 
الصلاة بعد الصبح والعصرىا نبى عنها عند طلوع الشمس وعند غروبها لزمه ان يعلى ما قلت من أنه إنما نى 
عنها فيا لا بلزم ومن روى فعلم أن النى صلى بعد العصر ركعتي ن كان يصليهما بعد الظهر فشغل عنهم| وأقر قيسا 
على ركعتين بعد الصبح لزمه ان يقول نهى عنها فما لا يلزم ولم ينه الرجل عنما فا اعتاد من صلاة الفافلة وفيا 
يؤكد منها ومن ذهب هذا عليه وعلم أن النى نبى عن الصلاة بعد الصبح حتى تطلع الشمس وبعد العصر 
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حتى تغرب الشمس فلا يحوز له أن يقول إلا ما قلنا به أوينبى عن الصلاة على الحناتر بعد الصبح وبعد العصر 
بكل حال (قال الشافعى ) وذهب أيضاً إلى أن لا يصلى أحد للطواف بعد الصبح حتى تطلع الشمس ولا بعد 
العصر حتى تغرب الشمس واحتج بأن عمر بن الخطاب طاف بعد الصبح ثم نتلر فام ير الشمسر. طلعت 
فركب حتى أناخ بذى طوى فصل (قال الشافعى ) رحمه الله : فان كان عمركره الصلاة فى تلك الساعة 
فهو مثل مذهب ابن عمر وذلك أن يكون علم أن رسول الله نى عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر فرأى 
SS‏ دك اماد فى بالك لمعه جتن EN‏ رارع بعل لغلا ا ول عاو فو جيم 
الساعات التى : نہى النى صلى الله عليه وسلم عن عن الصلاة فيا لطواف ولا على جنازة وكذلك يلزمه أن لا يصلى 
فيا صلاة فائتة وذلك من حين يصلى الصبح إلى أن تبرز الشمس وحين يصلى العصر إلى أن يم مغيبها ونصف 
النهار إلى أن تزول الشمس (قال الشافعى ) وفی هذا اغى أن أبا اوت الأنصارى ممع النى یہی أن تستقبل 
القبلة أو المقكدس بحاجة الاإنسان قال ایا يوب فقدمنا الشام فوجدنا مراحيض قد صنعت فنحرف 
ونستغفر الله وعجب ابن عمر ممن يقول لا تستقبل القبلة ولا بيت المقدس محاجة الانسان وقال رأيت رسول الذد 
صلى الله عليه وسلم على لبنتين مستقبلا بيت المقدس لحاجته (قال الشافعى ) رحمه الله : عم أبوأيوب النبى 
فرآه مطلقا وعلم ابن عمر استقبال النى صلى الله عليه وسلم بحاجته ولم يعلم النبى فرد النبى ومن علمهما معا 
قال الى عن استقبال القبلة وبيت المقدس فى الصحراء التى لا ضرورة على ذاهب فيها ولا ستر فا لذاهب. 
لأن الصحراء ساحة يستقبله المصلى أو لقره فرَى عورته ان كان مقبلا أو مديرا وفال لا بأس بذاك م 

ابيوت لضيقها وحاجة الناس إلى الرقق فيا وسترها وأن أحدا لا يرى من کان فيا إلا أن يدل أو يشر عليه 
( قال الشافعى ) وفى هذا المعنى أن أسيد بن حضير وجابر بن عبدالله صليا مريضين قاعدين بقوم أب حاء 
فأمراهم بالقعود معهها وذلك أنهما والله أعلم علا أن رسول اته صلى الله عليه وسلم صلی جالسا وصلى وراءه قوم 
قياما فأمرهم بالحلوس فأخذا به وكان حقا عليهم| ولا شك أن قد عزب عليه أن النى صلى فى مرضه الذى, 
1 وأبو بكر إلى جنبه قائما والناس من ورائه قياما فنسخ هذا أمر اني ی بالجلوس وراءه اد لی 
شاكيا جالسا وواجب على كل من علم الأمرين معا أن يصير إلى أمر النى الآخر إد كان نا .خا الأول ام إل 

امر النى الدال بعضه على بعض ( قال الشافعى ) وفى مثل هذا المعنى أن علي بز, آي طالب حطب التامر, 
وعؤان بن عفان محصور فأخبرهم أن النى صلى الله عليه وسلم نى عن إمساك لحي ع الت تایا بعد ثلا ركاب 
يقول به لانه سمعه من النبى وعبدالله بن واقد قد رواه عن اى وشوخما فلا روث عانتة أن النى جى یلك عاك 
الدافة ثم قال « كلوا وتزودوا وادّخروا وتصدقوا » وروى جابر بن عبدالله عن الى أنه بى عن لوم الف..«تابا 
بعد ثلاث ثم قال « كلوا وتزودوا وتصدقوا » کان يحب على كل من عل الأمر ين ما أن بقول نهى ! النبى نے 
معنى فإذا كان مثله فهو منبى عنه وإذا لم يكن مثله لم يكن منہیا عنه أو يقول نهى النى عنه فى وقت ثم 
أرخص فيه بعده والآخر من أمره ناسخ للأول ( قال الشافعى ) وكل قال ما معه من رسول الله وکا من 
رسول الله ما يدل على أنه قاله على معنى دون معنى أو نسخه فعلم الأول وم د غره فرعام مر رسول اق في 
صار إليه إن شاء الله ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولهذا اشباه كثيرة فى الأحاديث وانما وضعت هذه 
الحملة لتدل على أمور غلط فيا بعض من نظر فى العلم ليعلم من علمه أن من متقدمى الصحبة وأهل الفضل 
والدين والامانة م بغ مل نان رو الله ي بعلمه غيره من لعله لا يقاربه فى تقدم صحبته وعلمه 
و بعلم ان عاض لمان ناخو عر حاص كن فح له ادليه 1 أنه لام متهر N‏ 
الفرائض التى كلفتها العامة ولوكان مشهورا شهرة جمل الفرائض ما كان الأمر فيا وصفت من هذا وأشباهه كا 
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وصفت ويعلم أن الحديث إذا رواه الثقاة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فذلك ثبوته وأن لا نعول على 
حديث ليثبت أن وافقه بعض أصحاب رسول الله ولا يرد لأن عمل بعض أصحاب رسول الله عملا يخالفه 
لأن بأصحاب رسول الله والمسلمي ن كلهم حاجة إلى أمر رسول الله وعليهم اتباعه لا أن شيا من أقاو يلهم تبع ما 
روى عنه ووافقه يزيد قوله شدة ولا شيئا خخالفه من أقاو يلهم بوهن ما روى عنه الثقة لأن قوله المفروض اتباعه 
عليهم وعلى الناس وليس هكذا قول بشر غير رسول الله ( قال الشافعى ) رحمه الله : فإن قال قائل أمهم 
الحديث المروى عن النى اذا خالفه بعض أصحابه جاز له أن تم الحديث عن بعض أصحابه لخلافه ا 
روات راد جا لا ع الى الل بقار كك رون اليم قلا ب بوشن ير 
لأحد أن يقول إنما قاله عن رسول الله لما وصفت من انه يعزب عن بعضهم بعض قوله وم يحز أن نذكره عنه 
إلا رأبا له ما لم يقله عن رسول الله فإذا كان هكذا لم يجز أن نعارض بقول أحد قول رسول الله صلى الله عليه 
وسلم . ولوقال قائل : لا يحوز أن يكون إلا عن رسول الله لم يحل له حلاف من وضعه هذا الموضع ولیس من 
الناس أحد بعد رسول الله إلا وقد أحذ من قوله وترك لقول غيره من اصحاب رسول الله ولا يجوز فى قول 
رسول الله أن يرد لقول أحد غيره فإن قال قائل : فاذكر لى فى هذا ما يدل على ما وصفت فيه ؟ قيل له ما 
وصفت فى هذا الباب وغيره مفرقا وجملة ومنه أن عمر بن الخطاب إمام المسلمين والمقدم فى المنزلة والفضل 
وقدم الصحبة والورع والفقه والثبت والمبتدىء بالعلم قبل أن يسأله والكاشئ عنه لأن قوله حكم يلزم كان 
يقضى بين المهاجر ين والأنصار أن الدية للعاقلة ولا تر المرأة من دية زوجها شيئا حتى أخبره أوكتب إليه 
الضحاك بن سفيان أن النى كتب اليه أن يورث امرأة أشم الضبابى من ديته فرجع اليه عمر وترك قوله وكان 
عمر يقضى أن فى الإبيام حمس عشرة والوسطى والمسبحة عشرا عشرا وفى التى تلى الخنصر تسعا وفى 
الخنصر ستا حتى وجد كتاب عند ال عمرو بن جرم اتی کی له اتی صل الله عليه ول + ی كل اصح 
ما هنالك عشر من الاإبل » فترك الناس قول عمر وصاروا إلى كتاب النى ففعلوا فى ترك امر عمر لامر النى 
فعل عمر فى فعل نفسه فى أنه ترك فعل نفسه لأمر النى صلى اله عليه ول وذاك الذي ارب للد عل 
وعليهم وعلى جميع خلقه ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وفى هذا دلالة على أن حاكمهم كان يحكم 
براه فيا لرسول الله فيه سلة لم يعلمها وم يعلمها أ ماهم وذلك يدل على أن علم حاص الأحكام خاص على 
ما وصفت لا عام كعام جمل الفرائض ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وقسم أبو بكر حتى لتى الله فسوی 
به ن الحر والعبد ولم يفضل بين أحد بسابقة ولا نسب ثم قسم عمر فألغى العبيد وفضل بالنسب والسابقة ثم قسم 
ع لي فالغی العبيد وسوی بين الناس وهذا أعظم ما با يلى الخلفاء وأعمه وأولاه أن لا يختلفوا فيه وإنما لله جل وعز 
فى المال ثلاثة أقسام قسم الفىء وقسم , الغنيمة وقسم الصدقة فاختلف الأعة فيا ولم بمتنع أحد من أخذ ما 
ا وفى هذا دلالة على 2 بم يسلمون لحا كمهم وإن کان رأميم خلاف رأيه وان 
Le NEG SEE‏ ما 
ادعی أن حكم حاكمهم اذا كان بين أظهرهم ولم يردوه عليه فلا يكون إلا وقد راوا رايه من قبل انهم لوروا 
رأيه فيه لم يخالفوه بعده فإن قال قائل قد رأوه فى حياته ثم روا خلافه بعده قيل له فیدخل عليك فى هذا إن 
كبا قلت أن إجاعهم لا يكون حجة عندهم إذا كان لهم أن يجمعوا على قسم أبى بكر ثم يجمعوا على قسم عمر 
ثم يجمعوا على قسم علي وكل واحد منبم , يخالف صاحبه فإجاعهم إذا ليس حجه عندهم أولا ولا آخرا 
وكذلك لا نجوز اذا لم يكن ES‏ من بعدهم حجة . فإن قال قائل : فكيف تقول ؟ 
قلت لا يقال لشىء من هذا جاع ر ليسي "لشي نه لماعل مسحب إن لح بتر نفلك ا عدر 
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فعله وإلى علي فعله ولا يقال لغيرهم ممن أخذ منهم موافق لهم ولا سقالف ولا ينسب إلى ساكت قول قائل ولا 
عمل عامل إنما ينسب إلى كل قوله وعمله وفى هذا ما يدل على أن ادعاء الإجاع فى كثير من خاص الأحكام 
ليس كا يقول من بدعيه . فان قال قائل : أفتجد مثل هذا ؟ قلنا إنما بدأنا به لأنه أشهر ما صنع الأنمة وأوى 
أن لا يختلفوا فيه وأن لا يحهله العامة ونحن نجد كثيرا من ذلك أن أبا بكر جعل الحد أبا ثم طرح الإخوة معه ثم 
خالفه فيه عمر وعمان وعلي ومن ذلك أن أبا بكر راى على بعض أهل الردة فداء وسبيا وحبسهم بذلك 
فأطلقهم عمر وقال لا سی ولا فداء مع غير هذا ما سكتنا عنه ونكتفى بهذا منه . حدثنا الربيع قال أخبرنا 
الشافعى قال أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر بج عن هشام بن عروة عن أبيه أن بجی بن حاطب حدثه قال 
توفى حاطب فأعتق من صلى من رقيقه وصام وكانت له أمة نوبية قد صلت وصامت وهى أعجمية لم تفقه ف 

ترعه إلا بحملها وكانت ثيبا فذهب الى عمى فحدثه فقال له عمر لأنت الرجل الذى لا يأتى بخير فأفزعه 
ذلك فأرسل إليها عمر فقال أحملت ؟ فقالت : نعم من مرعوس بدرهمين فإذا هی تستبل بذلك ولا تكتمه قال 
وصادف عليا وعمان وعبد الرحمن بن عوف فقال اشيروا على قال وكان عمّان جالسا فاضطجع فقال علي 
وعبد الرحمن قد وقع عليها الحد فقال أشر عأ فى يا عئْان فقال قد أشار عليك أخواك فقال أشر علي أنت قال 
اراها تسبل به كأنها لا تعلمه ولیس الحد إلا على من علمه فقال عمر صدقت صدقت والذى نفسى بيده ما 
الحد إلا على من علمه فجلدها عمر مائة وغربها عاما ( قال ا E‏ 
ا ا ا 

خلافه بعد حده اباها حرف وم بعلم خلافهم له إلا بقوهم المتقدم ) قبل فعلة قا! ل وقال بعض من يقول مالا ينبغي 
له إذا قيل حد عمرمولاة حاطب كذالم يك د جاده ا امات رسول الله جهالة بالعلم وجرأة على 
قول ما لا يعلم ومن ا 4 أن يفول أن قران رجل أو عمله في خاص و ن الأحكام ما لم نك عنه وعلهم 
سيد ل الشافعى ) ) وقضى عمر أن لا تباع أمهات الأولاد وخالفه على وغيره وقضى عمر فى 
الضرس يحمل وخالفه غيره فجعل الضرس سنا فيا حمس من الإبل وقال عمر وعلي وابن مسعود وأبو موسى 
الأشعرى وغيرهم للرجل على امرأته الرجعة حتى تطهر من الحيضة الثالثة وخالفهم غيرهم فقال إذا طعنت فى 
الدم من الحيضة الثالثة فقد انقطعت رجعته عنها مع أشياء أكثر ما وصفت فدل ذلك على أن قائل السلف 
يقول برأيه و يخالفه غيره و يقول برأيه إلى ولا بروى عن غيره فما قال به شىء فلا يسنب الذى لم يرو عنه شیء 
خلافه ولا موافقته لأنه إذا لم يقل لم د قوله ولو جاز أن ينسب إلى موافقة جاز أن ينسب إلى خلافه ولكن كلا 
كذب إذا لم بعلم قوله ولا الصدق فيه ! أن يقال ما يعرف إذ لم يقل قولا وفى هذا دليل على أن بعضهم لا 
یری قول بعض حجة تازمه إذا رای خخلافها وأ نهم لا يرون اللازم إلا الكتاب والسنة وأنهم لم يذهبوا قط إن 
شاء الله إلى أن یکون خاص الأحكام كلها إجاعا كإجاعهم على الكتاب والسنة وجمل الفرائض وانہم كانوا 
إذا وجدوا ابا أوسنة اتنا تل واد مب ذا توا ما حنمل ققد يختلفوت وکنا إذا انوا فيا ل بان 
فيه سنة اختلفوا ( قال الشافعى ) رضى الله عنه : وكفى حجة على أن دعوى الإجاع فى كل الأحكام ليس 
کا ادعى من ادعى ما وصفت من هذا ونظائر له أكثرمنه وجملته أنه لم يدع الإجاع فما سوى جمل الفرائض 

التى كلفہا العامة ا رسول الله ولا التابعين ولا القرن الذين من بعد هم ولا القرن الذين لونم 
ولا عالم علمته على ظهر الأرض ولا أحد نسبته العامة إلى علم إلا حينا من الزمان فإن قائلا قال فيه بمعنى لم 


امس 


(1) لعله : على أن يقول فى قول رجل الخ . تأمل . 


0 من أهل العلم عرفه وقد حفظت عن عدد منهم إبطاله ومتى كانت عامة من أهل العلم فى دهر 

بالبلدان على شىء وعامة قبلهم قبل يحفظ عن فلان وفلان كذا ولم نعلم لهم محالفا وناخذ به ولا نزعم انه قول 
الناس كلهم لأنا لا نعرف من قاله من الناس إلا من سمعناه منه أو عنه قال وما وصفت من هذا قول من 
ا ا لوا وا ال ا ع سار ب ره ا اس 
والاتباع اتباع كتاب فإن لم يكن فسنة فإن لم تكن فقول عامة من سلفنا لا نعلم ا 
ا ا ل 
قول عامة سلفنا لا مخالف له ولا يحوز القول إلا بالقياس وإذا قاس من له القياس فاختلفوا وسع كلا أن يقول 
بلغ اجتهاده و غيره فیا أدى إليه اجتهاده بخلافه والله أعلم . 


باب أكل الضب 


( حدثنا الربيع ) قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول أله صلى الله عليه 
مطح امع كل ,اي كارا عرب اح ماري عرد كر داه جر اباد ان 
عمر عن النى نحوه . أخيرنا مالك عن ابن شهاب عن ایی امامة سهل بن حنيف عن ابن عباس ( قال 
الشاففى ) « أشك » قال مالك عن ابن عباس عن خالد , بن الوليد أو عن ابن عباس وخالد , بن اليد أن 
دخلا مع النى صلى الله عليه وسلم بیت ميمونة فأتى بضب محنوذ فأهوى إليه رسول الله بيده فقال بعض النسو 
ا ای و رن الا رو لبه 
فقلت أحرام هو؟ قال « لا ولكنه لم يكن بأرض قومى فأجدنى أعافه » قال خالد فاجتررته فا کلته ورسول الله 
صلى الله عليه وسلم بنظر ( قال الشافعى ) وحديث ابن عباس موافق لحديث ابن عمر أن رسول الله امتنع من 
أكل الضب لأنه عافه لا لأنه حرمه وقد امتنع من أكل البقول ذوات الر بح لأن جبريل يكلمه ولعله عافها لا 
محرما ها وقول ابن عمر إن النى صلى الله عليه وسلم قال « لست با كله » يعنى نفسه وقد بين ابن عباس انه 
عافه وقال ابن عمر إن النى صلى الله عليه وسلم قال « ولا محرمه ٠‏ قال فجاء بمعنى ابن عباس بينا وإن کان 
معنى ابن عمر ابين منه قال « لست احرمه ولیس حراما ولست اكله » تفسير واكل الضب حلال واذا اصابه 
امحرم فداه لأنه صيد يؤكل . 


باب احمل والمفسر 


حدثنا الربيع قال ( قال الشافعى ) قال الله عز وجل « فإذا انسلخ لخ الأشهر الحرم فاقتلوا المشركين حيث 
وجدتموهم ١‏ الآبة وقال الله جل ثناؤه « وقاتلوهم حتى لا تكون فتنة ويكون الدين كله لله » أخبرنا عبد العز بز 
بن محمد عن محمد بن عمرو بن علقمة عن أبى سلمة عن أبى هريرة أن النى قال « لا ازال أقاتل الناس 
حتى يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها فقد عصموا منى دماءهم وأموالهم إلا بحقها وحساءيم على الله » حدثنا 
الربيع أخبرنا الشافعى قال أخبرنا الثقة عن ابن شهاب عن عبيد الله بن عبدالله عن ی هريرة أن عمى قال 
ا اليس قد قال رسول الله « لا أزال أقاتل الناس حتى بقولوا لا إله إلا الله فإذا 
قالوها فقد عصموا ی ای اماف إلا مها وای غل اد فال ایک هدام حقها ب 
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منعهم الصدقة وقال الله « قاتلوا الذين لا يؤمنون بالله ولا ياليو Nea‏ 
أخبرنا الثقة عن محمد بن أبان عن علقمة بن مرئد عن سلما بن بريدة عن أبيه أن رسول الله كان إذا بعث 
جيشا أمر عليهم أميرا وقال « فإذا لقيت عدوا Ts‏ ال 5 
علقمة ) ١‏ ادعهم إلى الإسلام فان أجابوك فاقبل منهم وكف عنهم وادعهم الى التحول من دارهم الى دار 
المهاجر ين وأخبرهم إن هم فعلوا أن لهم ما للمهاجرين وأن عليهم ما عليم فإن اختاروا المقام فى دارهم 
فاخيرهم أنہم كأعراب المسلمين يحرى عليهم حكم الله کا يحرى على المسلمين ولیس لهم فى الفىء شىء الا أن 
جاهدوا مع مع المسلمين فإن لم تجيبوك الى الإسلام فادعهم إلى ان يعطوا الحز ية فإن فعلوا فاقبل منهم ودعهم وإن 
أبوا ا بالله وقاتلهم ١‏ ( قال الشافعى ) وليست واحدة من الآيتين ناسخة للأخرى ولا واحد من الحديثين 
ناسخا للاخر ولا حالفا له ولكن أحد الحديثين والآيتين من الكلام الذى رجه عام يراد الخاص ومن احمل 
الذى يدل عليه المفسر فأمر الله بمتال المشركين حتى يؤمنوا والله تعالى أعلم اة بقتال المشركين من أهل الأوثان 
وهم أكثر من قاتل النى صلى الله عليه وسلم وكذلك حديث ایی هر برة عن النى وذكر أبى بكر وعمر إياهما 
عن الى صلى الله عليه وسلم فى المشركين من اهل الاأوثان دون اهل الكتاب وفرضٍ الله قتال أهل الكتاب 
حتى يعطوا الحزية عن يد وهم صاغرون إن لم يؤمنوا وكذلك حديث ابن بريدة ف فى أهل الكتاب خاصة كا 
كان حديث 5 هريرة فى اهل الأوثان خاصة قال فالفرض فى قتال من دان واباؤه دين أهل الأوثان من 
المشركين أن يقاتلوا إذا قدر عيبم حتى يسلموا ولا يحل أن قبل منه جز بة بكتاب الله وسنة نبيه قال والفرض 
فى أهل الكتاب ومن دان قبل نزول القران كله دينهم أن يقاتلوا حتى يعطوا الحز ية أو يسلموا وسواء كانوا عر با 
أو عجا قال وله كتب تزلت قبل نزول القران المعروف منها عند العامة التوراة والانجيل وقد ارا أنه أنزل 
غبرهما فقال « آم لم ينبأ ما فى صحف موسى ه وابراهي الذى وفى » ولیس تعرف تلاوة كتب إبراهيم وذ کر 
زبور داود فقال ‏ وإنه لفى زبر الاولين » قال وا حوس اهل كتاب غير التوراة والإنجيل وقد سنوا کتابېم وبدلوه 
فأذن رسول الله فى أحذ الحزية منم . حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار 
سمع نجالة يقول ول يكن عمر بن الخطاب أخذ الحز ية من الحوس حتى شهد عبد الرحمن بن عوف أن النى 
3 لى الله عليه وسلم أخذها من بمحوس هجر ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى . ودان قوم من العرب دين أهل 
الكتاب قبل نزول المران فاحذ رسول الله من بعضهم الحزية فدل ذلك عا لى أن أهل الكتاب الذي أمرنا 
بقتاهم حتى يعطوا الز ية عن بد أهل اتور وأهل الأخيل 0٠‏ دون غيرهم فإن قال قائل : هل حفظ أحد 
أن انحوس كانوا أهل كتاب ؟ قلت : نعم أخيرنا سفيان عن أبى سعد سعيد بن المرزبان عن نصر بن عاصم 
قال : قال فروة بن نوفل الأشجعى عدم تؤفخذ الحز ية من ابحوس وليسوا بأهل كتاب ؟ فقام اليه المستورد 
فاخذ بلببه فقال يا عدو الله تطعن على أبى بكر وعمر وعلي أمير المؤمنين يعنى عليا وقد أخذوا م منهم الحزية 
فذهب به الى القصر فخرج علي علا فقال البدا فجلسنا فى ظل القصر فقال عل أن أعلم الاس بارس كان 
هم علم يعلمونه وكتاب يدرسونه وان ملكهم سكر فوقع على ابنته او اخته فاطلع عليه بعض أهل مملكته فلا 
صحا جاءوا يقيمون عليه الحد فامتنع منهم فدعا اهل اکال او حرا دن وين ]دم يلكا ادك 
ينكح بنيه من بناته فأنا على دين آدم ما برغب بكم عن دينه ؟ فاتبعوه وقالوا الذين خالفوهم حتى قتلوهم 
فأصبحوا وقد اسرى على كتاهم فرفء فع من بين أظهرهم وذهب العلم الذى فى صدورهم وهم أهل کتاب وقد 
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آخذ رسول الله وأبو بكر وعمر منهم اللخزية . قال فهل من دليل على ما وصفت غير ما ذكرت من هذا ؟ 
فقلت : نعم أرأيت إذ أمر الله بأخذ المحز ية من الذين أوتوا الكتاب أما فى ذلك دلالة على أن لا تؤخذ من 
ألذين لم يؤتوا الكتاب ؟ فقال : بلى لأنه إذا قيل خذ من صنف كذا فقد منع من الصنف الذى يخالفه . قلت 
أرايت حين أمر الله أن يقاتل المشركون حتى لا تكون فتنة ويكون الدين كله لله وأمر اذا انسلخ الأشهر الحرم أن 
يقتل المشركون حيث وجدوا و بؤخذوا ويحصروا و يقعد لهم كل مرصد فإن تابو وأقاموا الصلاة واتوا الزكاة خلى 
يليم انا فى هذا دلالة على أن فى أمر الله أن تؤخذ الحز ية من أهل الكتاب دون أهل الأوثان وأن الفرض 
فى أهل الكتاب غيره فى أهل الأوثان ؟ قال أما القران فيدل على ما وصفت ( قال الشافعى ) وقلت له 
وكذلك السنة . فان قال قائل : إن حديث ابن بريدة عام بأن ندعوا إلى إعطاء الحز بة فقد يحتمل أن يكون 
عنى کل مشرك وثنى أوغيره قلت له وحديث أبى هر يرة أن النى قال « لا أزال أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله 
إلا الله » عام المخرج فإن قال جاهل بل هو على كل مشر بفلا-تؤخذ الحزية من كتابى ولا غيره ولا يقبل منه 
إلا الإسلام او القتل هل الحجة عليه إلاكهى على من ذهب إلى جملة حديث ابن بريدة وادعى ان حديث 
ایی هريرة ناسخ له ؟ قال ما لواحد منهم| فى الحديثين شىء إلا كا لصاحبه مثله لولم يكن إلا الحديثان . 


باب الخلاف فيمن تؤخذ منه الحزية 
وفيمن داردين أهل الكتاب قبل نزول القران 


حدثنا ارب بيع قال ( قال الشافعى ) فخالفنا بعض الناس فقال : تؤخذ الحزبة من أهل الكتاب ومن دان 
دين أهل لأران ما كان إلا أنها لا تؤخذ من العرب خاصة إذا دانوا دين أهل الأوثان فأما العجم فتؤخذ منهم 
وإن دانوا دين أهل الأوثان قال فقلت لبعض من يقول هذا القول ومن أين قلت هذا ؟ قال ذهبت الى أن 
الذين أمر بقتالهم حتى يسلموا العرب قلت أفرأيت العرب إذا دانوا دين أهل الكتاب أتأخف منم الجر ية ؟ 
قال : نعم ق قلت ويدخلون فى معنى الآية التى نزلت فى أهل الكتاب . قال اكت ف بحت صل 
قولك وزعمت أن الحزية على الدين لا على النسب قال فلا أقدر أن أقول المحز ية وترك الحز ية وأن يقاتلوا حتى 
يدو عل الت ودد أحذ الى ارب من يعض رت هات ل تم ذهيت أولا ل اقرف بن الع 
والعجم ولست تجد ذلك فى كتاب ولا سنة ؟ قال فإن من أصحابك من قال تؤخذ الحزية من كل من دعا 
إلها وثتى أوغيره أو أعجمى أوعرى فقلت له أحمدت قول من قال هذا ؟ قال : لا وذلك أن أكثر من قاتل 
رسول الله العرب فلم يأخذ الحزية إلا من عربى دان دين أهل الكتاب وساقوع. لمن خالفنا وإياك من أصحابك 
بقوله فأقول إن النى أخذ الخزية من الحوس ورأيت المسلمين لم يختلفوا فى أن تؤخذ منم الحز بة ولا تؤكل 
ذبائحهم ولا تنح نساؤهم وروى هذا عن النى وأهل الكتاب تؤكل ذبائحهم وتنكح انساؤهم وفى هذا دليل 
على أن امحوس ليسوا بأهل كتاب ( قال الشافعى ) فقلت له : قلت إن المحوس ليسوا بأهل كتاب مشهور عند 
العامة باق فى أيديهم فهل من حجة فى أن ليسوا بأهل كتاب كالعرب ؟ قال لا إلا ما وصفت من أن لا 
تنكح نساؤهم ولا تؤكل ذبائحهم . قلت فكيف أنكرت أن يكون النى دل على أن قول الله حتى يعطوا 
الزية من دان دين أهل ل ررك الفرقان وأن يكون إحلال نساء أهل الكتاب إحلال نساء بنى 
إسرائيل دون أهل الكتب سواهم فيكونون مستوين فى الحزية محتلفين فى النساء والذبائح کا أمر الله بقتال 
المشركين « حتى لا تكون فتنة ويكون الدين كله لله » وأمر بقتال أهل الكتاب « حتى بعطوا الحزية عن يد 
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وهم صاغرون » فسوى بينهم فى الشرك وخالف بينهم فى القتال على الشرك فقال أو قال بعض من حضره ما 
فى هذا ما أنكره ه عالم ( قال الشافعي ) قلت له : لم يذهب هذا المذهب أحد 0 
ومن أبن ؟ قلت السنة لا تكون أبدا إلا تبعاً للقرآن بمثل معناه ولا تخالفه فإذا كان | ان نصا فهى مثله واذا 
كان جملة ابات :ها أزيد الاه ثم لا تكون إلا والقران محتمل ما أبانت السنة منه قال أجل قلت فن ذكر 
ن اي و من كي أحد خوج من الأمرين م م لكاب إل كاب ومن اسن إل ر الع 
وذهب في المحوس إلى أمر جهله فقال فيم بالجهالة قال إنه شبه عليهم في أن لا تؤكل ذبائحهم قلت لا 
ولا ذبائح نصارى العرب وتؤخذ الحزية منهم كما وصفت بان جتمعوا فى جملة من أوتى الكتاب والذين ات 
بنکاح : نسائهم من أهل الكتاب وأكل ذبائحهم أهل التوراة والانجيل من بنى إسرائيل دون غيرهم . 


( باب فى المرور بين يدى المصلى ) 


حدثنا الربيع قال ( قال TEN‏ 1 ا N‏ ابن عباس قال 
اقبلت راكبا على اتان وأنا يومئذ قد راهقت الاحتلام ورسول الله يصلى بالناس فقررت بم ن يدى بعض الصف 
فتزلت فأرسلت حاری يرتع ودخلت فى الصف فلم ينكر ذلك علي أحد . حدثنا الربيع أخخبرنا الشافعى أخيرنا 
سفيان عر: ن كثير بن كثير عن بعض أهله عن المطلب بن أبى وداعة قال رأيت النى 0 الله عليه وسلم '" . 
( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى ولیس بعد شىء من هذا حتلفا وهو والله أعلم من الأحاديث المؤداة لم يتقص 
المؤدى ها أسبابها وبعضها يدل على بعض وأمر رسول الله المصلى ان يستتر بالدنو من السترة اختيار لا أنه إن لم 
يفعل فسدت صلاته ولا أن شيئا يمر بين بديه يفسد صلاته لأنه صلى الله عليه وسلم قد صلی فى المسجد الحرام 
والناس ن يطوفون بين ديه ولیس بينه وبينهم سترة وهذه صلاة انفراد لا جاعة وصلى بالناس عنى صلاة جاعة 
إلى غير سترة لان قول انق ن عباس الى غير جدار, ر يعنى والله اعلم الى غير سترة ولوكانت صلاته تفسد بعرور شىء 
بين بديه لم بصا ل الى غيرسترة ولا أحد وراءه يعلمه وقد مر ابن عباس على اتان بين يدى بعض الصف الذى 
وراء رسول الله فلم نكر ذلك عليه أحد وهكذا والله أعلم أمره بالخط فى الصحر اء اختيار وقوله لا يفسد 
e‏ ما يمر بين يديه فيصير إلى ان يحدث ما يفسدها لمرور ما يمر بين يديه 
وكذلك ما یکره للار بين يديه ولعل تشديده فا !نما هو على تركهم ذبيه عنه والله أعلم وقوله « إذا صلى أحدكم 
8 ان تي يديه » يدل على أن ذلك لا بقطع على المصلى صلاته ولوكان 
بقطع عليه صلاته ما أباح للم أن يقطع صلاة مسلم وهكذا من معنى مرور رالنام ر بين يدى رسول الله وهو 
بصا لى والناس فى الطواف ومن مرور ابن عباس بين يدى بعض من بصل معه بمنى لم ینکر عليه وفيه دليل على 
ركه أن قران يدق امهل المستتر ولا يكره اذ عسي بدى المصلى البق الله عليه وہ 
في المستتر «إذا مر بين يديه فليقاتله» يعني فليدفعه فإن قال قائل فقد روى أن رور الكنب والجار 
يفسد صلاة المصلى إذا مرا بين يديه قيل لا جوز إذا روى حديث واحد أن 0 ٠‏ يقطع الصلاة المرأة 
والكلب والمار » وكان مخالفا هذه الأحاديث فكان كل واحد منا أثبت منه ومعها ظاه قران أن كان 


)١(‏ كذا فی النسخ وم م بذ کر متن الحديث والذى يؤْخد ه.: ن بقية الباب أنه فى الصلاة إلى السترة بل انه يؤخذ منه أن 
هناك أحاديث آخر سقطت ٠»‏ 0 بن هذا المقام وكلها تتعلق بالمرور 2 ن يدى المصلى إلى سكرة وغيرها فتنبه . وحرر . كته مصححه . 
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كان ثابتا إلا بأن يكون منسوخا ما ونحن لا نعلم المنسوخ حتى نعلم الآخر ولسنا نعلم الآخر أو برد ما يكون غير 
محفوظ وهو عندنا غير حفوظ لأن النى صلى وعائشة بينه وبين القبلة وصلى وهو حامل أمامة يضعها فى السجود 
وبرفعها فى القبام ولو كان ذلك بقطع عللاته لم بفعل واحدا من الأمرين وصلى الى غير سترة ولك واحد من 
هذين الحديثين يرد ذلك الحديث لأنه حديث واحد وإن أخذت فيه أشياء فان قيل فا يدل عليه كتاب الله 
من هذا ؟ قيل قضاء الله « أن لا تزر وازرة وزرأخرى » والله أعلم أنه لا يبطل عمل رجل عمل غيره وأن يكون 
سعى كل لنفسه وعليها فلا کان هذا هكذا لم یز أن يكون مرور رجل يقطع صلاة غيره . 


( باب خروج النساء إلى المساجد ) 


حدثنا الربيع قال ( قال الشافعى ) أخبرنا بعض أهل العلم عن محمد بن عمرو بن علقمة عن ا 
عن أبى هريرة أن الى قال « لا تمنعوا إماء الله مساجد الله وإذا خرجن فليخرجن تفلات » ( قال الربيع ) 
يعنى لا يتطيين . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم عق ابه انول الله قال ١‏ اذا استأذنت امرأة أحدكم 
o |‏ نح طمن الا باو احج وات را 
تقصى ما كلمونى فيه فكان مما قالوا أو بعضهم ظاهر قول رسول الله النبى عن منع إماء الله مساجد الله والنبى 
ملاع ان ترب لا لا سر رك ».الاب عر ريه دعام حراج اله و د 
على عمومه إلا بدلالة عن النى أوعن جإعة لا يمكن فيم جهل ما جاء عن النى صلى الله عليه وسلم انه 
خا ذا رر هذا اديت © اھر مکی خرن أن کے ا لله ا دی أوخاص 
ين ل المساجد دون بعض فإنه لا يحتمل إلا واحدا من معن ن؟ قلت بل خاص عندى والله 

قال ما دل على أنه حاص عندك ؟ قلت الأخحبار الثابتة عر E‏ 
ع ن النى من الدليل على ما وصفت فلت .. ارا الك عن معد بن أ سعد عق ای هر يرة عن رسو 
لجل ا عن عر Sa ESA GS‏ 
حدثنا الربيع أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن أبي معبد عن ابن عباس قال سمعت 
رسول الله بخطب يقول « لا يخلون رجل بامرأة ولا يحل لامرأة أن تسافر إلا ومعها ذو رم » فقام رجل فقال 
ر با رسول الله إن نی ١‏ كتنبت فى غزوة كذا وكذا وإن امرأتى انطلقت حاجة قال « فانطلق فاحجج بامرأتك » قال 
فقلت افترءِ ی أن فرضا على SS‏ 
قلت فنا قلته قال قلته بالخير عن رسول الله لان سفرها مع غير ذى حرم معصية وفرض الله ان عن 
المعصية قلت فقد زعمت أن فرض الله والخبر عن رسول الله أن تمنع أكبر مساجد الله قال ما أجد من هذا يذ 
وقال غه أنا أكلمك بغير ما كلمك به فأقول ليس لقيمها أن بمنعها أن تسافر إلى مسجد قلت ولا يمنعها الوالى 
ولا زوجها ولا وليها من كان قال لا قلت فقد أمرت بأن لا تمنع المعصية بالسفر بلا حرم قلت فإن قيمها أخاها 
وهو موسر على من النفقة فى السفر فر أعليها أوعلى أخيها + قال فإن قلت عليه نفقته وعلها نفقتها قلت فقد جعات 
ها أن تكلفه إخراج ج شىء من ماله وأنت لا تجعل عليه أن ينفق عليها موسرة ولا معسرة صحيحة وتكلفها 
المسألة فأى الأمر ين كان ألزم لك أن ينفق عليها معسرة صحيحة شر بفة تستحبى من المسألة خمسة دراهم فى 
الشهر أويكلف فى سفر حمسمائة درهم قال فإن قلت فنفقته علها قلت فأقول لك فكانت محجوراً علي أنفق 
عليه من مالا ؟ قال بل لا أنفق على المحجور عليها إلا ما لا صلاح لا إلا به فكيف أنفق على آخر من مالا ؟ 
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قلت فقد منعتها إذا أكثر مساجد الله قال فكل ما قلت من هذا مالفا قول أهل العلم قلت أجل وقد تركت 
إبانة ذلك لتعرف ان ما ذهبت إليه فيه كله على غير ما ذهبت إليه وهل علمت محالفا فى ان للرجل ان يمع 
امرأته مسجد عشيرتها وإ ن كان على بابها والجمعة التى لا أوجب منها فى المصر؟ قال وما علمته قلت فلو لم 
يكن فا تساءلت عنه حجة إلا ما وصفت استدللت بأن أكثر أهل العم يقولون إذا كان لزوج المرأة وقيمها 
منعها من الجمعة ومسجد عشيرتها كان معنى « لا تمنعوا إماء الله مساجد الله » خاصا على ما قلت لك لأن 
أكثرهم لا نجهل معنى سنة رسول الله صل الله عليه وسلم ( قال ل الشافعى ) فقال عامة من حضر هذا كا قلت 
فيا أدخلت على من ذهب الى أن ليس لأحد أن بنع امرأته شيئا من مساجد الله وقد بقى عليك أن تسأل ما 
معنى « لا تمنعوا إماء الله مساجد الله ؟ » فقد علمنا ائه خاص فاى المساجد لا يحوز له ان بمنعه اماء الله ؟ قلت 
لا تجوز له أن بمنعها مسجد الله الحرام لفر يضة الحج وله أن بمنعها منها تطوعا ومن المساجد غيره قال ها دل 
ع لى ما قلت ؟ قلت قال الله « ويته على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلا » وروى عن النى أنه قال 
0 السبيل الزاد والمركب » فاذا کانت الا د مركا ورادا رم السفر للحج فهى ممن عليه فرض الحج 
ولا نحل ا سنوي ا ا الفرائض . قال فهل على ولہا ان 
خحجها من مها لو كانت محجوراً عليا ؟ قلت : نعم کا يؤدى الركاة عنها . قال فهل عليه أن يحج معها ؟ 
قلت : لا والاختيار له أن يفعل وقل مسلم يدع ذلك إن شاء الله فإن لم يفعل لم أجبره لم عليه وإذا وجدت 
نسوة ثقات حجت معهن واجبرت ولا على تركها والحج مع نسوة ثقات إذا كانت طر يقها امنة من كان ولما 
زوجها أوغيره . قال فا معنى ا السفر؟ قلت نيا عن السفر فها لا بازمها . قال فا دل على ما وصفت 
من أنها إنما بيت عن السفر فيا لا بلزمها ؟ قلت بين رسول الله عن الله أن حد الزانيين ين البكر ين جلد مائة 
وتغر يب عام والتغريب سفر وقد نبى رسول الله أن يخلى بامرأة إلا مع ذى محرم وفى التغر يب خلوة بها مع 
غير ذى محرم وسفر فدل ذلك على أنه إا ينبى عن سفرها فيا لا يلزمها وم أعلم مخالفا فى أن امرأة لوكانت 
بلد ناء لا حاكم فيه فأحدئت حدثا يكون عليها فيه حد أو حق لمسلم أو خصومة له جلبت إلى الحاكم فدل 
هذا على ما وصفت من انها نيت عن السفر فيا لا يلزمها فإذا قضت حجة الإسلام فلوليها من كان منعها من 
احج ومر ن جميع المساجد إلا شيئا سأذكره فى العيدين ان شاء الله . قال افتجد عا ى هذا دلالة ؟ قلت : نعم 
فا وف الك من أن انه 1 قر عا اق ل ق لاا 
الى المساجد نافلة غير السفر للحج وفى منع منع عمر بن الخطاب أزواج م النى الح ج بقول رسول الله إما هی هذه 
الحجة ثم ظهور الحصر قال وان إتيان ا على الرجال 3 ن عفرو نعلم م من أمهات المؤمنين امرأة 
خرجت الى جمعة ولا جاعة فى مسجد وازواج رسول الله بمکانہن من رسول الله أولى بأداء الفرائض فإن قيل 
فإنبن ضرب عليين الحجاب قيل وقد كن لا حجاب عليين ثم ضرب علين الححاب پا فل رفع عن من 
الفرائض شىء ولم نعلم أحدا أوجب على النساء إتيان الجمعة كل روى أن الجمعة على كل احد إلا امرأة أو 
مسافرا أو عبدا فاذا سقط عن لمرأة فرض الحمعة كان فرض غيرها من الصلوات المكتوبات والنافلة فى 
المساحد عن اسقط . قال : فتمال وما فرض اتياك ا جمعة إلا عن الرجل ولیس هذا على النساء بفرض وما 
هن فى اتيان المساجد للجاعات كالرجال فقلت له إن الحجة لتقوم باقل مما وصفت لك وعرفت بنفسك 
وعرف الناس معك وقد كان مع رسول الله نساء من اهل سته وبناته وازواجه ومولياته وخدمه وخدم ۾ أهل بيته 
فا علمك مدق اا عدر مون" إلى شهود جمعة والجمعة واجبة على الرجال بأكثر من وجوب الماعة فى 
السلرات غرها ولا الى سراعة غرها قل ليل أوجار ولا ال مسحت ها ققد كان ای بایدر اوتا ولا إلى 


الأم ء٠٤‏ حم س °" 


غيره من المساجد وما أشك أنهن كن على الخير بمكانين من رسول الله أحرص وبه أعلم من غيرهن وأن النى لم 
يكن ليدع أن بأمرهن بما يحب عليين وعليه فين وما لمن فيه من الخير وإن لم يحب علبين كا أمرهن 
بالصدقات وال وار ازواجه بالحجاب وما علمت احدا من سلف المسلمين امر احدا من نسائه باتيان جمعة 
ولا جاعة من ليل ولا نهار ولوكان هن فى ذلك فضل أمر وهن به وأذنوا لحن إليه بل قد روى والله أعلم عن 
النى صلی الله عليه وسل انه قال « صلاة المراة فى بیتہا خير من صلاتها فى حجرتها وصلاتها فى حجرتها خير 
ب طحا امعد أو لاجد 6 لاح لجرا N a‏ بن معاي 
سلمة بن عبد الرحمن ن انه سمع عائشة شة زوج النى صلى الله عليه وسلم تقول « إن كان ليكون على صوم من 
0 أن اصوم حتى ياتى شعبان » وروی ١‏ إذا استاذنت احدكم امراته لتشهد العشاء فلا 

بمنعها » فاحتمل أن حب علبين واحتمل أن يكون على الاستحباب فلا كان ما وصفت من الاستدلال بان م 
يختلف العامة أن ليس على امرأة شهود صلاة جاعة كا هى على الرجل وأن لوليا حبسها كان هذا اختيارا لا 
فرضا على الولى أن بأذن للمرأة للعشاء . فقال ما علمت أحدا من المفتين يخالف فى أن ليس على الرجل 
الإذن لامرأته إلى جمعة ولقد قال بعضهم ولا إلى حج لأنه لا يفوتها فى عمرها فقلت ففى أن لم يختلف 
المفتون إن کان کا قلت دليل على أن لا يحهلوا معنى حديث رسول الله إذا كان معنى حديث رسول الله حتملا 
ما قالوا . قال ولقد قال بعضهم لزوج رأة أن بمنعها من الحج قلت أما هذا فلا لأنه إذا جاز له أن يمنعها 
الفريضة فقد منعها مساجد الله كلها فأباح له حلاف الحديث فإذا قلت لا بمنعها الفريضة من الحج 
أخالف الحديث بل هو ظاهر الحديث « لا تمنعوا إماء الله مساجد الله كلها » وفيه والله أعلم دلالة على أن لهم 
منعهن بعضها قال وأجم جبر زوج امرأة ووليا من كان على أن يدعها والفريضة من الحج والعمرة فى سفر ولا 
ل ل ل ا ا e‏ 
مسجد الله الحرام قال وقد روى حديث ١‏ ان يترك النساء إلى العيدين » فإن كان ثابتا قلنا به . 


باب غسل الجمعة 


حدثنا الربيع قال ( قال الشافهى ) قال الله جل ثناؤه « إذا قم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى 
المرافق وامسحوا برءوسكم وأرجلكم » الآية قال فدلت السنة على ان الوضوء من الحدث وقال الله جل ثناؤه 
ولا تقربوا الصلاۃ وتم سکاری حلى تعلمو ما تقولون ولا جنا إلا عابری سیل حتی تغتسلوا ٠‏ قال فكان 
الوضوء عاما فى كتاب الله من الاحداث وكان امر الله الحنب بالغسل من الحنابة دليلا والله ه اعم ان لا حب 
الغسل إلا من جنابة إلا أن تدل السنة على غسل واجب فتوجبه بالسنة بطاعة الله فى الأخذ بها ودلت على 
وجوب الغسل من الحنابة وم أعلم دليلا بينا على أن يبحب غسل غير الحنابة الوجوب الذى لا مجحرىء غيره قال 
وقد روى فى غسل يوم الحمعة شىء فذهب ذاهب إل جر ما كنا ولبسان اريت واسع . حدثنا الربيع قال 
خرن الشافعى حبرا سفيان عن الزهرى عن سام عن ت أن رسول الله قال « من جاء منكم إلى الجمعة 
فليغتسل » أخبرنا مالك وسفيان عن صفوان بن سل عن عط بن بسارعن أى سيد الخدری أن رسل ات 
قال « غسل يوم الجمعة واجب على كل حتلم » ( قاك الشافعى ) فاحتمل واجب لا يحزىء غيره وواجب فى 
الأخلاق وواجب فى الاخحتیار وفی 0 ونفى تغير الر بح عند اجيّاع الناس كا يمول الرجل للرجل وجب 
حك عا لي إذ رأيتنى موضعا لحاجتك وما أشبه هذا فكان هذا أولى معنييه لموافقة ظاهر القران فى عموم الوضوء 


۹١ 


من الأحداث وخصوص الغسل من الحنابة والدلالة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فى غسل يوم ا جمعة 
أيضا . فإن قال قائل : فاذكر الدلالة قلت : أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سالم بن عبدالته قال دخل 
رجل من أصحاب رسول الله المسجد يوم الجمعة وعمر بن الخطاب يخطب فقال عمر أى ساعة هذه ! فقال 
با أمير المؤمنين انقلبت من السوق فسمعت النداء فا زدت على أن توضات فقال:عمر والوضوء أيضا ؟ وقد 
علمت أن رسول الله كان يأمر بالغسل + قال الشافعى ) فلا علمنا أن عمر وعئان علا أن زشول الله كان مام 
بالغسل يوم الجمعة فذ كر عمر علمه وعلم عجان فذهب عنا أن نتوهم أن يكونا نسيا علمها عن رسول الله فى 
غسل يوم الجمعة إذ ذكر عمر علمها فى المقام الذى توضا فيه عمان يوم الجمعة ولم يغتسل ولم يخرج عمّان 
فيغتسل ولم يأمره عمر بذلك ولا أحد ممن حضرهما من أصحاب رسول الله من علي أمر رسول الله بالغسل معهها 
أو بإخبار عمر عنه دل هذا على أن عمر وعيْان قد علا أمر النى بالغسل على الأحب لا على الإنجاب للغسل 
الذى لا يحزىء غيره وكذلك والله أعلم دل على أن علم من سمع مخاطبة عمر وعثان فى مثل عمر وعمان إما 
ان يكون علموه علا وإما أن يكونون علموه بخبر عم ركالدلالة عن عمر وعهان وروت عائشة الأمر بالغسل يوم 
الجمعة » أخبرنا سفيان بن يحى بن سعيد عن عمرة عن عائشة قالت كان الناس عال أنفسهم فكانوا يروحون 
انیم فقيل هم لو اغتسلتم قال وروی من حديث البصريين أن رسول الله قال ٠‏ من توضأ فبها ونعمت ومن 
اغتسل فالغسل افضل » قال وقول اكثر من لقيت من المفتين اختيار الغسل يوم الجمعة وهم يرون ان الوضوء 
يحزىء منه وفى حديث ابن عمر عن رسول الله « من جاء منكم الجمعة فليغتسل » ما يدل على أن غسل يوم 
الجمعة لا يحب الوجوب الذى لا يحزىء غيره لأن الغسل إذا وجب الوجوب الذى لا يحزىء غيره وجب على 
كل مصل جاء الجمعة أو تخلف عنما لأن قول رسول الله من جاء منكم الدمعة فليغتسل » يدل على أن لا 
غسل على من لم يأت الجمعة . 


باب نكاح البكر 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبدالله بن الفضل عن نافع ا 
ابن عباس أن 1 الله قال « الأيم أحق بنفسها من وليها والبكر تستأذن فى نفسها وإذنا صاتها ٠‏ . 
مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عبد الرحمن ويجمع ا 1 
خذام أن أباها زوجها وهی ثيب فكرهت ذلك فاتت النى فرد نکاحه . أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن 
أبيه عن عائشة قالت تزوجنى رسول الله صلى الله عليه و وأنا ابنة سبع وبنى بى وأنا أبنة تسع وكنت ألعب 
بالبنات فكن جوار بأتينتى فإذا را رول لله تقمعن فكان رسول الله يسر جهن إلي ( قال الشافعى ) والول 
الذى قال رسول الله ٠‏ الأيم أحق بنفسها منه » الأب خاصة لأنه لا يكون لأحد ولاية معه وانما تكون الولاية 
لغيره إذا لم يكن أب فهو الول المطلق وحديث ابن عباس فى الأيم أحق بنفسها من وليا مثل حديث خنساء 
إذاكانت المرأة أبما والأيم الثيب يزوجها ابوها بغير اذنها فرد رسول الله نكاحه ( قال الشافعى ) والبكر تستاذن 
فى نفسها والله أعلم يستأذنها أبوها فى نفسها وهذا يحتمل ما ذهبنا إليه والله أعلم فقلنا أمره الآباء بالاستئذان 
للأبكار فی الإنكاح أطيب لأنفسهن وأحرى إن كان ہن علة فى أنفسهن او هن علة فيمن يستامرن ف 
انکاحه أن يذكرنها لا على أن هن فى أنفسهن مع ابائين ن أمرا إن لم يأذن أن يتكتحن لم جز أن ينكحن وذهبنا 
إلى ذلك أن رسول الله تزوج عائشة وهى بنت سبع سنين وأدخلها عليه وهى بنت تسع سنين وهى فى التزو يج 


يفن 


والدخول ممن لا أمر له فى نفسه فلوكان النکاح لا يحوز على البكر إلا بإذنها لم جز أن تزوج حتى يكون لها أمر 
فى نفسهاكا قلنا فى المولود يقتل أبوه يحبس قاتله حتى يبلغ الولد فيعفو أويصالح أويقتل لأن ذلك لا يكون 
إلا بأمره وهو صغي رلا أمر له فوقفنا قتل قاتل أبيه حتى يكون له أمر فقلنا إذا زوج الأب ابنته البكر بالغا أو 
صغيرة بغير إذنها لزمها النكاح وإن لم يستأمرها فإن قيل فا دل على أن قول النى « تستأمر » على ما قلت قيل 
ما وصفت من نكاحه عائشة نشة وهی لا أمر لها ودخول البى صلى الله عليه وسلم بها وهى تمن لا أمر لها إذا زوجها 
لك ا ل يد ثز عليين فإن قبل فهل من دلالة غير ذلك ؟ 
نعم قال الله لنبيه « وشاورهم فى الأمر» ولم يحعل الله لأحد مع نبينا أمرا بل فرض عليهم طاعته فيا أحبوا 
yT‏ ا ل E‏ 
من بعده من ليس له ما لرسول الله فيه فان قيل فهل من دليل غيره ؟ قيل نعم زوج نعم بن النحام ابنته 
N EE‏ لاا لايم 
من إنكاح ابنتها مع ابيا ولوكانت منفردة ولا من إنكاح نفسها إلا بولها . 


باب النجش 


حدثنا الربيع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم نبى عن النجش . أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا فيان عن ابن شهاب عن ابن 
کی ا لله عليه وسلم « لا تناجشوا » أخبرنا سفيان ومالك عن أنى 
الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة عن النى مثله ( قال الشافعى ) رحمه الله والنجش ان يحضر الرجل السلعة 
تباع فيعطى بها الثىء وهو لا بريد الشراء ليقتدى به السوام فيعطون بها أكثر ما كانوا بعطون لولم يسمعوا سومه 
قال فن نجش فهو عاص بالنجش إن کان عالما بنبى رسول الله عنه ومن اشترى وقد نجش غيره بأمر صاحب 
السلعة أو غير أمره لزمه الشراء ء کا يلزم . من لم ينجش عليه لأن البيع جائز لا يفسده معصية رجل نجش عليه 
لأن عقده غير النجش ولوكان بأمر صاحب السلعة لأن الناجش غير صاحب السلعة فلا يفسد البيع ان فعل 
الناجش ما مبى عنه وهو غير المتبايعين فلا يفسد على المتابعين بقعل غيرهما وامز :اين السلعة” بالنجش 
معصية منه ومن الناجش معصية قال وقد بيع فيمن يزيد على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فجاز ز البيع 
اک أن كو زا لا ت ا 


باب فى بيع الرجل على بيع أخيه 


حدثنا الربيع قال ( قال ل الشافعى ) أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال « لا يبع بعضكم على بيع بعض » . أخبرنا مالك وسفيان عن أبى الزناد عن الأعرج عن ابى هريرة ان 
رسول الله صلی الله عليه وسلم قال « لا , ببع بعضكم على بيع بعض » أخبرنا سفيان عن الزهرى عن ابن المسيب 
عن ابى هر يرة ان رسول الله صلى 000 ولا غ بيع أخيه » أخبرنا سفيان عن أيوب 


عن ابن سيرين عن ایی هريرة عن النى مثله ( قال الشافعى ) ويبذا نأخذ فننهى الرجل إذا اشئرى من رجل 


۹۸ 


سلعة وم يتفرقا عن مقامهاٍ الذى تبايعا فيه أن ب يبيع المشترى سلعة تشبه السلعة الى اشترى أولا لأنه لعله يرد 
السلعة التي اشترى أولا ولأن رسول الله صلی 5 3 وسلم جعل للمتبايعين الخيار ما لم يتفرقا فيكون البائع 
الآخر قد أفسد على البائع الأول بيعه ثم لعل البائع الآخر يختار نقض البيع فيفسد على البائع والمبتاع ببعه 
( قال الشافهى ) لا أنبى رججلين قبل أن بتبايما ول دما تفرقان عن مكانه) اذى تباي فيه عى أن بيع أى 
المتبايعين شاء لان ذلك ليس بيعا على بيع غيره فينبى عنه ( قال ) وهذا يوافق حديث « المتبايعان بالخيار ما لم 
يتفرقا » لما وصفت فإذا باع رجل رجلا على , بیع أخيه فى هذه الحال فقد عصى إذا كان عالما بالحديث فيه 
ايع لال يد إن قال قال كيف ل سد وق ہی ع ؟ قبل بدلا الحديث ننس أربت لوكا 

يع يفسد هل كان ذلك يفسد على البائع الأول شيثا إذا لم يكن للمشترى أن بأخذ البيع الآخر فيترك به 
1 بل کان ع الأول لأنه لوكان يفسد على كل بيع ببعه کان ات للمشترى فيه افرايت ان كان ن البيع 
الأول إذا لم يتفرق المتبايعان عن مقامه| لازما بالكلام كلزومه لو تفرقا ما كان البيع الآخر ب بضر البيع الأول أو 
رأيت لوتفرقا ثم باع رجل رجلا على ذلك البيع هل يضر الأول شيكا أو يحرم على البائع الآخر أن يبيعه رجل 
سلعة قد اشترى مثلها ولزمته هذا لا يضره وهذا يدل على أنه إنما ينبى عن البيع على بيع الرجل إذا تبايع 
الرجلان وقبل أن يتفرقا فاما غير تلك الحال فلا . 


بيع الحاضر للبادى 


حدثنا الرب بيع أخبرنا الشافعى أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله قال « لا يبع حاضر لباد » . 
E‏ أ ل اله يل لل لاد قال « لا يبع حاضر لباد 
دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض » ( قال الشافعى ) ليس فى النبى عن بيع الحاضر للبادى بيان معنى 
والله | م نبى عنه إلا ان اهل البادية يقدمون جاهلين بالاسواق ونحاجة الناس إلى ما قدموا به ومستثقلين 
المقام ف يكون أدنى من ٠‏ أن ب رخص المشترون سلعهم فادا تولل أهل القرية هم هم البيع ذهب هذا المعنى فلم يكن 
ع اهل ر فى ا شل خاي لفل عل أعل لاب فد کر هل متهم ول كن فيا لزه 
الل لا ماس سمه أعلم ثلا يكونوا سیا 

ا 
aT‏ على البادى من أن تحبس سلعته ولا يحوز فیا بيع غيره حتى بلى هو أو باد مثله بيعها 
فيكون كمكسد ها وأحرى ان يرزق مشتريه منه بارتخاصه إياها باكسادها بالأمر الأول من رد البيع وغرة 
البادى الآخرفلم يكن ههنا معنى بخاف بمتنع فيه أن يرزق بعض الناس من بعض فلم نز فيه واله أعلم إلا ما 
قلت من ان بيع الحاضر للبادى جائز غير مردود والحاضر منبى عنه . 


باب تلقى السلع 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن أبى الزناد عن الأعرج عن أنى هر يرة أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال « لا تلقوا السلع » ( قال الشافعى ) وقد سمعت فى هذا الحديث فن تلقاها 
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فصاحب السلعة بالخيار بعد أن يقدم السوق ( قال الشافعى ) وبا اخ ان كان ثابتا وفى هذا دليل على أن 
ا OGG‏ ا ل N‏ 
يشترى من البدوى قبل ان يصير إلى موضع المساومين من الغرر له بوجه النقص من لفن فإذا قدم صاحب 
السلعة السوق فهو بالخيار بين إنفاذ البيع ورده ولا خيار للمتلقى لأنه هو الغار لا المغرور. 


باب عطية الرجل لولده 


حدثنا الربيع أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن حميد بن عبد الرحمن وعن محمد بن 
لان بن بشي جئاه عن النمن بن بشي أن أباه ی به الى رسول الله صلی الله عليه وسا فقال إنى نحت 
ابني هذا غلاما كان لی فقال رسول لته صلى الله عليه وسل « اکل ولدك نحلت مثل هذا » ؟ قال لا قال رسول 
لله صلى الله عليه وسلم فارجعه ( قال الشافعى ) وقد ممعت فى هذا الحديث أن رسول الله قال « أليس يسرك 
أن يكونوا فى البر إليك سواء » ؟ قال بلى قال « فارجعه » . حدثنا الربيع اخبرنا الشافعى قال اخبرنا مسلم بن 
خالد عن ابن جر بح عن اسن بن مسلم عن طاوس أن النى قال « لا يحل لواهب أن يرجع فيا وهب إلا 
الوالد من ولده ( ) قال الشافعى ( وحديث النعهان ثابت ونه ناخل وفيه الدلالة على امور مها حسن الأدب 5 
أن لا يفضل رجل أحدا من ولده على بعض فى نحل فيعرض فى قلب المفضل عليه شىء بمنعه من بره لأن 
كثيرا من قلوب الآدميين جبل على الاقتصار عن بعض البر إذا أوثر عليه والدلالة على أن نحل الوالد بعض ولده 
دون بعض جائز من قبل انه لوكان لا جوز کان يقال إعطاؤك إياه وتركه سواء لانه غير جائر فهو على اصل 
ملكك الأول أشبه من أن يقال ارجعه وقوله صلى الله عليه وسلم « فارجعه » دليل على أن للوالد رد ما أعطى 
الولد وانه لا يحرج بارتجاعه منه فقد روى عن النى أنه قال « أشهد غيرى » فهذا يدل على أنه اختيار ( قال 
الشافعى ( فاذا کان هكذا فسواء ادان الولد أو تزوج رغبة ة فما أعطاه أبوه أوم بدن أوم روج فله أن يرجع 
و ا و لعا ا E‏ 
« وأ نى الال على حبه ذوى القربى واليتامى والمسا كين » وقال « مسكينا ويتما » وقال « ولا بنفقون نفقة صغيرة 
ولا كبيرة ولا يقطعون واديا إلا كتب لهم » وقال « إن تبدوا الصدقات فنعا هى » وقال ٠‏ لن تنالوا البر حتى 
تنفقوا مما تحبون » فإذا جاز هذا للأجنبيين وذوى القربى فلا أقرب من الولد وذلك أن الرجل إذا أعطي ماله ذا 
قرابته غير ولده أو أجنبيا فقد منعه ولده وقطع ملكه عن نفسه فإذا كان حمودا على هذا كان محمودا أن يعطيه 
بعتن وده دون یں و بک لما اخرع مل ما اقل من یم كلهم و کے له ان وید ا 
SEOUL IE‏ ا OES‏ 
كلثوم ( قال الشافعى وار اش ع لاو أنه لا عل لواهب أن برجم فيا وهب إلا الوالد فيا وهب 
لولده ازعمت أن من وهب هبة لمن يستثيبه مثله أولا يستثيبه وقبضت البةٌ لم يكن للواهب ب أن يرجع فى هبته 
وان م شه الموهوب له والله أعلم . 
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باب بيع المكاتب 


حدثنا الربيع قال ارا الشافعى قال أخبرنا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة نشة أنها قالت 
جاءتنى بريرة فقالت إنى كاتبت أهلى على تسع أواق فى كل عام أوقبة فأعينينى فقالت عائشة إن أحب أهلك 
أن أعدها هم عددتها وبكون ولاؤك لى فعلت فذهبت بريرة إلى أهلها فقالت لهم ذلك فأبوا علا فجاعت من 
عند اهلها ورسول الله جالس فقالت انی عرضت ذلك عليهم فأبوا إلا أن يكون الولاء لهم فسمع ذلك رسول 
الله فسأها النى فأخبرته عائشة ة فقال هما رسول الله « خذيها واشترطى لهم الولاء فإما الولاء لمن أعتق » ففعلت 
عائشة ثم قام رسول الله فى الناس فحمد الله وأثثى عليه ثم قال « أما بعد فا بال رجال يشترطون شروطا ليست 
فى كتاب الله ما كان من شرط ليس فى كتاب الله فهو باظل وإن كان مائة شرط قضاء الله أحق وشرط الله 
أوثق وانما الولاء من أعتق » . أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن عمرة عن عائشة ( قال الشافعى ) وحديث 
يحجى عن عمرة عن عائشة ة أثبت من حديث هشام وأحسبه غلط فى قوله « واشترطى لهم الولاء » وأحسب 
حديث عمرة أن عائشة كانت شرطت لهم بغير أمر النى وهى ترى ذلك يحوز فأعلمها رسول الله أنها إن أعتقتها 
فالولاء ها وقال ولا يمنعك مها ما تقدم فما من شرطك » ولا أرى أمرها أن تشترط لهم مالا يحوز ( قال 
الشافعى ) ويبذا نأخذ وقد ذهب فيه قوم مذاهب سأذكر ما حضرنى حفظه منها إن شاء الله ( قال الشافعى ) 
فقال ى بعض أهل العلم بالحديث والرأى يحوز بيع المكاتب قلت نعم فى حالين قال وما هما ؟ قلت أن يحل 
بحم من جوم الكتابة فيعجز عن أدائه لأنه انما عقدت له الكتابة على الأداء فإذا لم يؤد ففى نفس الكتابة ان 
للمولى بيعه لأنه إذا عقدها على شىء فلم أت به كان العبد بحاله قبل أن يكاتبه إن شاء سيده قال قد علمت 
بهذا فا الحال الثانية نية ؟ قلت أن يرضى المكاتب بالبيع والعجز من نفسه وإن لم يحل له نجم قال فأين هذا ؟ 
قلت أفليس فى المكاتب شرطان الى السيد ببعه فى أحدهما وهوإذا لم يوفه ؟ قال بلى قلت والشرط الثانى للعيد 
ما أدى لأنه لم يخرج بالكتابة من ملك سيده قال أما الخروج من ملك سيده فلم يكف بالكتابة ( قال 
الشافعى ) قلت وإذا لم يخرج من ملك سيده بالكتابة هل الكتابة إلا شرط للعبد على سيده وللسيد على 

ا ا ل ا O‏ 
لا بكون هذا فى العبد ؟ قال العبد لوكان له مال فعفاه لم بیز له قلت فإن عفاه بإذن سيده ؟ قال تجوز قلت 
أفليس قد اجتمع العبد والسيد على الرضا بترك شرطه فى الكتابة ؟ قال بلى قلت ولو اجتمعا على أن يعتق 
الك دور ونا 5 الل CS‏ ادها عر الال الخاة ا يلف 6 ال 
وقلت له ذهاب بريرة إلى اهلها مساومة بنفسها لعائشة ورجوعها إلى عائشة يحواب أهلها بان اشترطوا ولاءها 
ورجوعها بقبول عائشة ذلك يدل على اھا بان تباع ورضا الذى بكاتها بذلك لأنها لا تشترى إلا من 
کاتہا ؟ قال أجل فقلت فقد کان هذا فى ما يكفيك ما سألت عنه قال فان قلت فلعلها عجزت قلت أفتری 
من استعان فى كتابته معجزا قال لا قلت فحديئها يدل على أنها لم تعجز وإن كانت قد عجزت فلم يعجزها 
سيدها قال فلعل لأهلها ببعها قلت بغير رضاها ؟ قال لعل ذلك قلت افتراها راضية إذاكانت مساومة بنفسها 
ورسولا لأهلها وإليهم ؟ قال نعم قلت فينبغى أن يذهب توهمك أنهم باعوها بغير رضا وتعلم أن من لقينا من 
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ل ا ا ا 
محتملا معنيين كان أولاهما ما ذهب إليه عوام الفقهاء مع انه بين فى الحديث کا وصفت أن لم تبع 

برضاها ؟ قال أجل ( قال الشافعى ) فقال لى بعض الات فا معنى إبطال النى شرط 0 
قلت انا ينا الله أعلم فى الحديث نفسه أن رسول الله قد أعلمهم أن الله قد قضى أن الولاء لمن أعتق وقال 
« ادعوهم لابائهم هو اقسط عند الله فإن لم تعلموا اباءهم فإخوانكم فى الدين ومواليكم » الابة وانه نسم إلى 
مواليهم کا نسم إلى آبائہم وكا لم جز أن يحولوا عن آبائہم فكذلك لا يحوز أن بحرا عن موالهم ومواليم 
الذين ولوا منتهم وقال الله «واذ تقول للذى انم الله وأنعمت عليه أمسك عليك زوجك » وقال رسول الله 
« الولاء لمن اعتق » ونبى رسول الله عن بيع الولاء وعن هبته وروى عنه أنه قال « الولاء لحمة كلحمة النسب 
لا يباع ولا يوهب » فلا بلغهم هذا كان من اشترط خلاف ما قضى الله ورسوله عاصيا وكانت فى المعاصى 
ل ل لو ل ل ل ل 

من أحسن الأدب . 


باب الضحايا 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إسماعيل بن إبراهم بن علية عن عبد العزيز بن صهيب عن 
أنس بن مالك أن رسول الله ضحى بكبشين أملحين . قال وروی مالك عن یحی بن سعيد عن عباد بن گم 
أن عويمر بن أشقر ذبح أضحية قبل أن يغدويوم الأضحى وأنه ذكر ذلك لرسول الله فأمره أن يعود بضحية 
أخرى قال وروى مالك عن حى بن سعيد عن بشير بن يسار أن أبا بردة بن نيار ذبح قبل أن يذبح النى صلى 
لله عليه وسلم يوم الأضحى فزعم ا اه ر د وھ 0 ر ا ا 
فقال النى « وإن لم تجد إلا جذعا.فاذنحه» ( قال الشافعى ) فاحتمل أن يكون إنما أمره أن يعود بضحية أخرى 
لأن الضحية واجبة واحتمل أن يكون إنما أمره أن يعود إن أراد أن يضحى لأن الضحية قبل الوقت ليست 
بضحية تجزيه فيكون فى عداد من ضحى قال ووجدنا الدلالة عن رسول الله أن الضحية للست بواجبة لا 
بحل تركها وهي سنة بحب لزومها ويكره تركها لا على إيحابها فإن قبل فأين السنة التى دلت على أنها ليست 
بواجبة ؟ قيل أخبرنا سفيان بن عبينة عن عبد الرحمن بن حميد عن سعيد بن المسيب عن أم سلمة قالت قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم « إذا دخل العشر فإن أراد أحدكم أن يضحى فلا يمس من شعره شيئا حتى 
يضحى اتباعا واختيارا فإن قال قائل ما دل على انه اختيار لا واجب ؟ قيل له روى مالك بن انس عن عبدالله 
ابن أبي بكر عن عمرة عن عائشة نشة قالت آنا فتلت قلائد هدى رسول الله بیدی ثم قلدها رسول الله بيده ثم 
بعث بها مع ایی فلم يحرم على رسول الله شیء أحله الله له حتى حر الهدى ر قال الشافعى ) فى هذا دلالة على 
ما وصفت من ان المرء لا يحرم بالبعثة بهديه يقول البعثة بالهدى اكبر من إرادة الضحية . 


باب المختلفات التى يوجد على ما يوجد منها دليل على غسل القدمين ومسحها 


حدثنا الربيع قال ( قال الشافعى ) نحن نقرا اية الوضوء « فاغسلوا وجوهكم وأيديكم الى المرافق وامسحوا 


برءوسكم وأرجلكم الى الكعبين » بنصب أرجلكم على معنى فاغسلوا وت وأيديكم وأرجلكم وامسحوا 


ضر 


برءوسكم وعلى ذلك عندنا دلالة السنة والله أعلم قال والكعبان اللذان أمر بغسلها ما أشرف من مجمع مفصل 
الساق والقدم والعرب ب تسمى كل ما أشرف واجتمع كعبا حتى تقول كعب سمن ( قال الشافعى ) فذهب عوام 
أهل العلم أن قول الله « وأرجلكم إلى الكعبين » كقوله « وأيديكم إلى المرافق » وأن المرافق والكعبين ما يغسل . 
عدا اريم وآ ای قال اا ماين ای یل بن ای فديك عر ابن ى کی عن مورا بن 
بشير عن سام سبلان مولى النضر بين قال خرجنا مع عائشة زوج النى الى مكة فكانت تخرج بأبى حتى بصلى 
بها قال فأتى عبد الرحمن بن أبى بكر بوضوء فقالت عائشة سبغ الوضوء فإنى معت رسول الله صلى الله عليه 
سل تل دبل الاب من الاي قاد قل اق ) نافیل ع عمد بن عجلان 
سعيد بن اي سعيد عن ابى سلمة عن عائشة شة انها قالت لعبد الرحمن اسبغ الوضوء با عبد الرحمن فإنى سمعت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول « ويل للأعقاب من الناره ( قال الشافعى ) فلا يحزىء متوضنا إلا أن 
يغسل ظهور قدميه وبطونهم| وأعقابهم| وكعبيه معا ( قال ) وقد روى ان رسول الله مسح على ظهور قدميه وروی 
أن كول الله رش على ظهورهما وأحد الحديثين من وجد صالح الإسناد قال فإن قال قائل فلم لا يحزىء مسح 
ظهور القدمين أو رشها ولا يكون مضادا لحديث ان النى غسل قدميه كا أجزا المسح على الخفين 0 
مضادا لغسل القدمين ؟ قيل له الخفان حائلان دون القدمين فلا يحوز أن يقال المسح عليهما يضاد غسل 
القدمين وهو غبرهما والذى قال مسح أو رش ظهور القدمين فقد زعم أن ليس بواجب على المتوضىء غسل 
بطن القدمين ولا تخليل بين أصابعه| ولا غسل أصابعها ولا غسل عقبيه ولاكعبيه وقد قال رسول الله صلی الله 
عليه وسلى ‏ ويل للأعقاب من النار» وقال « ويل للعراقيب من النار» ولا يقال ويل لها من النار إلا وغسلهها 
واجب لأن العذاب انما يكون على ترك الواجب وقال رسول الله لاعمى يتوضا « بطن القدم بطن القدم » 
فجعل الأعمى بغسل بطن القدم ولا ر يسمع النى فسمى البصير فإن قال قائل فا جعل هذه الأحاديث أولى 
يتامس ر ا اعد لخد ناص نا حت اهل لجر بالحديث لو انفرد 
وأما الحديث الآخر فحسن الإسناد ولوكان منفردا ثبت والذى يخالفه اكثر واتبت منه واذا کان هكذا کان 
ول ومع الذى خالفه ظاهر القران كا وصفت رفول الأكثر من العامة . 


باب الاإسفار والتغليس بالفجر 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن محمد بن عجلان عن عاصم بن عمر بن قتادة 
عن محمود بن لبيد عن رافع بن خديج أن رسول الله قال « أسفروا بالصبح فإن ذلك أعظم لأجوركم » أو قال 
« للأجر » أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت كن نساء 

من المؤمنات يصلين مع النى وهن متلفعات بمروطهن ثم يرجعن الى أهلهن ما يعرفهن أحد من الغلس قال 
وروی زيد بن ثابت عن النى ما يوافق هذا وروى مثله انس بن مالك وسهل بن سعد الساعدى عن النى 
صلى الله عليه وسلم ( قال الشافعى ) فقلنا إذا انقطع الشك فى الفجر الآخر وبان معترضا فالتغليس بالصبح 
أحب إلينا ‏ وقال بعض الناس الإسفار بالفجر أحب إلينا قال وروى حديثان حتلفان عن رسول الله صلى الله 
عليه و فأخذنا بأحدهما وذكر حديث رافم فع بن خديج وقال أخذنا به لأنه كان أرفق بالناس قال وقال لى 
أرأيت إن كانا مختلفين فلم صرت إلى التغليس ؟ قلت لأن التغليس أولاهما بمعنى كتاب الله وأثبتهها عند أهل 
الحديث وأشبهها بحمل سنن النى صلى الله عليه وسلم وأعرفها عند أهل العلم قال فاذكر ذلك قلت قال الله 


1۳۴۳ 


تعالى « حافظوا على الصلوات والصلاة ة الوسطى » فذهبنا إلى أنها الصبح وكان أقل ما فى الصبح إن لم تكن 
هى أن تكون مما أمرنا باحافظة عليه فلا دلت السنة ولم يختلف أحد أن الفجر إذا بان معترضا فقد جاز ان 

يصلى الصبح علمنا أن مؤدى الصلاة فى أول وقنها أولى بالحافظة علها من موؤخرها وقال رسول الله « أول 
الوقت رضوان الله » وسل رسول الله أى الأعال أفضل ؟ فقال « الصلاة فى أول وقنها » ورسول الله لا يؤئر 
على رضوان الله ولا على أفضل الأعال شيثا ( قال الشافعى ) ولم يختلف أهل العلم فى امرىء أراد التقرب إلى 
الله بشیء يتعجله مبادرة ما لا يخلو منه الآدميون من النسيان والشغل ومقدم الصلاة أشد فيها تمكنا من مؤخرها 
وكانت الصلاة المقدمة من أعلى أعال بني آدم وأمرنا بالغليس بها لما وصفنا قال فأ بن أن حديثك الذي ذهبت إليه 
أثبنهما قلت حديث عائشة وزيد بن ثابت وثالث معهها عن النى صلى الله عليه وسلم بالتغليس أثبت من 
حديث رافم بن اخ وعده فى افره بالأسفار فان رسول اله لا بار بان تل ماده ی ونه وبا فى 
غيره ( قال الشافعى اڭ ثبت الحجج وأولاها ما ذكرنا من أمر الله بالمحافظة على الصلوات ثم قول رسول الله 
» أول الوقت رضوان الله » وقوله اذ سثل أى الأعمال أفضل ؟ قال « الصلاة ف فى أول وقتپا » قال فقال فيخالف 
حك أنه دين جايكم فى الس قلت ااا E E‏ 
أن لا يخالفه بان يكون الله امرنا بالحافظة على الصلاة فقال رسول الله صل الله عليه وسلم « إن ذلك افضل 
الأعال وأنه رضوان الله » فلعل من الناس من سمعه فقدم الصلاة قبل أن يتين الفجر فأمرهم أن يسفروا حتى 

بتبين الفجر الآخر فلا يكون معنى حديث رافع ما اردت من الإسفار ولا يكون حديثه مخالفا حديثنا قال فا 
ظاهر حديث رافع ؟ قلت الأمر بالاسفار لا بالتغليس واذا احتمل أن يكون موافقا للأحاديث كان أولى بنا أن 
لا ننسبه إلى الاختلاف وإن كان محالفا فالحجة فى تركنا اياه يحديثنا عن رسول لته صلى الله عليه وسلم وبما 
وصفت من الدلائل معه 1 

باب رفع الأيدى فى الصلاة 
حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عيينة عن الزهرى عن سال بن عبدالله بن عمر عن 

ا 'النى صلى الله عليه وسلم إذا افتتح الصلاة رفع يديه حتى يحاذى منكبيه وإذا أراد أن يركع 
وبعدما يرفع رأسه من الركوع ولا برقع بين السجدتين . أخبرنا سفيان عن عاصم بن كليب قال معت أبى 
بقول حدثنى وائل بن حجر قال رأيت رسول اك فل غو افتتح الصلاة يرفع يديه حذو منكبيه 
واذا ركع وبعدما يرفع راه قال وائل ثم | تينهم فى الشتاء فرايتهم يرفعون أيديهم فى البرانس ( قال الشافعى ) 
وروى هذا الحديث ابو حميد الساعدى فى عشرة من ن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وب 0 قوه معا 
( قال الشافعى ) رحمه الله : ومبذا نقول فنقول إذا افتتح الصلاة رفع يديه حتى محاذی ا واذا أراد 
اك سا ا م من الصلاة غير هذه المواضع 

قال الشافعى ) رحمه الله : وبهذه الأحاديث تركنا ما خالفها من الأحاديث ( قال الشافعى ) لأنما 0 . 
5 منه وأنها عدد والعدد أولى بالحفظ من الواحد فإن قيل فإنا نراه راى المصلى يرخخى يديه فلعله أراد رفعها 
فلوكان رفعهها مدا احتمل مدا حتى المنكبين واحتمل ما يحاوزه وتحاوز الرأس ورفعها ولا تحاوز المنكبين وهذا 
حذوحتى يحازى منكبيه وحديثنا عن الزهرى أثبت إسنادا ومعه عدد يوافقونه ويحددونه تحديدا لا يشبه الغلط 
والله أعلم . فإن قيل أفيجوز أن يحاوز المنكبين ؟ قبل لا ينقص الصلاة ولا يوجب سهوا والاختيار أن لا يجاوز 
المنكبين . 


1٤ 


باب الخلاف فيه 


حدثنا الربيع قال ( قال الشافعي ) فخالفنا بعض الناس فى فى رفع اليدين فى الصلاة فقال إذا افتتح 
الصلاة المصلى رفع يديه حتى يحاذى اذنيه ثم لا يعود يرفعها فى شىء من الصلاة واحتج يحاديث رواه يزيد بن 
ابى زياد عن عبد الرحمن بن أى ليل عن البراء بن عازب قال رأيت النى صل الله عليه وسلم إذا اتح 
SE‏ لاو ل ل ا ا E‏ 
انهم لقنوه قال سفيان هكذا معت يزيد يحدثه هكذا ويزيد فيه ثم لا يعود قال وذهب سفيان إلى أن يغلط 
يزيد فى هذا الحديث ويقول كأنه لقن هذا الحرف الآخر فلقنه ولم يكن سفيان بری يز يد بالحافظ لذلك قال 
فقلت لبعض من بقول هذا القول أحديث الزهرى عن سالم عن أبيه أثبت عند أهل العلم بالحديث أم حديث 
يزيد ؟ قال بل حديث الزهرى وحده قلت فع الزهرى أحد عشر رجلا من أصحاب رسول الله منهم أبو 
حميد الساعدى وحديث وائل بن حجركلها عن النى صلى الله عليه وسلم بما وصفت وثلاثة عشر حديثا أولى 
أن تنبت من حديث واحد ومن أصل قولنا وقولك أنه لولم يكن معنا إلا حديث واحد ومعك حديث يكافئه 
فى الصحة فكان فى حديئك أن لا شد لرفع اليدين وفى حديثنا بعود لرفع اليدين كان حديثنا أول أن يؤْخذ 
به لأن فيه زيادة حفظ ما لم يحفظ صاحب حديئك فكيف صرت إلى حديثك وتركت حديئنا والحجة لنا فيه 
عليك بهذا وبأن إسناد حديثك ليس كإسناد حديثنا بأن أهل الحفظ يرون أن يزيد لقن ٠‏ « ثم لا يعود » قال 
فإن إبراهم النخعى أنكر حديث وائل بن حجر وقال أترى وائل بن حجر أعلم من على وعبدالله ؟ قلت وروی 
إبراهم عن على وعبدالله أنجم| رويا عن النى خلاف ما روى وائل بن حجر قال : لا ولكن ذهب إلى أن ذلك 
لوكان روياه أو فعلاه ؟ قلت : أفروى هذا إبراهم عن على وعبد الله نصا ؟ قال : لا قلت فخفى عن إبراهم 
شیء رواه على وعبدلله أوفعلام ؟ قال ما أشك فى ذلك قلت فتدرى لعلها قد فعلاء فخفى عنه أو روياه فلم 
سمعه قال : إن ذلك لمكن قلت أفرأيت جميع ما رواه إبراهم قلت فتدرى لعلها قد فعلاه فخفى عنه أو 
روياه فلم يسمعه قال : إن ذلك بمكن قلت أفرأيت جميع ما رواه إبراهم فأخذ به فأحل به وحرم ؟ أرواه عن 
على وعبدالله ؟ قال : لا قلت فلم احټججت بأنه ذكر عليا وعبدالله وقد يأخذ هو وغيره عن غيرهما ما لم بأت 
عن واحد منهه| ومن قولنا وقولك ان وائل بن حجر إذ كان عة لوروى عن النى شيئا فقال عدد من أصحاب 
النى لم يكن ما روى كان الذى قال كان أولى أن يؤخذ بقوله من الذى قال لم يكن وأصل قولنا أن ارام لو 
روى عن على وعبدالله لم يقبل منه لأنه لم يلق واحدا منهما إلا أن يسمى من بينه وبينهما فيكون ثقة لقم ثم 
أردت إبطال ما روى وائل بن حجر عن النى بأن لم يعلم إبراهم فيه قول على وعبدالله قال 0 
ولوعلمه لم يكن عندك فيه حجة بأن رواه فإن كنت تريد أن توهم من سمعه أنه رواه بلا أن يقول هو رويته 
جاز لنا أن نتوهم فى كل ما لم يرو أنه علم فيه ما لم بقل لنا علمنا ولوروى عنهم| خلافه لم عندك فيه حجة فقال 
وائل اعرابى فقلت افرايت فرثعا الضى وقزعة وسهم بن منجاب حين روى إبراهم عنهم وروی عن عبيد بن 
نضلة أهم أو أن يروى عنهم ام وائل بن حجر وهو معروف عندكم بالصحابة وليس واحد من هؤلاء فيا 
زعمم معروفا عندكم بحديث ولا شىء ؟ قال : بل وائل بن حجر قلت فكيف ترد حديث رجل من الصحابة 
وتروى عمن دونه وتن إنما قلنا برفع اليدين عن عدد لعله لم برو عن النى صلى الله عليه وسلم شيئا قط عدد 
أكثر منهم غير وائل بن حجر ووائل أهل أن يقبل عنه ( قال الشافعى ) وقيل عن بعض أهل نأحيتنا إنه لمروى 


۳٥ 


عن رسول الله رفع اليدين فی الافتتاح وعند رفعه من الركوع وما هو با معمول به ثم ثم قال إن الناس كانوا ! اذا ناموا 

من الليل فى شهر رمضان لم يأكلوا ولم يجامعوا حتى تزلت الرخصة فأكلوا وشربوا وجامعوا إلى الفجر فأما قوله 
ليس بالمعمول به فقد أعيانا أن نجد عند أحد علي هؤلاء الذين إذا عملوا بالحديث ثبت عنده فاذا تركوا العمل 
به سقط عنده وهو يروى أن النى فعله وان ابن عمر فعله ولا يروى عن احد يسميه انه تركه فليت شعرى من 
هؤلاء الذين لم أعلمهم خلقوا ثم يحتج بتركهم العمل وغفلتهم فأما قوله فى الناس كانوا لا يأكلون بعد النوم فى 
شهر رمضان حتى أرخص هم أن أشياء قد كانت ثم نسخها الله فذلك کا قال وقد بين الله ما نسخها وبينه 
رسول الله أفيجوز أن يقال لما قال رسول الله هو منسوخ بلا خبر عن رسول الله أنه منسوخ ؟ فإن قال : لاقيل 
فاين الخبر أن رسول الله رفع اليد فى الصلاة ؟ فإن قال فلعله كان ولم يحفظ قيل أفيجوز فى كل خبر روبته عن 
النى أن يقال قد كان هذا ولعله منسوخ فيرد علينا أهل الحهالة السنن ب « لعله » ( قال الشافعى ) وإن كان 
تركك أحاديث رسول الله بمثل ما وصفت من هذا المذهب الضعيف فكيف لنا ولاموا من ترك من الأحاديث 
شيئا من أهل الكلام الذين يعتلون فى تركها بأحسن وأقوى من هذا المذهب الضعيف . 


باب صلاة المنفرد 


حدثنا الربيع كانتي ا سعد وو ا بن يساف ممع 
إل أن رد لل حدمي لد أبى الحعد فوقف بى على شيخ بالرقة من أصحاب النى صلى الله عليه 

وسلم يقال له وابصة بن معبد فقال أخبرنى هذا الشيخ أن رسول الله رأى رجلا يصلى خلف الصف وحده 
فأمره أن يعيد الصلاة ( قال الشافعى ) وقد معت من أهل العلم بالحديث من يذكر أن بعض امحدثين يدخل 
بين هلال بن يساف ووابصة فيه رجلا ومنهم من يرويه عن هلال عن وابصة سمعه منه. وسمعت بعض اهل 
العلم منهم كأنه يوهنه بما وصفت وسمعت من يروى بإسناد حسن أن أبا بكرة ذ كر للش أنه ركع دون الصف 
فقال له الى « زادك الله حرصا ولا تعد » فكأنه أحب له الدخول فى الصف ولم ير عليه العجلة بالركوع حتى 
بلحق بالصف ولم يأمره بالإعادة بل فيه دلالة على أنه رأى ركوعه منفردا يحزئًا عنه ومن حديثنا حديث ثات 
أن صلاة المنفرد خلف الإمام تجزئه فلو ثبت الحديث الذى يروى عن وابصة كان حديشنا وى أن پؤخذ به لأن 
معه القياس وقول العامة فإن قال قائل : وما القياس وقول العامة ؟ قيل أرأيت صلاة الرجل منفرداً أتجزئ 
عنه ؟ فإن قال : نعم قلت وصلاة الإمام أمام الصف وهو فى صلاة جاعة ؟ فإن قال : نعم قيل فهل يعدو 
المنفرد خلف المصلى ان يكون كالإمام المنفرد أمامه أو يكون كرجل منفرد يصلى لنفسه منفردا ؟ فإن قيل فهكذا 
سنة موقف الإمام والمنفرد قيل فسنة موقفها تدل على أن ليس فى الانفراد شىء بفسد الصلاة فان قال 
بالحديث فيه قيل فى الحديث ما ذكرنا فإن قيل فاذ كر حدیثك قيل أخبرنا مالك عن إسحق بن عبدالله بن 
أبى صلحة عن أنس بن مالك أن جدته مليكة دعت النى الى طعام صنعته فأكل منه ثم قال « قوموا فلأصلى 
لكم » قال أنس فقمت إلى حصير لنا قد اسود من طول ما لبس فنضحته بالماء فقا عليه رسول الله وصففت 
أنا واليتم وراءه والعجوز من ورائنا فصلى لنا ركعتين ثم انصرف . حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخخيرنا 
سفيان عن إسحق بن عبدالله أنه مع عمه أنس بن مالك بقول صليت أنا ويتم لنا خلف النى فى بيتنا وأم 
سلمة خلفنا ( قال الشافمى ) فأنس يحكى أن امرأة صلت منفردة مع رسول الله صلى. الله عليه وسلم ولا فرق 
فى هذا بين امرأة ورجل فإذا أجزأت المرأة صلاتها مع الإمام منفردة أجزأ الرجل صلاته مع الإمام منفرداكيا 
تجزئها ھی صلاتها . 


۹۳٦ 


باب المختلفات التى يوجد على ما يؤخذ منها دليل على صلاة الخوف 


حدثنا الربي بيع قال ( قال الشافعى ) قال الله جل ثناؤه فى صلاة الخوف « وإذا كنت فيم فأقت لهم 
TT‏ . حدثنا الربيع قال أخبر الشافعى قال أخبرنا مالك عن يز يد بن رومان عن صالح بن خوات 
عمن صلى مع النى يوم ذات الرقاع صلاة الخوف أنطائفة صفت ممه وصفت طائفة وجاهالعدو وصلى بالذين 
معه ركعة ثم ثبت قابا وأتموا لأنفسهم ركعة. غ اروا وصفوا وجاه العدو وجاءت الطائفة الأخرى فصلى بهم 
الركعة التى بقيت عليه ثم ثبت جالسا وأتموا لأنفسهم ثم سلم بهم . حدثنا الربيع قال أخخبرنا الشافعى قال 
واخبرنا من مع عبدالله بن عمر عن حفص يذ كر عن اخيه عبيدالله بن عمر عن القاسم بن محمد عن صالح 
بن خوات عن خوات بن جبير عن النى مثل معناه لا يخالفه ( قال الشافعى ) وأخذنا بهذا فى صلاة الخوف 
اذا كان العدو فى غير جهة القبلة اخ غير مأمونين لثبوته عن النى وموافقته للقران قال وروی بن عمر عن 
الى فى صلاة الخوف شيئا يخالف فيه هذه الصلاة روى أن طائفة صفت مع النى وطائفة وجاه العدو 
فصلى بالطائفة التى معه ركعة ثم استأخروا ولم يتموا الصلاة فوقفوا بإزاء اا الطائفة التى كانت بازاء 
العدو فصلوا معه معه الركعة التى بقيت عليه ثم انصرفت وقامت الطائفتان معا فأتموا لأنفسهم ( قال الشافعي ) فإن 
قال قائل کیف أخذت بحديث خوات بن جبير دون حديث ابن عمر ؟ قيل لمعنيين أحدهما موافقة قة القران وأن 
معقولا فيه أنه عدل بين الطائفتين وأحري أن لا يصيب المشركون غرة من المسلمين فان قال فاين موافقة 
القران ؟ قلت قال الله « وإذاكنت فيم فا قت لهم الصلاة فلتقم طائفة منهم معك » إلى « وأسلحتهم » الآية 
( قال الشافعى ) فذكر الله صلاة الطائفة الأولى معه قال « فإذا سجدوا » فاحتمل أن يكون إذا سجدوا ما 
عليهم من السجود كله كانوا من ورائهم ودلت السنة على ما احتمل القران من هذا فكان أولى معانيه والله أعلم 
وذ کر الله خروج الارمام بالطائفتين من الصلاة ولإ يذ كر على واحدة من الطائفتين ولا على الاإمام قضاء وهكذا 
حديث خوات .بن جبير قال ولا كانت الطائفة الأول مامورة بالوقوف بازاء العدو فى غير صلاة كان معلوما أن 
الواقف فى غير صلاة بتكام : بما يرى من حركة العدو وإرادته ومددا إذا جاءه فيفهمه عنه الإمام والمصلون 
فيخفف أويقطع أو يعلمونه أن حركتهم حركة لا خوف فيا عليم فيقم على صلاته مطيلا لا معجلا وعخالفهم 
الطائفة التى بإزائهم أو بعضها وهی في غير صلاة والحارس فى غير صلاة آقوی من الحارس مصليا فكان ان 
تكون الطائفة الأخى إذا حرست الأول إذ صارت مصلية والحارسة غير مصلية اش من أن تكون الأو قد 
أخذت من الآخرة ما لم تعطها والحديث الذى بخالفه حديث خوات بن جبير تكون فيه الطئفتان معا فى 
بعض الصلاة ليس لها حارس الا الارمام وحده وائما أمر الله إحدى الطائفتين حراسة الأخرى والطائفة الماعة 

لا الإمام الواحد قال وإنما أراد الله أن لا يصيب المشركون غرة من أهل دينه وحديث خوات بن جبير کا 
وصفنا أقوى من المكيدة وأحسن لكل المسلمين من الحديث الذى يخالفه ( قال الشافعى ) فهذه الدلائل قلنا 
يحديث خوات بن جبير ( قال الشافعی ) وقد روى حديث لا يثبت أهل اله بالحديث مثله أن النى صلى 
بذى قرد بطائفة ركعة ثم سلموا وبطائفة ركعة ثم سلموا فكانت للامام, ركعتان وعلى كل واحدة ركعة وإنما 
تركناه لأن جميع الأحاديث فى صلاة الخوف محتمعة على أن على المأمومين من عدد الصلاة مثل ما على 
الإمام وكذلك أصل الفرض فى الصلاة على الناس واحد فى العدد ولأنه لا بثبت عندنا مثله لشىء في بعض 
إسناده قال وروى فى صلاة الخوف أحاديث لا تضاد حديث خوات بن جبير وذلك أن جابرا روى أن النى 
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صلى ببطن نحل صلاة الخوف بطائفة ركعتين ثم سلم ثم جاءت الطائفة الأخرى فصل بهم ركعتين ثم سم 
وهاتان الطائفتان محروستان فإن صلى الإمام هكذا اجزأ عنه ( قال الشافعى ) وقد روى ابو عياش الزرقى ان 
العدوكان فى القبلة فصلى النى بالطائفتين معا بعسفان فركم وركعوا ثم سجد فسجدت معه طائفة وقامت 
طائفة تحرسه فلا قام سجد الذين يحرسونه وهكذا نقول لآن اصحاب النى كانوا كثيرا والعدو قليل لا حائل 
نهم وبينه يخاف حملتهم فإذا كانوا هكذا صلنت صلاة الخوف هكذا وليس هذا مضادا للحديث الذى 
أخحذنا به ولكن ال حالين ممتلفان . 


.باب صلاة كسوف الشمس والقمر 


قال الريع ) أعبرنا الشافتى قال أخبرنا مالك عن زيد بن ألم عن :عطاء بن يسار عن ابن عباس قال 
خسفت الشمس فصلى رسول الله فحكى ابن عباس أن صلاته ركعتان فى كل ركعة ركوعان ثم خطيهم فقال 
« إن الشمس والقمر آیتان من آيات الله لا يخسفان لموت أحد ولا لحياته فإذا رأيتم ذلك فافزعوا إلى ذ كر الله » 
أخبرنا مالك عن يحبى بن شعيد عن:عمرة عن عائشة . وحدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال وأخبرنا مالك 
عن هشام عن أبيه عن عائشة قالت خسفت الشمس فصلى النى فحكت أنه صلى ركعتين فى كل ركعة 
ركوعان . أخبرنا الثقة عن معمر عن الزهرى عن كثيربن عباس بن عبد المطلب أن رسول الله صلى فى كسوف 
الشمس ركعتين فى كل ركعة ركوعان . أخبرنا سفيان عن اسماعيل ب بن أبى خالد عن قيس بن أبى حازم عن 
أبى مسعود الأنصارى قال انكسفت الشمس يوم مات إبراهم بن رسول الله فقال الناس انكسفت الشمس 
لموت إبراهم فقال النبى « إن الشمس والقمر آيتان من آبات الله لا ینکسفان لوت أحد ولا لحياته فاذ ذا رايم 
ذلك فافزعوا إلى ذكر الله وإلى الصلاة » ( قال الشافعى ) فبهذا نقول إذا كسفت الشمس والقمر صلى الامام 
بالناس ركعتين فى كسوف كل واحد منهها فى كل ركعة ركوعان فإن لم بصل الإمام صلى المرء لنفسه كذلك 
( قال.الشافعى ) وبلغنا أن عيان بن عفان صلى فى كسوف الشمس ركعتين فى كل ركعة ركوعان . 


باب الخلاف فى ذلك 


حدثنا الربيع قال ( قال الشافعى ) فخالفنا فى ذلك بعض الناس فى صلاة الكسوف فقال بصلى فى 
كسرف الشمس والقمر ركعتينىا بصلى الناس فى كل بوم وليس فى كل رکعة رکوعان ( قال الشافهى ) 
فذكرت له بعض حديثنا فقال هذا ثابت وإِنما أخذنا بحديث لنا غيره فذكر حديثا عن أبى بكرة أن النى 
صلی فى الكسوف ركعتين نحوا من صلاتكم هذه وذ کر حديثا عن سمرة بن جندب فى معناه فقلت له ألست 
تزعم ان الحديث اذا جاء من وجهين فاختلفا وكان فى الحديث ز بادة کان الحا ئی بالزيادة أو أن يقبل قوله 
لأنه أثبت مالم يثبت الذى نقص الحديث يث ؟ قال : بلى فقلت ففى حديثنا الزيادة التى تسمع فقال أصحابه 
عليك أن ترجع إليه وقال فالنمان بن بشير يقول صلی النى صلی الله عليه وسلم ولا یذ کر فی كل ركعة ركوعان 
فقلت فالنعان بزعم أن النى صلى ركعتين ثم نظر فلم تنجل الشمس فقام فصلى ركعتين ثم ركعتين ثم ركعتين 
افتاخذ به ؟ قال : لا قلت فانت اذا حالف حديث النعان وحديثنا وليس لك فى حديث النعان إلا مالك ف 
حديث أبى بكرة وسمرة وأنت تعلم أن إسنادنا فى حديثنا من أثبت إسناد الناس فقال روى بعضهم أن التي 
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صل الله عليه وسلم صلی ثلاث ركوعات فى کل ركعة قال فقلت له فتقول به أنت ؟ قال : لا ولكن ل لم تقل 
به أنت وهو زيادة على حدیثکم ؟ قلت لم نثبته قال : ولم لا تثبته ؟ قلت هو من وجه منقطع ونحن لا نثبت 
المنقطع على وجه الانفراد ووجه نراه والله أعلم غلطا قال : وهلى تروى عن ابن عباس صلاة ثلاث 
ركوعات ؟ قلت نعم أخبرنا سفيان عن سلهان الأحول يقول معت طاوسا يقول خسفت الشمس فصلى بنا ابن 
عباس فى صفة زمزم ست ركعات فى اربع سجدات ( قال الشافعى ) هذا ومع امحفوظ عندنا عن ابن عباس 
حديث عائشة وأبى موسى وكثبر بن عباس عن النى موافقة كلها أن النى صلى ركعتين فى كل ركعة ركوعان 
قال فا جعل زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن ابن عباس أثبت من سليان الأحول عن طاوس عن ابن 
عباس ؟ فقلت الدلالة عن ابن عباس موافقة حديث زيد بن أسلم عنه قال : فاين الدلالة ؟ قيل روى إبراهم 
ابن حمد عن عبدالله بن أبى بكر عن عمر وصفوان بن عبدالله بن صفوان قال رأيت ابن عباس صلى على ظهر 
زمزم فى كسوف الشمس ركعتين فى كل ركعة ركوعان قال وابن عباس لا يصلى فى الخسوف خلاف صلاة 
النى صلى الله عليه وسلم إن شاء الله قال وإذا كان عطاء بن يسار وعمر وصفوان بن عبدالله يروون عن ابن 
عباس خلاف ما روى سلهان الاحول كانت رواية ثلاثة أولى أن تقبل وعبدالله , بن ایی بكر وزيد بن أسلم أكثر 
حديثا وأشبه بالعلم بالحديث من سلمان وقد روى عن ابن عباس أنه صلی فى زلزلة ثلاث ركوعات فى كل 
ركعة قلت لو ثبت عن ابن عباس أشبه ان يكون ابن عباس فرق بين خسوف الشمس والقمر والزلزلة وإن 
سوى بينهيا فأحاديثنا أكثر وأثبت مما رويت فأخذنا بالأكثر الأثبت وكذلك نقول نحن وأنت قال ومن 
og‏ ماد لع مك يه ل 
نحن وأنت فلا عليك أن لا تذكر قوله قال فا الحجة عليه ؟ قلت حديثه حجة عليه وهو بروى عن ابن 

أن النى قال « إن الشمس والقمر ايتان من آیات الله لا يخسفان لموت اد ولا یاته فاذا رام فلل 0 
إلى ذكر الله » ثم كان ذكر الله الذى فزع إليه رسول الله الصلاة لسكوف الشمس وأمره مثل فعله وقد أمر فى 
خسوف القمر بالفزع إلى ذكر الله كما أمر به فى خسوف الشمس وقد قال الله عز وجل « قد افلح من تزكي ٠‏ 

وذ کر اسم ربه فصلى » ولولم يكن عليه حجة إلا هذاكانت عليه وفى حديث ابن عيينة أن النى أمرهم فى 
الشمس والقمر أن يفزعوا إلى ذكر الله وإلى الصلاة وفى الحديث الثابت أن ابن عباس صلى في خسوف القمر 
كا صلى فى كسوف الشمس ثم أعلمهم أن النى صلى الله عليه وسلم فعل مثل ذلك قال فن أين تراه أنت ؟ 

قلت ما بعلم كل الناس كل شىء وما يؤمن فى العلم ان يحهله بعض من ينسب إليه . 


باب من أصبح جنبا فى شهر رمضان 


حدثنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخيرنا مالك عن عبدالله بن عبد الرحمن معمر الأنصارى عن أ 5 
ا ا 2 0 
جنبا وانا أريد الصوم فقال رسول الله « وأنا أصبح + جنبا وانا ار بد الصوم فاغتسل واصوم ذلك اليوم » حدثنا 
ارب نك ای تال ی اھ ا نكر ادس اک بن عد لبون ر 
ل ا راا کرو ر د له ای ی ےک أفطر ذلك ا 
فقال مروان أقسمت عليك يا عبد الرحمن لتذهين إلى أمى المؤمنين عائشة وأم سلمة فتسألها عن ذلك قال أبو 
بكر فذهب عبد الرحمن وذهبت معه حتى دخلنا على عائشة فسلم عليها عبد الرحمن وقال : يا أم المؤمنين إنا 
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كنا عند مروان فذكر له أن أبا هر برة يقول من أصبح جنبا أفطر ذلك اليوم فقالت عائشة ليس كا قال أبو 
هريرة يا عبد الرحمن أترغب عا كان رسول الله يفعله ؟ قال عبد الرحمن لا والله قالت عائشة فأشهد على 
رسول الله صلى الله عليه وسلم إن كان ليصبح جنباً من جاع غير احتلام ثم يصوم ذلك اليوم قال ثم خرجنا 
حتى دخلنا على ام سلمة فسالا عن ذلك فقالت مثل ما قالت عائشة فخرجنا حتى جثنا مروان فقال له عبد 
الرحمن ما قالتا فاخبره قال مروان اقسمت عليك يا ابا محمد لتركن دابتى :بالباب فلتاتين ابا هر يرة فلتخبره 
بذلك قال فركب عبد الرحمن وركبت معه حتى أتينا أبا هر يرة فتحدث معه عبد الرحمن ساعة ثم ذكر له 
ذلك فقال أبو هريرة لا لى بذلك إنما أخبرنيه مخبر. حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان 
قال حدثنی سعى مولى یی , ع ان بكر ا 
النى صلى الله عليه وسلم يدركه الصبح وهو جنب فيغتسل ويصوم يومه ( قال الشافعى ) رحمه الله فأخذنا 
يحديث عائشة وام سلمة زوجي التى صل الله عليه وس .دوت ھا روئ ابوعريرة عن رجل عن 'رصول الله 
معان . منها : أمهها زوجتاه وزوجتاه أعلم بهذا من رجل إنما يعرفه سماعا أوخبرا . وما : أن عائشة مقدمة فى 
الحفظ وأن أم سلمة حافظة ورواية اثنين أكثر من رواية واحد . ومنها : أن الذى روتا عن النى المعروف فى 
المعقول والأشبه بالسنة . فإن قال قائل : وما يعرف منه فى المعقول ؟ قيل إذا كان الماع والطعام والشراب 
مباحاً فى الليل قبل الفجر ومنوعاً بعد الفجر إلى مغيب الشمس فكان الماع قبل الفجر أماكان فى الحال التى 
كان فيها مباحا ؟ فإذا قيل : بلى قيل أفرأيت الغسل أهو الماع أم هوشىء وجب بال لماع ؟ فإن قال هوشىيء 
وجب با اع قبل ولیس فى فعله شىء محرم على صائم فى ليل ولا نار : فإن قال : لا قيل فبذلك زعمنا أن 
الرجل ر م صومه لأنه يحتلم بالنهار فيجب عليه الغسل ويتم صومه لأنه لم يجحامع فى نهار وأن وجوب الغسل لا 
يرحب فار فإن قال فول لول ال شل اند عله ول سه لعي عن ؟ ل : نعم الدلالة عن رسول الله 
والنبى عن الطيب للمحرم وقد كان تطيب حلالا قبل يحرم بما بقى عليه لونه ورائحته بعد الإحرام لان نفس 
علب کنو ن وهذا فى اک ری ذا یا الجن عن ج متقدم قبل جزم الماع رقال لتاقي ) 
فإن قال قائل : فأنى ترى الذى روى خلاف عائ ئشة وأم سلمة ؟ قيل والله أعلم : قد يسمع الرجل سائلا يسأل 
عن رجل جامع أهله بليل وأقام حامعا بعد الفجر شيئا فأمر بأن يقضى لأن بعض الماع قد كان فى الوقت 
الذى يحرم فيه . . فان قال قائل : فكيف إذا أمكن هذا على محدث ثقة ثبت حديثه ولزمت به حجة ؟ قبل كا 
بلزم بشهادة الشاهدين الحكم فى المال والدم ما لم يخالفه| غيرهما وقد يمكن عليهم| الغلط والكذب فلا يجوز 
ان يترك الحكم بشھادتہ)ا إن كانا عدلين فى الظاهر ولو شهد غيرهما بضد شھادتہ) لم يستعمل شهادتها کا 
يستعملها إذا انفردا فحكم المحدث لا بخالفه غيره كحكم الشاهدين لا يخالفه| غيرهما ويحول حکه إذا خالفه 
غيره بما وصفت و يؤخذ من الدلائل على الأحفظ من الحدثين بما وصفت با لا يؤخذ فى شهادة الشهود بحال 
إن كان الا قليلا . 


باب الحجامة للصائم 


حدثنا اع الدب ا لال E E‏ 
الوا ا اوت ا ا ب أى ا 
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عن مقسم عن ابن عباس أن رسول الله احتجم محرما صائما ( قال الشافعى ) وسماع ابن أوس عن رسول الله 
عام الفتح ولم يكن يومئذ محرما ولم يصحبه محرم قبل حجة الإسلام فذكر ابن ن عباس حجامة النى عام حجة 
الإسلام سنة عشر وحديث « أفطر الحاجم ولي فى القت سه مان فلحي الأبلام يعن زرفل 
الشافعى ) فإنكانا ثابتين فحديث ابن عباس ناسخ وحديث « افطر الحاجم والحجوم ١‏ منسوخ ( قال ) واسناد 
الحديثين معا مشتبه وحديث ابن عباس أمثلها اسناداً فان توقى رجل الحجامة كان أحب الي احتياطا ولئلا 
بعرض صومه أن يضعف فيفطر وإن احتجم فلا تفطره الحجامة إلا أن يحدث بعدها ما يفطره ما لولم يحتجم 
ففعله فطره ( قال ل الشافعى ) ومع حديث ابن عباس القياس أن ليس الفطر من شىء يخرج من جسد إلا أن 
يخرجه الصائم من جوفه متقيئا وان الرجل قد ينزل غير متلذذ فلا ببطل صومه و يعرق و يتوضا ويخرج منه 
الخلاء والريح والبول ويغتسل ويتنور فلا بيبطل صومه وإِنما الفطر من إدخال البدن أو التلذذ بالجماع أو العفيؤ 
فيكون على هذا اخراج شىء من جوفه کا عمد إدخاله فيه قال والذى أحفظ عن بعض أصحاب رسول الله 
والتابعين وعامة المدنيين أنه لا يفطر أحد بالحجامة . 


باب نكاح الحرم 


حدثنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن ابن شهاب قال أخبرنى يزيد 
ابن الأصم أن رشو الله نكح ميمونة وهو حلال قال عمرو : قلت لابن شهاب أتجعل يزيد الأصم إلى ابن 
عباس ؟ أخبرنا سفيان عن أيوب بن موسى عن نبيه بن وهب عن أبان بن عؤْان عن عځان أن رسول الله قال 
« اجر م لا بنکح ولا بخطب » . أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن نبيه بن وهب أحد بنى عبد 
الدار عن أبان بن عان عن عيان أن رسول الله قال « لا ينكح امحرم ولا ينكح ولا بخطب » أخبرنا مالك 
عن ربيعة بن أبى عبد الرحمن عن سلوان بن يسار أن رسول الله بعث أبا راقع مولاه ورجلا من الأنصار 
فزوجاه ميمونة والنى بالمديئة : أخبرنا الشافعى أخبرنا سعيد بن مسلمة عن إسماعيل بن أمية عن سعيد بن 
المسيب قال وهل فلان ما نكح رسول الله ميمونة إلا وهو حلال ( قال ) وقد روى بعض قرابة ميمونة أن النى 
مر ديك ود ل ع ارال التي اا اه اران ل ا صر ل 
رسول الله نكح ميمونة حلالا فإن قيل ما يدل على أنه أثبتها ؟ قيل روى عن عؤان عن النى النبى عن أن 
ينكح الحرم ولا ينكح وعئان متقدم الصحبة ومن روى أن النى نكحها محرما لم يصحبه إلا بعد السفر الذى 
نكح فيه ميمونة وانما نكحها قبل عمرة القضية وقيل له واذا اختلف الحديثان فالمتصل الذى لا شك فيه أولى 
عندنا أن ثبت لولم تكن الحجة إلا فيه نفسه ومع حديث عان ما يوافقه وإن لم يكن متصلا اتصاله فإن قيل 
فإن من روى أن رسول الله نكحها رما قرابه يعرف نكاحها قيل ولابن أخبها يزيد بن الأصم ذلك المكان 
منها ولسلمان بن يسار منها مكان الولاية يشابه أن يعرف نكاحها فإذا كان يزيد , بن الأصم وسلمان بن يسار مع 
مكانها متا بقولان نكحها حلالا وكان ابن المسيب يقول نكحها حلالا ذهبت العلة فى أن ينبت من قال 
نكحها وهو حرم بسبب القرابة وبأن حديث عئان بالإسناد المتصل لا شك فى اتصاله أولى أن ثبت 
موافقة ما وصفت فأى محرم نكح أو أنكح فنكاحه مفسوخ با وضفت من ہی التى :صل الله علبه وسلم عن 
نكاح الحرم . 


الأم م11 جم 1٤١‏ 


باب من يكره فى الربا من الزيادة فى البيوع 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان أنه سمع عبدالته بن أبى يزيد يقول سمعت ابن عباس 
يقول أخبرنى أسامة بن زيد أن النى صلى الله عليه وسلم قال « إنما.الربا فى النسيثة » ( قال الشافهى ) وروي 
من وجه غير هذا ما يوافقه فكان ابن عباس لا یری فى دينار بدينارين ولا فى درهم بدرهمين يدا بيد بأسأ 
ويراه فى النسيئة وكذلك عامة أصحابه وكان بروى مثل قول ابن عباس عن سعيد وعروة , بن الزبير رأيا منیا لا 
أنه يحفظ عنهم| عن رسول الله ( قال الشافعى ) وهذا قول المكيين . أخبرنا عبد الوهاب عن أيوب بن أبى تهيمة 
عن محمد بن صيرين عن مسلم بن يسار ورجل آخر عن عبادة بن الصامت أن رسول الله صلى الله عليه و 
قال « لا تبيعوا الذهب بالذهب ولا الورق بالورق ولا البر بالبر ولا الشعير بالشعير ولا العر بالعر ولا الملح بالملح 
إلا سواء بسواء عينا بعين يدا بيد ولكن بيعوا الذهب بالورق والورق بالذهب والب بالشعير والشعير بالبر والعر 
با ملح والملح بالعر بدا بيد كيف شئتم » ونقص أحدهما الملح أو المر وزاد أحدهما « من زاد أو ازداد فقد أربى » 
حدثنا الربه بيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن موسى بن ابى نمم عن سعيد بن يسارعن أى هريرة أن 
رسول الله 09 « الدينار بالدينار والدرهم بالدرهم لافضل بينهما » اخبرنا مالك عن نافع عن أبى سعيد 
الخدرى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « لا تبيعوا الذهب بالذهب إلا مثلا بمثل ولا تشفوا بعضها على 
بعض ولا تبيعوا الورق بالورق الا مثلا بمثل ولا تشفوا بعضها على بعض ولا تبيعوا غائبا منها بناجز » حدثنا 
الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك أنه بلغه عن جده مالك بن أبى عامر عن عثان بن عفان قال : 
32 رسول الله و لا تبيعوا الدينار بالدينارين ولا الدرهم بالدرهمين » ( قال الشافعى ) فأخذنا هذه الأحاديث 
التى توافق حديث عبادة وكانت حجتنا فى أخذنا بها وتركنا حديث أسامة بن زيد إذا كان ظاهره بخالفها 
قول من قال إن النفس على حديث الأكثر أطيب لأنهم أشبه أن يحفظوا من من الأقل وكان عبان وعبادة أسن 
وأشد تقدم صحبة من أسامة وكان أبو هر يرة وأبوسعيد أكثر حفظا عن النى فا علمنا من أسامة . فإن قال 
قائل : فهل يخالف حديث أسامة أحاديثهم ؟ قيل إن کان بخالفها فالحجة فما دونه لما وصفنا فان قال فانى 
ترى هذا ؟ قبل والته أعلم قد يحتمل أن يكون سمع رسول الله يسأل عن الربا فى صنفين مختلفين ذهب بفضة 
وتمر بحنطة فقال « إنما الربا في النسيئة؛ فحفظه فأدى قول النى ولم يؤد مسألة السائل فكان ما أدى منه عند من 

سمعه أن لا ربا إلا فى النسيئة . 


باب من أقم عليه حد فى شىء أربع مرات ثم عاد له 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا محمد بن إسمعيل عن ابن أبى ذئب عن الحرث بن عبد 
الرحمن عن أبى سلمة عن أنى هر يرة أن رسول اله صلى الله عليه وسلم قال وذ كر « فاجلدوه » وذ كر الحديث 
( قال الشافعى ) وقد بلغنى عن الحرث بن عبد الرحمن فضل وعنده احاديث حسان ولم احفظ عن احد من 
أهل العلم بالرواية عنه الا ابن ا ذئب ولا أدرى هل كان يحفظ الحديث أولا وقد روى من وجه عمرو بن 
ل ا 
اتى به الرابعة أو الخامسة قتل أو خلع » وروى من حديث اى الزبيره من اقم عليه حد اربع مرات ثم اتی به 
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الخامسة قتل » ثم تى النى صلى الله عليه وسلم برجل قد أقم عليه الحد أربع مرات ثم أتى به الخامسة فحده 
ولم يقتله ( قال الشافعى ) رحمه الله : فإن كان شىء من هذه الأحاديث ثبت عن النى فقد روى عن النى 
نسخه بحديث أنى الزبير وقد روى عن النى مثلها ونسخه مرسلا . حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا 
سفيان عن الزهرى عن قبيصة بن ذؤيب أن النى صلى الله عليه وام قال إن شرب فاجلدوه » فان قال قال 
فهل فى هذا حجة غير ما وصفت ؟ قيل نعم أنخبرنا الثقة عن حاد عن يحبى بن سعيد عن أبى أمامة بن سهل 
بن حنيف عن عهان ان رسول الله قال دلا ل دم مسلم إلا من إحدى ثلاث كفر بعد إيمان أو زنا بعد 
إحصان أو قتل نفس بغير نفس » ( قال الشافعى ) رحمه الله وهذا حديث لا يشك أهل العلم بالحديث فى 
ثبوته عن النى صلی اله غليه وسلم قال فإن:قالٌ قائل قد يحتمل أن يكون هذا على حاص ويكون من أمر بقتله 
فنقتله بنص أمره فلا يكونان متضادين ولا أخذهنا ناسخا للاخر إلا بدليل على أن احدهما ناسخ للاخر قيل له 
فلا نعلم أحدا من أهل الفتيا يخالف فى أن من أقم عليه حد فى شىء أربع مرات ثم تى به خامسة أو سادسة 
اقم ذلك الحد عليه وم يقثل وفې هذا دليل على ان ما روى عن النی إن كان ثابتا فهو منسوخ مع أن دلالة 
القرآن بما وصفت بينة فإن قال وأ بن دلالة القران ؟ قيل إذاكان الله وضع القتل موضعا والحلد موضعا فلا جوز 
وله أ أذ يوضع التل مرضع امل إلا بشىء ابت عن انی لا اق له ول تلمخ. 


باب لوم الضحايا 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن أبى الزبير عن جابر بن عبدالله أن رسول الله صلى 
الله عليه وي نبى عن :لكل لوم الضحايا بعد ثلاث ثم قال « بعد ذلك كلوا وتزودوا وادخروا » . حدثنا 
الربيع قال أخبرنا الشافعي قال أخبرنا مالك عن عبدالله بن أبى بكر عن عبدالله بن واقد بن عبدالله أنه قال 
فى رد النه صل اللا عله و عن عن أكل لحوم الضحايا بعد ثلاث قال عبدالله بن ایی بكر فذكرت ذلك 
لعمرة فقالت صدق ممعنت عائشة تقول دف ناس من أهل البادية حضرة ة الأضحى فى زمان رسول الله فقال 
رسول الله « ادخروا لثلاث-وتصدقوا بما بقى » قالت فلا كان بعد ذلك قلنا لرسول الله لقد كان الناس ينتفعون 
من ضحاباهم يحملون منها الودك و يتخذون منها الأسقية فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « وما ذاك » ؟ أو 
كما قال قالوا با رسول الله نبيت عن أكل لوم الضحايا بعد ثلاث فقال رسول الله « إنما نهيتكم من أجل 
الدافة التى دفت حضرة الأضحى فكلوا وتصدقوا وادخروا » ( قال ) فيشبه أن يكون إنما نى رسول الله عن 
إمساك حوم الضحايا بعد ثلاث اذ كان الدافة على معنى الاختيار لا على معنى الفرض وإنما قلت يشبه 
الاختيار لقول الله عز وجل فى البدن « فإذا وجبت جنوبها فكلو منها واطعموا » وهذه الآبة فى البدن اتی 
بتطوع بها أصحابها لا التى وجبت عليهم قبل أن بتطوعوا بها وإنما أكل النى صلى الله عليه و لم من هديه أنه 
كان تطوعا فأما ما وجب من الحدى كله فليس لصاحبه أن يأكل من شیئا کا لا يكون له أن يأ من زكاته 
الع MG‏ يخرج ما وجب عليه 
بكاله وأحب لمن أهدى نافلة أن يطعم البا ئس الفقير لقول الله « فكلوا منها وأطعموا البائس الفقير » وقوله 
٠‏ وأطعموا القائع والمعتر » القن نع هو السائل والمعثر الزائر ومار بلا وقت فإذا أطعم من هؤلاء واحدا أو أكثر فهو 

من الطعمين قلحب إلى ما أكثر أن ر ثلثا ويبدى ثلا ويدخر ثلثا وببط به حيث شاء والضحايا مز هذه 
السبيل والله أعلم وأحب إن كانت فى الناس محمصة أن لا يدخر أحد من أضحيته ولا من هديه أكثر من 
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ثلاث لأمر النى صلى الله عليه وسلم فى الدافة فإن ترك رجل أن يطعر من هدى تطوع أو أضحية فقد أساء 
وليس عليه أن يعود للضحية وعليه أن ب إذا جاء قانع أو معتر أو بانس فقير شيثا ليكون عوضا تما منع وإن 
كان فى غير أيام الأضحى ( قال ) ومن ضحى قبل الوقت الذى يمكن الإمام أن يصلى فيه بعد طلوع الشمس 
ويتكم فيفرغ فاراد ان يضحى اعاد ولا انظر الى انصراف الا,مام اليوم لان منهم من يؤخر و يقدم وكذلك لو 
قدم الاإمام فصلى قبل طلوع الشمس فضحى رجل أعاد نما الوقت فى قدر صلاة النى التى كان يضعها 
موضعها . 


باب العقوبات فى المعاصى 


( قال الشافعى ) كانت الجقوبات فى المعاصي قبل أن بتزل الحد ثم نزات الحدود ونسخت العقوبات فيا 

فيه الحدود حدثنا الربه بيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن محبى بن سعيد عن النعان بن مرة أن رسول 
الله قال « ما تقولون فى الشارب والسارق والزانى ؟» وذلك قبل أن تنزل الحدود فقالوا الله ورسوله أعلم فقال 
رسول الله ٠‏ هن فواحش وفيين عقوبات وأسوأ السرقة الذي يسرق صلاته» ثم ساق الحديث قال ومثل معنى هذا 
في كتاب الله قال «واللاني يأتين الفاحشة من نسائكم فاستشهدوا عليهم رہ بعة منكم فإن شهدوا فأمسكوهن 

فى البيوت حتى يتوفاهن الموت » إلى آخر الآية فكان هذا أول العقوبة للزانيين فى الدنيا ثم نسخ هذا عن الزناة 
كلهم الحر والعبد والبكر والثيب فحد الله البكرين الحرين المسلمين فقال « الزانية والزانى فاجلدوا كل واحد 
منهم| مائة جلدة » حدثنا الربيع أخبرنا الشافعى أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة 
ان عات لاك تحت عدو بن لساب جل اليج فى دار اا 
الرجال والنساء اذا قامت عليه البينة أوكان الحبل أو الاعئراف . اشنا مالك عن بحى بن سعيد انه ع 
سعيد بن المسيب يقول قول عمر إياكم أن تہلکوا عن آية الرجم أن يقول قائل لا أجد حدين فى كتاب الله 
فقد رجم رسول الله ورجمنا والذى نفسى بيده لولا أن يقول الناس زاد عمر فى كتاب اله لكتبتها « الشيخ 
والشيخة إذا زنيا فارجموها البتة » فإنا قد قرأناها. . حدثنا الربيع قال ارا الشافعى قال أخخبرنا مالك وابن 
عيبنة عن ابن شهاب عن عبيدالله بن عبدالله عن أبى هر يرة وزيد بن خالد وزاد سفيان وسئل أن رجلا ذكر 
أن ابنه زنى بامرأة رجل فقال رسول الله « لأفضين ببنكا بكتاب الله » فجلد ابنه مائة وغربه عاما وأمر انتا 
أن عدو عل امرأة الآخر ه فان اعترفت فارجمها » فاعترفت فرجمها ( قال الشافعى ) رحمه الله کان ابنه 
بكرا وامرأة الآخر ثيبا قال فذ کر رسول الله عن الله حد البكر والثيب فى الزنا فدل ذلك على مثل ما قال عمر 
من حد الثيب ف فى الزنا ( قال الشافعى ) قال الله جل ثنازه فى الإماء « فإذا أحصن فإن أتين بفاحشة فعلبين 
نصف ما على ا محصنات من العذاب » فعقلنا عن الله أن على الإماء ضرب خخمسين لأنه لا يكون النصف إلا 
لما يتجزأ فأما الرجم فلا نصف له لأن المرجوم قد يموت بأول حجر وقد لا بموت إلا بعد كثير من الحجارة . 
أخبرنا عبد الوهاب عن يونس بن عبيد عن الحسن عن عبادة بن الصامت أن النى صلى الله عليه وسلم قال 
١‏ خذوا عنى قد جعل الله هن سبيلا البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام والثيب بالثيب جلد مائة والرجم» 
( قال الشافعى ) رحمه الله وقد حدثنى الثقة أن الحسن كان يدخل ببنه وبين عبادة حطان الرقاشى ولا أدرى 
أدخله عبد الوهاب بينهه| فزال من كتابى حين حولته من الأصل أم لا والأصل يوم كتبت هذا الكتاب غائب 
عنى ( قال الشافعى ) فكان هذا أول ما نسخ من حبس الزانيين وأذاهما وأول حد نزل فيا وكان فيه ما 
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وصفت فى الحديث قبله من أن الله أتزل حد الزنا للبكر ين والثييين وأن من حد البكر ين النفى على كل واحد 
منهما مع ضرب مائة ونسخ ال جلد عن الثيبين واقر احدهما الرجم قر جم النى صل الله عليه وسلم امراة الرجل 
ورم ماخر بن :ماحز ون علد واحدا ميا إن ان ات ما دل حل أن ار رة ا جل وام او ی 
صلى الله عليه وسلم « الثيب بالثيب جلد ماثة والرجم كان هذا لا يكون إلا أول حد حد به الزانيان فإذا كان 
أول فكل شىء جد بعد بخالفه فالعلم حيط يأِْ بمده والذى بعد ينسخ ما قبله إذا كان بخالفه وقد اتنا هذا 
والذى نسخه فى حديث المراة التي رجمها انيس مع حديث ماعز وغيره فكانت الحدود ثابتة على المحدودين 
ما أتوا الحدود وإن كثر إتيا: نهم ها لأنهم فى كل واحد من الأحوال جانون ما حدوا فيه وهم زناة أول مرة وبعد 
أريع عشرة وكذلك القذفة الذين أنزل الله. إن يحلدوا تمانين وجميع أهل الحدود ( قال الشافعى ) وروى عن 
الى صل الله عليه و أنه قال « إذا زنت أمة أحدكم فتبين زناها فليجلدها » ثم قال « فليبعها بعد الثالثة أو 
ارابعة » ( قال الشافعى ) وروى عن النى فى الشارب يحلد ثلاثا أو أربعا ثم يقتل ثم حفظ عن النى أنه جلد 
الشارب العدد الذى قال يقتل بعده ثم أتى به فجلده ووضع لقتل وصارت رخصة والقتتل عمن أقم عليه حد 
فى شىء أربعا فأتى به اليخامسة منسوخ با وصفت وكذلك بيع الأمة بعد زناها ثلاثا أو أربعا . 


حدثنا الربيع قال أنجبرنا الشافعىٍ قال أخبرنا سفيان عن الزهرى عن الحسن وعبدالله ابنى محمد بن علي 
قال وكان الحسن أرضاهما عن أبيهم| أن عليا قال لابن عباس إن رسول الله نمبى عن نكاح المتعة وعن نوم 
الحمر الأهلية . حدثنا الربيع قال أخيرنا الشافعى عن إسماعيل عن قيس قال معت ابن مسعود قال كنا نغزو 
مع رسو لله وليس معنا نساء فأردنا أن ختصى فاا عن ذلك وول لق ثم رخص فنا أن كم الوأ إل 
اجل بالثىء ( قال الشافعى ) ثم ذكر ابن مسعود الإرخاص فى نكاح المتعة ول يوقت شيئا بدل أهو قبل خير 
أم بعدها فأشبه حديث علي بن أبى طالب فى نهى النى عن المتعة أن يكون والله أ ناسخا فلا جوز نكاح 
امتعة بحال وإن كان حديث الربيع بن سبرة يثبت فهو يبين أن رسول الله أحل نكاح | تعة ثم قال « هى حرام 
إلى يوم القيامة » قال فإن لم يثبت ولم يكن فى حديث علي بيان أنه ناسخ لحديث ابن مسعود وغيره نما روى 
إحلال المتعة سقط تحليلها بدلائل القرآن والسنة والقياس وقد ذكرنا ذلك حيث سثلنا عنه . 


باب الخلاف فى نكاح المتعة 


حدثنا الربب بيع قال ( قال الشافعى ) فخالفنا مخالفون فى نكاح المتعة فقال بعضهم النبى عن نكاح المتعة 
000 نهم استمتعوا من .بوديات فى دار الشرك فكره ذلك لهم لا على تحريمه لأن الناس استمتعوا عام 
شح فى ا ر دف ا قر التق عن كاج للق ی 
من حديث علي , بن ابى طالب وإذا لم يثبت فلا حجة فيه باللإرخاص فى المتعة وهي منبى عنها كا روى علي 
ابن ایی طالب والذبى عندنا تحر ب يم إلا أن تأتى دلالة على أنه اختيار لا تحريم قال أرأيت إن لم يكن فى النهر 
عن نكاح الع دلالة على ناسخ ولا منسوخ الإرخاص فيا أول أم النبى عن ؟ قل بل النبى عنا وله آعم 
اولى قال فا الدلالة على ما وصفت ؟ قلت قال الله جل ثناؤه « والذين هم لفروجهم حافظون ٠‏ إلا على 
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أزواجهم آنا فلكت أيمانهم » فحرم النساء إلا بنكاح أو ملك يمين وقال فى المنكوحات ١‏ إذا : 
لؤمنات ثم طلقتموهن من قبل أن مسوهن » فأحلهن بعد التحريم لكا و يرمهن إل الاق رقا و 
الطلاق ١‏ الطلاق مرتان فإمساك بمعروف أو تسر يح بإحسان » وقال « وان أردة استېدال ل زوج مكان زوج 
انيم احداهن قنطارا » فجعل إلى الأزواج فرقة ما انعقد عليه النكاح فكان بينا أنه والله أعلم ان يكون نكاح 
المتعة منسونحا بالقران والسنة فى النبى عنه لما وصفت لأن نكاح المتعة أن ينكح امرأة مدة ثم ينفسخ نكاحها 
بلا احداث طلاق منه وفى نكاح المتعة ابطال ما وصفت م جعل الله إلى الازواج من الامساك والطلاق 

وابطال المواريث بين الزوجين وأحكام النکاح الى حكم الله بها فى الظهار والاإيلاء واللعان إذا انقضت المدة 
قبل احداث الطلاق . 


باب فى الحنائر 


خد ارد بيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم عن أبيه عن عامر بن ربيعة قال 
قال رسول لق « إذا رأيتم الحنازة فقوموا ها حتى تخلفكم أو توضع » ( قال الشافعى ) ورووا شبيها بما يوافقه 
وهذا لا يعدو أن يكون منسوخا وأن يكون النى قام ها لعلة قد رواها بعض الحدثين من أن جنازة يبودى مر بها 
على النى فقام ها كراهية أن تطوله وايهم| كان فقد جاء عن النى تركه بعد فعله والحجة فى الآخر من أمره إن 
كان الأول واجبا فالآخر من أمره ناسخ وان کان استحيابا فالآخر هو الاستحباب وان كان مباحا فلا بأس 
بالقيام والقعود أحب إلي لأنه الآخر من فعل رسول الله . أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن واقد بن عمرو 
بن سعد بن معاذ وعن نافع بن جبير عن مسعود بن الحكم عن علي بن أنى طالب أن رسول الله كان يقوم فى 
الجنائر ثم جلس . 


حدثنا الربيع قال أخيرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب وأبى سلمة بن 

لس و « الشفعة فيا م يقسم فإذا وقعت الحدود فلا شفعة » أخرنا الشافعى قال 
أخبرنا الثفة عن معمر عن الزهرى عن أبى سلمة عن جابر عن رسول الله مثله أو مثل معناه لا يخالفه وبه 
أخيرنا الشافعى أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن جر بج عن أنى الزبير عن جابر عن النى صلى الله عليه وسلم أنه 
قال « الشفعة فيا ل بة يقسم فإذا وقعت الحدود فلا شفعة » ( قال الشافعى ) ويبذا نأحذ فنقول لا شفعة فيا قسم 
E‏ لد رإذاكانت مشاعة بين رجلين فباع أحدهما نصيبه منها فليس يلك أحدها 
شيئا وإن قل إلا ولصاحبه نصفه فإذا دخل المشترى على الشريك للبائع هذا المدخل كان الشريك أحق به منه 
بالمن الذى ابتاع به المشترى فإذا قسم الشر يكان فباع أحدهما نصيبه باع نصيبا لاحظ فى شىء منه الحاره وإن 
كانت طريقها زاسحدة لأن الطريق غير المبيع كا لم يكونا بشركتهما فى الطريق شريكين فى الدار المقسومة 
فكذلك لا يؤخذ بالشرك فى الطريق شمعة فى دار ل ليسا بشركين فيها وقد روى حديثان ذهب إلهم| صنفان تمن 
ينسب إلى العلم وكل واحد منبما على حلاف مذهبنا أما أحدهما فإن سفيان بن عيينة أخبرنا عن إبراهم بن 
ميسرة عن عمرو بن الشريد عن ابى رافع ان رسول الله قال « الحار احق بسقبه » ( قال الشافعى ) وزاد فى 
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حديث بعض من خالفنا أنه كان لأبى رافع بيت فى دار رجل فعرض البيت عليه بأربعاثة وقال قد أعطيت به 
تمانمائة ولكن سمعت رسول الله يقول « الحار أحق بسقبه » ( قال الشافعى ) فقال الذى خالفنا أتأول هذا 
الحديث فأقول للشريك الذى م يقاسم شفعة رم شفعة كان لاصمًا اوغ لاص إذا م يكن بينه 
وبين الدار التى بيعت طريق نافذة وإن بعد ما بينها وا حتج بأن قال أبو رافع يرى الشفعة للذى بيته فى داره 
والبيت مقسوم لأنه ملاصق ( قال الشافعى ) فقلت له أبورافع فها.رويت عنه متطوع بما صنع قال : وکین ؟ 
قلت هل كان على أنى رافع أن يعطيه البيت بشىء قبل بيعه أو لم تكن له الشفعة حتى ببيعه ؟ قال : بل 
حت CI‏ ل ا را 
المن الذى اشتراه به لا بنقصه البائع ولا أن على أبى رافع أن بضع من ننه عنه شيئا ؟ قال نعم فقلت أد 
ما وصفت عن ایی رافع كله تطوع ؟ قال لد رب شت رن ان لبه ل 
ماكان عليه فى ذلك شىء عارض حديثنا بل حديث النى إنما يعارض بحديث عن النى فأما رأى رجل فلا 
يعارض به حديث النى قال : فلعله سمعه من رسول الله قلت ألست تسمعه حين حككى عن رسول الله ؟ قال 
« لحار أحق بسقبه لا ما أعطى من نفسه » قال : بل هكذا حكايته عن النى قلت ولعله لا يرى له الشفعة 
فتطوع له با لا يرى كا يتطوع له بما لیس عليه فإن حملته على أنه إنما أعطاه ما براه عليه قيل فقد رأى على 
نفسه أن يعطيه بيتا لم يبعه بنصف ما أعطى به قال ل را ل ا ار 
ولته أعلم . ل 00 نت تعلم أن قول النى « الحار أحق بسقبه ٠‏ لا يحتمل 
إلا معنين لا ثالث لها . قال فا هما ؟ قلت أن يكون أجاب عن مسألة لم يخل أكثرها أن يكون أراد أن الشفعة 
لكل جار أوأ اراد بعض الحيران دون بعض فإ ن كان هذا المعنى فلا يحوز أن يدل على أن قول النى خرج عاما 
CTE‏ 
فدل على ان الشفعة للجار الذى ل يقاسم دون الحار المقاسم وقلت له حديث أبى رافع عن رسول الله جملة 
وقلنا عن النى منصوص لا تمل تاوا . قال : فا المعنى الثانى الذى يحتمله قول النى ؟ قلت : أن تكون 
الشفعة لكل من لزمه اسم جوار وأنت تزعم أن الحوار أربعون دارا من كل جانب وأنت لا تقول بحديثنا ولا بجا 
تأولت من حديثك ولا بهذه المعانى . قال : ولا يقول بهذا أحد قلت : أجل لا يقول بهذا أحد وذلك يدلك 
على أن رسول الله أراد أن الشفعة لبعض الحيران دون بعض وأنها لا تكون إلا لحار لم يقاسم . قال أفيقع اسم 
الجوار على الشريك ؟ قلت : نع وعلى الملاصق وعلى غير الملاصق قال فالشريك ينفرد باسم الشريك ؟ 
قلت اجل والملاصق ينفرد باسم الملاصقة دون غيره من الحيران ولا يمنع ذلك واحدا منهما أن يقع عليه اسم 
جوار قال : أفتوجدنى ما يدل على أن | سم ابنوار بقع على الشريك ؟ قلت زوجتك التى هى قر بتاك بقع 
عليها اسم الحوار قل حمل بن ماك بن ابت e‏ 


أجارتنا بينى فإنك طالقه كناك 7 الناس تغسدو وطارقه 
وينى فا البين خير من العصا وأن لا تزا فوق رأسك بارقه 
حبستك حتى لا منى کل صاحب وخفت بأن تأتى لدى بيائقه 


( قال الشافمى ) وروى غيرنا عن عبد املك عن عطاء عن جابر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : 
« الحار أحق بشفعته يتنظر بها وان كان غائبا إذاكانت الطريق واحدة » وذهب بعض البصريين إلى أن قال 
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الشفعة لا تكون إلا للشريك وهما إذا اشتركا فى طريق دون الدار وإن اقتسما الدار شر بكان ( قال الشافصى ) 
فيقال له الشريكان فى الدار أو فى الطريق دون الدار فإن قال فى الطريق دون الدار قيل له فلم جعلت 
الشفعة فى الدار التى ليسا فيا بشريكين بالشرك فى الطريق والطريق غير الدار أرأيت لو باع داراهما فيها 
شريكان وضم فى الشراء معها دارا أخرى غيرها لاشرك فما ولا طريقها أتكون الشفعة فى الدار أو فى 
الشرك ؟ قال : بل فى الشرك دون الدار التى ضمت مع الشرك قلت ولا تجعل فيا شفعة إذا جمعته| الصفقة 
وفى احداهما شفعة ؟ قال : لا قلت فكذلك يلزمك أن تقول إن بيعت الطريق وهى ما يحوز ببعه وقسمه ففيها 
شفعة ولا شفعة فيا قسم من الدار قال : وال لإنا ت فيه ل ت ننه قل عا بشن أهل الم 
بالحدیث يقول نحاف أن لا يكون هذا الحديث محفوظا قال : : ومن ١‏ بن ؟ قلت إنما رواه عن جابر بن عبدالله 
وقد روى أبوسلمة عن جابر مفسرا أن رسول الله قال « « الشفعة فيا لم يقسم فإذا وقعت الحدود فلا شفعة » وأبو 
سلمة من الحفاظ وروى أبو الزبير وهو من الحفاظ عن جابر ما يوافق قول أبى سلمة ويخالف ما روى عبد 
املك ( قال الشافعى ) وفيه من الفرق بين الشريك وبين المقاسم ما وصفت جملته فى أول الكتاب فكان أولى 
الأحاديث أن يؤخذ به عندنا والله أعلم لأنه ا إسنادا وأبينها لفظا عن النى وأعرفها فى الفرق بين المقاسم 
وغير المقاسم . 


باب فى بكاء الحى على الميت 


حدثنا الربيع بن سلهان قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك بن أنس عن عبدالله بن أ بكر عن أبيه 
عن عمرة أنها سمعت عائشة وذ كر لها أن عبدالته بن عمر يقول « إن اميت ليعذب ببكاء الحى » فقالت عائشة 
أما إنه لم يكذب ولكنه أخطأ أو : نی إنما مر رسول الله صل الله عليه وسال على بهودية وهى ييكى علا أهلها 
فقال ٠ ٠‏ إنهم لييكون وأنها لتعذب فى قبرها » . حدثنا الربيع قال اخبرنا الشافعى قال أخبرنا عبد امحيد عن ابن 
جر بج قال أخببنى ابن أبى مليكة قال توفيت ابنة لعؤان بمكة فجئنا نشهدها وحضرها ابن عباس وابن عمر 
فقال إفي لحالس بينهما جلست إلى أحدهما ثم جاء الآخر ف فجلس الي فقال ابن عمر ارو ع اناا ي 
عن البكاء فإن رسول الله وان الي لای كاد أهله عله ؟»فقال ابن عباس قد كان عمر يقول بعض 
ذلك ثم حدث ابن عباس فقال : صدرت مع عمر بن الخطاب من مكة حتى إذا کنا بالبيداء إذا يركب 
تحت ظل شجرة قال اذهب فانظر من هؤلاء الركب ؟ فذهبت فإذا صهيب قال ادعه فرجعت إلى صهيب 
فقلت ارتحل فالحق بأمير المؤمنين فلا أصيب عمر معت صهيبا ببكى ويقول : وا أخياه وا صاحباه فقال عمر 
یا صهيب تبكى على وقد قال رسول الله « إن الميت ليعذب ببكاء أهله عليه » ؟ قال فلا مات عمر ذ كرت 
ذلك لعائشة فقالت يرحم الله عمر لا والله ما حدث رسول الله أن الله يعنب المؤمن ببكاء أهله عليه ولكن 
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رسول الله قال « إن الله يزيد الكافر عذابا ببكاء أهله عليه » وقالت عائشة حسبكم القرآن « ولا تز وازرة وزر 
اعرى الال إن ی ذلك بورافه جلك وان ؛ رقا ابن ای مليكة نلك ما لاان ععر من 
الكتاب ثم السنة :قاذ قل ان الكات © قل فى قوله ع وجل ورا زر وزو وز رای : وأن 
ليس للانسان إلا ما سعى » وقوله « فن يعمل مثقال ذرة خيرا یره ه ومن يعمل مثقال ذرة شرا یره » وقوله 
« لتجزى كل نفس با تسعى » ( قال الشافعى ) رحمه الله تعالى : وعمرة أحفظ عن عائشة عن ابن ألى 

مليكة وحديثها اشبه الحديثين ان يكون محفوظا فإ ن کان الحديث على غير ما روى ابن ابى مليكة من قول النى 
« إنهم لييكون علا وإنها لتعذب فى قبرها ؛ فهو واضح لا يحتاج إلى تفسير لأنما نعذب بالكفر وهؤلاء ييكون 
ولا یدرون ما هی فيه وإن کان الحديث کا رواه ابن أنى مليكة فهو صحيح لأن على الكافر عذابا أعلى فان 
عذب بدونه فزيد فى عذابه فما استوجب وما نيل من كافر من عذاب أدنى من أعلى منه وما زيد عليه مز, 
العذاب فباستيجابه لا بذنب غيره فى بکائه عليه فإن قيل يزيده عذاباً ببكاء أهله عليه » قيل يزيده ! 
استوجب بعمله ويكون بكاؤه سببا لا أنه عذب ببكائهم . فإن قيل أين دلالة السنة ؟ قيل : قال رسول الله 
لرجل « ابنك هذا ؟ » قال : نم قال و أما إن لا نی عليك ولا تجنى عليه » فاعم رسو الله ثل ما أل لذ 
من أن جناية كل امرىء عليه عمله له لا لغيره ولا عليه . 


باب استقبال القبلة للغائط والبول 


' حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن الزهرى عن عطاء بن يزيد الليثى عن أبى أيوب 
الأنصارى أن النى نى أن تستقبل القبلة بغائط أو بول ولكن شرقوا أو غربوا قال أبو أيوب فقدمنا الشام 
فوجدنا مراحيض قد بنيت من قبل القبلة فتنحرف ونستغفر الله . أخبرنا الشافعى أخبرنا مالك عن جى . 0 
سعيد عن محمد بن يحبى بن حبان عن عمه واسع بن حبان عن عبدالله بن عمر أنه كان بقوأ. إن ناسا ,لدان 
إذا قعدت على حاجتك فلا تستقبل القبلة ولا بيت المقدس قال ابن عمر لقد ارتقيت عر , <لهر بيت لنا فراي:.. 
لفط اح مياد aS‏ ته ر قال تالت )اولس OE‏ 
التى تدل على معنى المعد ( قال الشافعى ) كان القوم عربا !نما عامة مذاهبهم ف فى الصحارى وكثير من اميم 
لا حش فیا يسترهم فكان الذاهب لحاجته إذا استقبل القبلة أو استدبرها استقبل المصلى بفرجه أو اس دبره ولم 
يكن عليهم ضرورة فى أن يشرقوا أو يغربوا فأمروا بذلك وكانت البيوت محالفة للصحراء فإذا كان بين أطهرها 
كان من فيه مستترا لا يراه إلا من دخل أو أشرف عليه وكانت المذاهب بين المنازل متضايقة لا يمكن من 
التحرف فما ما يمككن فى الصحراء فلا ذكر ابن عمر ما رأى من رسول الله من استقباله بيت المقدس وهو 
حينئذ مستدبر الكعبة دل على أنه انما نبى عن استقبال الكعبة واستدبارها فى الصحراء دون المنازل ( قال 
الشافعى ) وسمع اوا الانضاف النبى من رسول الله ولم يعلم ما علم ابن عمر من استقباله بيت المقدس 
لحاجته فخاف الأم فى أن يحلس على مرحاض مستقبل الكعبة وتحرف لثلا يستقبل الكعبة وهكذا يحب عليه 
إذا لم يعرف غيره ورأى ابن عمر النى فى منزله مستقبلا بيت المقدس حاجته فانكر على من نہی عن استقبال 
القبلةالحاجته وهكذا يحب عليه إذا لم يعرف غيره أو لم برو له عن النى خلافه ولعله سمعه منهم فرآه رأيا هم 
لأنهم لم يعزوه إلى النى ومن علم الأمرين معا ورآهما محتملين أن يستعملا استعملها| معا وفرق بينهم| لأن الحال 
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تفترق فبا بما قلنا وهذا يدل على أن حاص العلم لا يوجد إلا عند القليل وقلا يعم علم الخاص وهذا مثل 
حديث النى فى الصلاة جالسا والقوم خلفه قيام وجلوس فإن قيل فقد روى سلمة بن وهرام عن طاوس « حق 
عل كل عسل أن یکرم قبل لله أن بستقبلها لنائط أوبول + ؛ قبل له هذا مرسل وأهل الحديث لا يثبتونه ولوثبت 
کان كحديث ایی آيوب وحديث ابن عمر عن النى مسند حسن الإسناد أل أن يثبت منه لو خالفه فان کان 
قال طاوس و حق على كل مسلم أن يكرم قبلة الله أن يستقبلها » فإنما ممع والله أعلم حديث أى أيوب عن 
النى فانزل ذلك على !كرام القبلة وهى أل أن تك را فى کک کک ارت ر ی 
کا حدث ابن عمر لا أنهه| يختلفان ( قال الشافعى ) وقد قبل إن الناس كانوا ينون مساجد بحط حجارة فى 
الطريق فنبى أن تستقبل للغائط أو البول فيكون متغوطا فى المساجد أو مستدبراً فيكون الغائط والبول بعين 
المصلى إليها ويتأذى بريحه وهذا فى الصحارى منهى عنه بهذا الحديث وبغيره بأن يقال « اتقوا الملاعن » 
وذلك أن يتغوط فى مر الناس فى طريق من ظلال المسجد أو البيوت والشجر والحجارة وعلى ظهر الطر يق 
ومواضع حاجة الناس فى الممر والمتزل . 


باب الصلاة فى الثوب ليس على عاتق المرء منه شىء 


حدثنا الربء بيع قال ( قال الشافعى ) أخبرنا سفيان عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة أن رسول الله 
قال « ولا صلی أحدكم فى الثيب الواحد ليس عل عاتقه منه شىء » (قال شای ) وروی بعض آمل 
اللدينة عن جابر أن النى أمر الرجل يصلى فى الثوب الواحد أن يشتمل بالثوب فى الصلاة فإن ضاق اتزر به 
( قال الشافعى ) وهذا إجازة أن يصلى وليس على عاتقه منه شىء وهو بقدر بالمدينة على ثوب امرأته وعلى 
الهامة والشىء يطرحه على عاتقه ارا الربيع قال را الشافعى قال أخبرنا سفيان بن عييئة عن أبى 
انس عن دان هداد عن يمره روج ایل ا غ وسار فا كان رولك ال تل فى برط 
بعضه على وبعضه عليه وأنا حائض ( قال الشافهى ) ولیس واحد من هذين الحديثين محالفا للاخر ونبى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يصلى الرجل فى الثوب الواحد ليس على عائقه منه شىء والله أعلم اختيارلا 
فرض بالدلالة عنه صلى الله عليه وسلم.بحديث جابر وانه صلى فى مرط ميمونة بعضه عليه وبعضه على ميمونة 
لان بعض مرطها إذا كان عليها فاقل ما علا منه ما يسترها مضطجعة و بصلى النى عليه السلام فى بعضه قاعا 
ويتعطل بعضه بينه وبينها أو يسترها قاعدة فيكون يحيط بها جالسة ويتعطل بعضه بينه وبينا فلا يمكن أن 
يستره أبدا إلا أن يأترر به اثتزارا ولیس على عات المؤتزرين فى هذه ا حال من الإزارشىء ولا بمكن فى ثوب 
دهرنا أن بأتز به ثم برده على عانقيه أو أحدهما ثم يسترها وقلا یکن هذا فى ثوب فى الدنيا اليوم وكذلك روى 

عن النى عليه السالم أنه قال « إذا صلى أحدكم ف فى الثوب الواحد فليتوشح به فان لم بكفه فليأترربه» ( قال 
الشافمی ) وإذا صلى الرجل فیا يوارى عورته أجزأته صلاته وعورته ما بين سرته وركبته وليست السرة والركبة 

من العورة . 


باب الكلام فى الصلاة 


حدثنا الربيع قال أخخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن عاصم ب بن أي النجود عن أأى وائل عن عبدالله 
قال كنا نسلم على رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو فى الصلاة قبل أن نأنى أرض الحبشة فيرد علينا وهو فى 
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الصلاة فلا رجعنا من أرض الحبشة أتيته لأسلم عليه فوجدته يصلى فسلمت عليه فلم برد على فأخذنى ما قرب 
وما بعد فجلست حتى إذا قضى صلاته أتيته فقال « إن الله يحدث من أمره ما يشاء وإن ما احدث الله أن لا 
تتكلموا فى الصلاة » حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن أيوب عن محمد بن سيرين عن 
أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه و انصرف من اثتين فقال له ذو اليدين أقصرت الصلاة أم نسيت يا 
رسول الله ؟ فقال رسول الله و أصدق ذو اليدين ؟ » فقال الناس : نعم فقام رسول الله صلى الله عليه و 
فصل اثنتين أخر بين ثم سلم ثم كبر فسجد مثل سجوده أو أطول ثم AGS‏ 
رفع . اخيرنا مالك عن داود ر بن الحصين عن ابی سفيان موی ابن ایی احمد قال معت ابا هريرة يقول : 
SIE SSE‏ يقال اليرت السلا أ 
نسيت يا رسول الله ؟ فاقبل رسول الله صلی الله عليه وسلم على الناس فقال « اصدق ذو اليدين ؟ » فقالوا : 
فاتم رسول الله صلى الله عليه وسلى ما بقى من الصلاة ثم سجد سجدتين وهو جالس بعد التسلى . . اخبرنا عبد 
الوهاب الثقفى عن خالد الحذاء عن ابى قلابة عن ابى المهلب عن عمران بن حصين قال سلم الننى فى ثلا 
ركعات من العصر م قام فدخل الحجرة فقام الخرباق رجل بسيط اليدين فنادى با سول اق أقصرت الصلاة 
أم نسيت ؟ فخرج رسول الله مغضبا بحر رداءه فسأل فأخبر فصلى تلك الركعة التى كان ترك ثم سلم ثم سجد 
سجدتين ثم سام ( قال الشافعى ) فبيذا كله نأخذ فنقول إن حت أن لا يعمد أحد الكلام فى الصلاة وهو ذاكر 
لانه فیا فإن فعل انتقضت صلاته وكان عليه أن يستانف صلاة غيرها لحديث ابن مسعود عن النى ثم ما لا 
ا ا ا ل ال و ال O‏ 

صلاۃ فكلم فیا بنی على صلاته وسجد للسهو ولحدیث ذى اليدين وأن من تكلم فى هذه الحال فإنها تكلم وهو 
يرى انه غير صلاة والكلام فى غير الصلاة مباح ولیس يخالف حديث ابن مسعود حديث ذى اليدين 
وحديث ابن مسعود فى الكلام جملة ودل حديث ذى اليدين » على أن رسول الله صلى الله عليه وسلم فرق 
بین کلام العامد والناسی لانه فی صلاة أو المتكام وهو يرى انه قد اكمل الصلاة . 


باب الخلاف فى الكلام فى الصلاة ساهيا 


حدثنا الربيع قال : قال الشافعى فخالفنا بعض الناس فى الكلام ف فى الصلاة وجمع علينا فيا حججا ما 
يها علا فى کد ی إلا ی این للشاهد رمتا ری و قال فاق ) ف يول اب 
ذى اليدين حديث ثابت عن رسول الله صلی الله عليه وسلم لم برو عن رسول الله شىء قط أشهر منه ومن 
حديث العجاء جرحها جبار وهو أثبت من حديث العجاء جرحها جبار ولكن حديث ذى اليدين منسوخ 
فقلت ما نسخه ؟ فقال حديث ابن مسعود ثم ذكر الحديث الذى بدأت به الذى فيه « إن الله يحدث من أمره 
اذاه واد مما جلك انه أن لا دكندوافي SN‏ اتات الببيتان رمم ماك 

نعم قلت له أو لست تحفظ فى حديث ابن مسعود هذا أن ابن مسعود مر على النى بمكة قال فوجدته يصلى فى 
فناء الكعبة وأن ابن مسعود هاجر الى أرض الحبشة ثم رجع الى مكة ثم هاجر الى المدينة وشهد بدرا ؟ قال بل 
فقلت له فإذا كان مقدم ابن مسعود على النى صلى الله عليه وسلم بمكة قبل هجرة النى ثم كان عمران بن 
حصين يروى أن النى اتی جذعا فى مؤخر مسجده أليس تعلم أن النى لم يصل فى مسجده إلا بعد هجرته من 
مكة ؟ قال : بلى قلت فحديث عمران يدلك على أن حديث ابن مسعود ليس بناسخ الحديث ذى اليدين وابو 
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هربرة يقول صلى بنا رسول الله صل الله عليه وسلم قال فلا أدرى ما صحبه أبوهريرة قلت قد يدأنا بما فيه 
الكفاية من حديث عمران الذى لا يشكل عليك وأبو هر برة إنما صحب رسول الله صلى الله عليه وه بخبر 
وقال أبو هر يرة صحبت النى صل الله عليه وسلم بالمدينة ثلاث سنين أوأربعا « قال الربيع » أنا شككت وقد 
أقام النى بالمدينة سنين سوى ما أقام بمكة بعد مقدم ابن مسعود وقبل يصحبه أبو هر يرة فيجوز أن بكون 
حديث ابن مسعود ناسخا لما بعده قال لا قلت له لوكان حدیث ابن مسعود مالفا حديث عمران وأبى هريرة 
كا قلت وكان عمد الكلام وأنت تعلم أنك فى صلاة كهر إذا تكلمت وأنت ترى أك أكملت الصلاة أو 
نسيت الصلاة كان حديث ابن مسعود منسوخا وكان الكلا م فى الصلاة مباحا ولكنه ليس بناسخ ولا منسوخ 
ولکن وجهه ما ذكرت من أن لا يجوز لكلام فى الصلاة عل الذكر ون اکل فى الصلاة إذاكان هكد 
يفسد الصلاة واإذاكان النسيان والسهو وتكم وهو یری ان الكلام مباح بان یری أن قد قضى الصلاة اونسى 
أنه فيا لم تفسد الصلاة قال فأنتم تروون أن ذا اليدين قتل ببدز قلت فاجعل هذا كيف شئت أيست صلاة 
النى بالمدينة فى حديث عمران بن حصين والمدينة إا كانت بعد حديث ابن مسعؤد- بمكة ؟ قال : ب قلت 
وليست للك إذا كان كا أردت فيه حجة لما وصفت وقد كانت بدر بعد مقدم النى صلى الله عليه وسلم المدينة 
بس عت جور فال افد اليدين الى روي ج المقتول ريذن ؟ قلت لا عجرا به الاق اول فصيو 
اليدين أو مديد اليدين والمقتول ببدر ذو الشمالين ولوكا نكلاهما ذا اليدين كان اسا يشبه ان يكون وافق اسما کا 
تتفق الأسماء فقال بعض من ذهب مذهبه فلنا حجة أخرى قلنا وما هى ؟ قال إن معاوية بن الحكم حكى أنه 
فى الصلاة فقال رسول الله « إن الصلاة لا يصلح فيها شىء من كلام بنى ادم » فقلت له فهذا عليك ولا 
لك إنما يروى مثل قول ابن مسعود سواء والوجه فيه ما ذ كرت قال فإن قلت هو خلافه قلت فليس ذلك لك 
ونكلمك عليه فإن كان أمر معاوية قبل أمر ذى اليدين فهو منسوخ وبازمك فى قولك أن بصلح الكلام فى 
الصلاة کا يصلح فى غيرها وإنكان أمر معاوية معه أو بعده فقد تلكم فيها فيا خكيت وهو جاهل بأن الكلام 
غير حرم فى الصلاة ولم يحث أن النى أمره بإعادة الصلاة فهو فى مثل حديث ذى:اليدين أو أكثر لأنه ت 
عامدا للكلام فى حديثه إلا أنه حكى أنه تكلم وهو جاهل أن الكلام لا يكون محرما فى الصلاة قال هذا فى 
حديثه کا ذكرت قلت فهوعليك إن كان على ما ذكرته ولیس لك ان کان کا قلنا قال فا تقول ؟ قلت اقول 
إنه مثل حديث ابن مسعود غير حالف حديث ذى اليدين فقال فإنكم خالفتم حين فرعم حديث ذى اليدين 
قلت فخالفناه فى الأصلٍ قال لا ولكن فى الفرع قلت فأنت خالفته فى نصه ومن خالف النص عندك أسوأ 
حالا من ضعف نظره فأخطأ التفريع قال : نعم وكل غير جذور ( قال الشافعى ) فقلت له فأنت خالفت 
اصله وفرعه ولم الف نحن من أصله ولا من فرعه حرفا واحدا فعليك ما عليك فى خلافه وفيا قلت من أنا 
مع ري ل ا م لا رو E O‏ 
ثنتين فقال له بعض من صلى معه قد انصرفت من اثنتين فسأل آخرين فقالوا صدق ؟ قلت أما المأموم الذى 
أخبره والذين شهدوا أنه صدق وهم على ذكر من أنه لم بقض صلاته فصلاتهم فاسدة قال فأنت تروى أن 
النى صلى الله عليه وسل قضى وتقول قد قضى معه من حضر وإن لم تذكره و فى الخديث قلت أجل قال فقد 
خالفته قلت لا ولكن حال إمامنا مفارقة حال رسول الله قال فاين افتراق حاليهما فى الصلاة والامامة ؟ قال 
فقلت له إن الله كان ينزل فرائضه على رسوله فرضا بعد فرض فيفرض عليه ما لم يكن فرضه عليه و بخفف عنه 
بعض فرضه قال : أجل ؟ قلت ولا نشك نحن ولا أنت ولا مسلم أن رسول الله م ينصرف إلا وهوبرى أن قد 
أكمل الصلاة قال : اجل قلت فلا فعل لم يدر ذو اليدين اقصرت الصلاة بحادث من الله ام نسى النى وكان 
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ذلك بينا فى مسألته إذ قال أقصرت الصلاة أم نسيت ؟ قال أجل قلت ولم يقبل النى من ذى اليدين إذ سأل 
غيره قال : أجل قلت ولا سأل غيره احتمل أن يكون سأل من لم يسمع کلامه فيكون مثله واحتمل أن يكون 
سأل من ممع كلامه ولم يسمع النى رد عليه فلا لم يسمع النى رد عليه كان فى معنى ذى الیدین من أنه لم 
ستدل التى بقوله و يد رأقصرت الصلاة ام : نسى النى فأجابه ومعناه معنى ذى اليدين من أن الفرض عليهم 
جوابه ألا ترى أن النى لما أخبروه فقبل فقبل قوهم لم بتكلم ولم يتكلموا حتى بنوا على صلاتهم قال فلا قبض الله 
رسوله تناهت فرائضه فلا يزاد فیا ولا ينقص مها أبدأً قال : فقلت هذا فرق بيننا وبينه فقال من حضره 
هذا فرق بين لا يرده عالم ل ل 
لم يفسد صلاته قال فقلت له إنما الحجة علينا ما قلنا لا ما قال غيرنا ( قال الشافعی ) وقال قد كلمت غير 
واحد من أصحابك فا احتج بهذا ولقد قال العمل على هذا فقلت له قد أعلمتك أن العمل ليس له معنى ولا 
حجة لك علينا بقول غيرنا قال : أجل قلت فدع ما لاحجة لك فيه وقلت له قد أخطأت فى خلاظك حديث 
ذى البدين مع ثبوته وظلمت نفسك بأنك زعمت أنا ومن قال به نحل الكلام وال ماع والغناء فى الصلاة وما 
أحللنا ولا هم من هذا شيثا قط وقد زعمت أن المصلى إذا سل قبل أن يكل الصلاة وهو ذاكر أنه لم كلها 
فسدت صلاته لأن السلام زعمت فى غير موضعه كلام وإن سلم وهو بری أنه قد أكمل بنى فلو م يكن عليك 
حجة إلا هذا كفى بها عليك حجة ونحمد الله على عيبكم خلاف الحديث وكثرة خلافكم له . 


باب القنوت فى الصلوات كلها 


حدثنا الربيع قال : قال الشافعى أخبرنى بعض أهل العلم عن جعفر بن محمد عن أبيه قال لما اننهى الى 

انى قدل أل بار معونة أقام حمس عشرة ليل كلا رفع رأسه من اركهة الأخيرة من الصبح قال « سمع الله من 
جد را لك اده اللي لعل بيدا ور دعا رباك ل كبر ابح لال وح كن بطر عن الى المتوت 
فى الصلوات كلها عند قتل أهل بثر معونة وحفظ عن النى أنه قنت فى المغرب كا روى عنه فى القنوت فى 
غير الصبح عند قتل أهل بثر معونة لله أعلم وروى أنس عن عن النى أنه قنت وترك القنوت جملة ومن روى مثل 
حديثه روى أنه قنت عند قتل أهل بثر معونة وبعده ثم ترك القنوت فأما القنوت فى الصبح فحفوظ عن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فى قتل أهل بثر معونة وبعده ولم يحفظ عنه أحد تركه حدثنا الربيع أخبرنا قال أخبرنا 
الشافعى قال اخبرنا سفيان عن الزهرى عن ابن المسيب عن ابى هر يرة ان النى لما رفع راسه من الركعة الثانية 
من الصبح قال ١‏ اللهم أنج ج الوليد بن الوليد وسلمة بن هشام وعياش ب بن أبى رببعة والمستضعفين بمكة اللهم 
أشدد وطأتك عن مضر واجعلها علیم سنين كسنى بوسف » ( قال الشافعي ) فأما ما روى أنس بن مالك من 
ترك القنوت فالله أعلم ما أراد فاما الذى ارى بالدلالة فانه ترك القنوت فى اريع صلوات دون الصبح کا قالت 
عائشة فرضت الصلاة ركعتين فأقرت صلاة السفر وزيد فى صلاة الحضر تعنى ثلاث صلوات دون المغرب 
وترك القنوت فى الصلوات سوى الصبح لا يقال له ناسخ إعًا يقال الناسخ والمنسوخ ما اختلف فأما القنوت فى 
غير الصبح فباح أن يقنت وأن بدع لأن رسول الله لم يقنت فى غير الصبح قبل قتل أهل بتر معونة ول بقنت 
بعد قتل اهل بئر معونة فى غير الصبح فدل على ان ذلك دعاء مباح كالدعاء المباح فى الصلاة لا ناسخ ولا 
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باب الطيب للاحرام 


ان او لا ا ل ل عد 

طيبت رسول لله لإحرامه قبل أن يحرم ولحله قبل أن يطوف بالبيت | . أخبرنا سفيان عن عبد الرحمن بن 
القاسم عن أيبه قال معت عائثتة وبسطت يدها تقول : أنا طيبث“رسول الله بيدى هاتين لإحرامه حين أحرم 
ولحله قبل أن يطوف بالبيت . أخبرنا سفيان عن عيان بن عرقة قال : معت أبى يقول سمعت عائشة تقول 

طيبت رسول الله لحرمه وله فقلت لها بأى الطيب ؟ فقالت بأطيب الطيب . أخبرنا سفيان عن الزهرى عن 
عروة عن عائشة ئشة قالت : طيبت رسول الله حله ولحرمه . أخبرنا سفيات عن عطاء بن السائب عن إبراههم عن 
الأسود عن عائشة قالت رأيت وبيص الطيب فى مفارق رسول الله بعد ثلاث . أخيرنا سفيان عن عمرو بن 
دينار قال أخبرنا عطاء عن صفوان بن يعلى عن أبيه قال كنا عند رسول الله بالحعرانة فتاه رجل وعليه مقطعة 
يعنى جبة وهو مضمخ بالخلوق فقال يا رسول الله إنى أحرمت بالعمرة وهذه علي ؟ فقال له رسول الله « ما 
كنت صانعا فى حجك فاصنعه فى عمرتك » . احبرنا إسماعيل بن إبزاهم بن علية عن عبد العزيز بن صهيب 
عن انس قال نهى رسول الله أن يتزعفر فر الرجل ( قال الشافعى ) وببذا كله نأحذ فرى جائرا للرجل والرأة أن 
يتطييا بالغالية وغيرها م يبقى رنحه بعد اللإحرام اذا کان تطيب به قبل الإحرام ونرى اذا رمى الحمرة وحلق 
وقبل أن يفيض أن الطيب حلال له وننبى الرجل حلالا بکل حال أن بتزعفر ونمره إذا تزعفر غير محرم أن 
يغسل الزعفران عنه وكذلك نأمره إذا تزعفر قبل أن يحرم ثم أحرم وبه أثر الزعفران أن يغسل الزعفران نفسه 
للاحرام واغا تا هذا لأن الدلالة عن سول لله تشبه أن يكون لم بره يقل الصفرة إلا أن هی أن تعفر 
الرجل وأن رسول الله أمر غير حرم أن يغسل الصفرة عنه ولم يامره لكراهية الطيب للمحرم إذا كان التطيب 
وهو حلال لأنه تطيب حلالا بما بقى عليه رء يحه حرما ( قال الشافعى ) وتأمر الحرم إذا هوحلق أن يتطيب کا 
نأمره أن بلبس على معنى إن شاء إباحة له لا إيحابا عليه ونبيح له الصيد إن خرج من الحرم . 


باب الخلاف فى تطيب الحرم للاحرام 


حدثنا الربيع قال ( قال الشافعى ) فخالفنا بعض أهل ناحیتنا فى الطيب قبل الاإحرام وبعد الرمى 
والحلاق وقبل طواف الزيارة فقال لا يتطيب با يبقى ريحه عليه ولا بأس أن يدهن قبل الإحرام با لا يبقى 
ريحه عليه وإن بقى لينه فى رأسه ولحيته وإذهابه الشعث قال وكان الذى ذكر واحتج به أن عمر بن الخطاب 
أمر معاو بة وأحرم معه فوجد منه ربجا طيبا فأمره أن يغسل الطيب وأنه قال من رفى الحمرة وحلق فقد حل له 
ما حرم الله عليه إلا النساء والطيب ( قال الشافعى ) وسالم بن عبدالله أفقه وأحمد مذهيا من قائل هذا القول . 
أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن سالم بن عبدالله وربما قال عن أبيه وربما لم يقله قال : قال عمر إذا ر 
الحمرة وذبحتم وحلقم فقد حل لكم كل شىء حرم عليكم إلا النساء والطيب قال سالم وقالت عائشة أنا طيبت 
رسول الله لإحرامه قبل أن يحرم ولحله بعد أن رمى اللحمرة وقبل أن يزور قال سالم وسنة رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أحق أن تتبع ( قال الشافعى ) ما دريت إلى أى شىء ذهب من خالفنا فى تطبيب الحرم اهم الرواية عن 
النى فهى عن النى اثبت من الرواية عن عمر يروما عطاء وعروة والقاسم وغيرهم عن عائشة وإنما تلك الرواية 
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من حديث رجلين عن ابن عمر عن عمر وإن جاز أن تنهم روابة هؤلاء الرجال مع كثرنهم عن عائشة عن 
انى جاز ذلك فى الرواية عن ابن عمر عن عمر وليس بشك عالم إلا مخطىء أن ما روى عن النى أول أن 
يؤخذ به وقائل هذا يخالف بعض ما روى عن عمر بن الخطاب فى هذا عمر يبيح ما حرمه الأحرام إذا رمى 
وحاق إلا النساء والطيب وهو يحرم الصيد خارجا من الحرم وهو ما أباح عمر فيخالف عمر لرأى نفسه و يتبعه 
ويخالف به ما جاء عن عن النى صلى الله عليه وسلم مع كثرة حلاف عمر لرأي نفسه ورأى بعض أصحاب النى 
قال : ولم أعلم له مذهبا إلا أن يكون شبه عليه بحديث يعلى بن أمية فى أن يغسل الحرم أثر الصفرة عنه فإن 
قال قائل : فهل يخالف حديث يعلى حديث عائشة ؟ قيل : لا إنما أمره النى بالغسل فها نرى والله اعام 
للصفرة عليه وانما نبى أن يتزعفر الرجل ولا جوز أن يكون أمر الأعرابى أن يغسل الصفرة إلا لا وصفت لأنه 
١‏ وي عن طب فى ال لی فيا ل ات عليه ول وواد أمره بل اع لأا ليب كان ان 
إياه بغسل الصفرة عام الجعرانة وهى سنة ثمان وكان تطيبه فى حجة الإسلام وهى سنة عشر فكان تطيبه 
لإحرامه وله ناسخا لأمره الأعرابى بغسل الصفرة والذى خالفنا بروى أن أم حبيبة طيبت معاو ية ونحن نروى 
عن ابن عباس وسعد بن أنى وقاص التطيب للاحرام والحل ونرويه عن غيرهما وهو يقول معنا فى الرجل 

يجامع أهله من الليل ثم يصبح جنبا إن صومه تام لأن المماع كان وهو مباح له والتطيب كان وهو مباح للرجل 
قبل ان يحرم لا شك وقبل ان يطوف بالبيت بالخبر عن رسول الله ولوكان ينظر إلى حاله بعد الإحرام إذاكان 
الطيب قبله كان ترك قوله لأمره بالدهن الذى لا يبقى طيبه وإن بقى الدهن عليه لأنه لا يحيز له أن يبتدىء 
دهن رأسه ولحيته بدهن غير طيب وهو محرم ولا أعلمه استقام على أصل ذهب إليه فى هذا القول . 


باب ما يأكل الحرم من الصيد 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبيد الله بن عبدالله بن عتبة بن 
مسعود عن عبد الله بن عباس عن الصعب بن جثامة أنه أهدى لرسول الله صلى الله عليه و حارا وحشيا 
وهو بالأبواء أو بودان فرده عليه رسول الله قال فلا ری رسول الله ما فی وجهى قال « إنا لم نرده عليك إلا أنا 
حرم » . أخبرنا مسلم وسعيد عن ابن.جر بج . قال وأخبرنا مالك عن ايى النضرمولى عمر بن عبدالله التيمى عن 
نافع مولى أى قتادة عن ابی قتادة الأنصارى أنه كان مع النى صلى الله عليه وسلم حتى إذااكان يبعض طر يق 
مكة تخلف مع أصحاب له محرمين وهو غير حرم فرأى حارا وحشيا فاستوى على فرسه فسأل أصحابه أن يناولوه 
سوطه فأبوا فسألهم ريحه فأبوا فأخذ ربحه فشد على الهار فقتله فأكل منه بعض أصحاب النى وأبى بعضهم فلا 
أدركوا النى سألوه عن ذلك فقال ٠‏ إنما هى طعمة أطعمكوها الله » . أخبرنا مالك عن زيد بن أسلم عن 
عطاء بن يسار عن أبى قتادة و فى اجار الوحشى مثل حديث ابی النضر إلا أن فى حديث زيد أن رسول الله 
قال « هل معكم من لحمه شى ء» ( قال الشافعى ) وليس يخالف والله أعلم حديث الصعب بن جثامة حديث 
طلحة بن عبيدالله وای قتادة عن النى وكذلك لا يخالفها حديث جابر بن عبدالله وبيان انها ليست محتلفة 
فى حديث جابر أخبرنا إبراهيم بن محمد عن عمرو بن أنى عمرو موی المطلب عن المطلب عن جابر أن رسول 
الله قال ٠‏ لحم الصيد لكم في الإحرام حلال ما لم تصيدوه أويصاد لكم » . أخبرنا من مع سلمان بن بلال 
اي م a‏ . حدثنا الربيع أخبرنا الشافعى اخبرنا عبد العز يز 
ابن محمد عن عمرو بن أبى عمرو عن رجل من بنى سلمة عن جابر عن انی صل الله عليه وم هكذا قال 
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الشافعى ) وابن ن أبى يحبى أحفظ من عبد العزيز وسلمان مع ابن أبى يحبى ( قال الشافعى ) فإن كان الصعب 
أهدى الجار للنى صلی الله عليه وسلم حيا فليس للمحرم ذبح حار وحشی حى وإن كان أهدى له للها فقد 
يحتمل أن يكون علم أنه صيد له فرده عليه ومن سنته صلى الله عليه وسلم أن لا يحل للمحرم ما صيد له وهرلا 
يحتمل إلا احد الوجهين والله | ولو لم يعلمه صيد له كان له رده عليه ولكن لا يقول حينئذ له « إلا أنا 
حرم » ويبذا قلنا لا يحتمل إلا الوجهين قبله قال وأمر أصحاب أبى قتادة أن بأ كلوا ما صاده رفيقهم بعلمه أنه 
لم يصده لهم ولا بأمرهم فحل لهم أكله ( قال الشافعى ) وإيضاحه فى حديث جابر وفى حديث مالك أن 
الصعب أهدى للنى حارا أثبت من حديث من حدث أنه أهدى له من لحم حار والله أعلم . فان عرض فى 
نفس امرىء من قول الله « وحرم عليكم صيد البر ما دمم حرما » قيل له إن الله جل ثناؤه منع الحرم قتل 
الصيد فقال « ولا تقلا الصيد وأنم حرم + الآ وقال فى الي الأخرى ٠‏ أحل لكم صصيد البحر وطعمه تاعا 
لكم » فاحتمل أن يصيدوا صيد البحر وأن يأكلوه إن لم يصيدوه وأن يكون ذلك طعامه ثم لم يختلف الناس 
فى أن للمحرم أن يصيد صيد البحر وبا کل طعامه وقال فى سياقها « وحرم عليكم صيد البرما دمع حرما » 
فاحتمل أن لا تقتلوا صيد البر ما دمتم حرما وأشبه ذلك ظاهر القرآن والله أ ثم دلت السنة على ان تحر يم الله 
صيد البر فى حالين أن بقتله رجل وامر فى ذلك الموضع بأن يفديه وأن لا يأكله إذا أمر بصيده فكان أولى 
المعانى بكتاب الله ما دلت عليه سنة رسول الله وأولى المعانى بنا أن لا تكون الأحاديث ممتلفة لأن علينا فى 
ذلك تصديق خبر أهل الصدق ما أمكن تصديقه وخاص السنة إنما هو حبر خاصة لا عامة . 


باب خطبة الرجل على خطبة أخيه 


دتا الربيع قال.أخبرن الشافعى قال E OC‏ 
بخطب أحدكم على خطبة أخيه » أخخبرنا مالك عن أ بى الزناد عن الأعرج عن ابى هر برة عن الننى مثله قال 

وقد زاد بعض امحدثين « حتى بأذن أويترك » . أخبرنا مالك عن عبدالله بن يزيد مولى الأسود بن سفيان عن 
أبى سلمة بن عبد الرحمن عن فاطمة بنت قيس أن رسول الله قال لها فى عدتها من طلاق زوجها « فإذا 
حللت فاذنینی » ؛ قالت فلا حللت فأخبرته أن معاو ية وأبا جهم خطبانى فقال رسول الله « أما معاوية فصعلوك 
لا مال له وأما أبوجهم فلا يضع عصاه عن عاتقه انكحى أسامة بن زید » قالت فكرهته فقال « انکحی 
أسامة » فنكحته فجعل الله فيه خيرا واغتطبت به ( قال الشافعى ) وحديث فاطمة غير حالف حديث ابن عمر 
وأبي هريرة في نهى النى صلى الله عليه وسلم أن بخطب المرء على حطبة أخيه وحديث ابن عمر وأبى هر يرة مما 
حفظت جملة عامة يراد بها الخاص والله | لأن رسول الله لا ينبى أن يخطب الرجل على خطبة أخيه فى 
حال بخطب هو فیا على غيره ولكن نبيه عنها فى حال دون حال فإن قال قائل فأى حال نى عن الخطية 
فيا ؟ قبل والله أعلم أما الذى تدل عليه الأحاديث فإن نبيه عن أن يخطب على خطبة أخيه ! اذا أذنت لمرأة 
لوليها ا ا ل a‏ 
على أن الولى إذا زوج قبل إذن المرأة المزوجة كان النكاح باطلا وفى هذا دلالة على أنه ! إذا زوج بعد رضاها 
كان التكاح ثابتا وتلك الحال التی إذا زوجها فيا الولى ثبت عليها فيا النكاح ولا يجوز فبه والله أعلم غير هذا 
لأنه لا حالين ها يختلف حكها فى النكاح فا غبرهما وفاطمة لم تعلم رسول الله إذنها فى أن تزوج معاوية ولا 
ابا جهم ولم يرو ان النى نهى معاوية ولا ابا جهم ان يخطب احدهما بعد الآخر ولا احسهما خطباها إلا 
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مفتزقين أحدهما قبل الآخخر قال فان كانت المرأة بكرا يزوجها أبوها أو أمة يزوجها سيدها فخطبت فلا ننبى 
أحدا أن يخطبها على خطبة غيره حتى يعده الولى أن يزوجه لأن رضا الأب والسيد فيا كرضاهما فى أنفسها 
قال : فقال لى قائل أن بعض أصحابك ذهب الى أن قال إنما نهى عن الخطبة إذا ركنت المرأة فقلت هذا 
الا ا لام ل ست ا ET‏ 

خطها رجل فشتمته وآذته ثم عاد فتركت شتمه وسكتت ثم عاد فقالت أنظر أليست فى كل حال من هذه 
الأحوال أقرب إلى أن تكون رضيت بنكاحه منها فى الحال التى قبلها لأنها إذا تركت الشتم فكأنها قريبة من 
الرضا وإذا قالت انظر فهى أقرب من الرضا منها إذا تركت الشتم ولم تقل انظر أرأيت إن قال له قائل إذا كان 
بعض هذا لم ر يسع غيره الخطبة هل الحجة عليه إلا أن يقال هى راكن وقريبة من الرضا ومستدل على هواها 
لا تجوز إتكاحها وإذا لم يز إنكاحها فلا حکم يخالف هذا من إلا أن تأذن ليا أن زوجها وإذا م تأذن 
لولها أن يزوجها فليس له أن يزوجها وإن زوجها رد النكاح وهی إذا أذنت ؛ بالنكاح فعلى وليها تزويحها فإن لم 
يفعل زوجها الحا كم وإذا زوجت بعد الإذن جاز النكاح ولا افتراق لاما أبدا إلا الاذن وما خالف من ترك 
الاذن ومن قال إذا ركنت خالف الأحاديث كلها فل جز الخطبة بكل حال لحديث فاطمة ولم يردها بكل 
حال لحملة حديث أبن عمر وأببي هريرة وم يستدل ببعضها على بعض فيأفي بمعنى بعرف (قال الشافعى ) وقول من 
زاد فى الحديث «حتى بأذن أو بنرك » لا جيل من الأحاديث شيئا وإذا خطيها رجل فأذنت فى إنكاحه ثم 
ترك نكاحها وأذن لخاطبها جاز لغيره أن يخطيها وما لم بفعل لم يحز ( قال الشافعى ) فإن قال قائل : فن أين 
ترى هذا كان فى الرواية هكذا ؟ قيل وال أ إما أن يكون محدث حضر سائلا سأل رسول الله عن رجل 
خطب امرأة فأذنت فيه فقال رسول الله لا يخطب أحدكم على خطبة أخيه » يعنى فى الحال التى سأل فيها 
على جواب المسألة فسمع هذا من النى ولم يحك ما قال السائل أو سبقته المسألة ومع جواب النى فأكتفى به 
واداه ويقول رسول الله ولا يخطب أحدكم على خطبة أخيه ( إذا اذنت أوكان حال كذا فادى بعض 
الحديث ولم يؤد بعضا أوحفظ بعضا وأدى ما يحفظه ولم يحفظ بعضا فأدى ما أحاط بحفظه و وم بحفظ بعضا 
فسكت عا لم يحفظ أوشك فى بعض ما سمع فأدى ما لم بشك فيه وسكت عا شك فيه منه أو يكون فعل 
ذلك من دونه من حمل الحديث عنه وقد اعتبرنا عليهم وعلى من أدركنا فرأينا الرجل يسأل عن المسألة عنده 
حديث فہا فيأتى من الحديث بحرف أو حرفين يكون فما عنده جواب لما يسأل عنه ويترك أول الحديث 
وآخره فان کان الحواب فى أوله ترك ما بی منه وإن كان جواب السائل له فى آآخره ترك أوله وربما نشط 
امحدث فأتى بالحديث على وجهه ولم ببق منه شيئا ولا يخلو من روى هذا الحديث عن النى عندى والته أعلم 
من بعض هذه المعانى . 


باب الصوم لرؤية الال والفطر له 


حدثنا ارس بيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا إبراهيم بن سعد عن ابن شهاب عن سام بن عبدالله عن ابه 
أن رسول الله 7 « إذا رايم الملال فصوموا وإذا رايتموه فافطروا فإن غم عليكم فاقدروا له » وكان عبدالله بن 
عمر يصوم قبل الال بيوم قبل لإبراهي بتقدمه ؟ قال : :نم . أخيرنا سفيان عن عمرو بن ديار عن محمد بن 
جبير عن ابن عباس قال : عجبت من يتقدم الشهر وقد قال رسول الله « لا تصرموا حتى تروه ولا تفطروا حتی 
تروه » أخبرنا عبد العزيز بن محمد عن محمد بن عمروعن أبى سلمة عن أبي هر : برة أن رسول الله صلى الله عليه 
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قال ه « لا تقدموا الشهر بيوم ولا يومين إلا أن يوافق ذلك صوما كان يصومه أحدكم صوموا لرؤ يته وأفطزوا 
لرؤيته فإن غم عليكم فعدوا ثلاثين » أخبرنا عمرو بن أبى علقمة عن سلمة عن الأوزاعى حدثنى يحى بن 
أبى كثير حدثنى أبوسلمة عن أبى هر برة قال : قال رسول الله « لا تقدموا بين يدى رمضان بيوم او يومين إلا 
رجلا کان يصوم صیاما فليصمه » ( قال الشافعى ) ومبذا كله تأخذ والظاهر من أمر رسول الله وله أعلم أن لا 
يصام حتى یری املال ولا يفطر حتى یری الملال لان الله جعل الاهلة مواقيت للناس والحج وقدرها بم 
وينقص فأمرهم الله أن لا يصوموا حتى بروا املال على معنى أن ليس بواجب عليكم أن تصوموا حتى تروا 
الال وإن فم أن يكون قد رآه غيركم فلا تصوموا حتى تروه على أن عليكم صومه ولا تفطروا حتى تروه لأن 
عليكم إتمامه فإن غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين ؛ يعنى فيا قبل الصوم من شعبان ثم تكونوا على يقين من أن 
عليكم الصوم وكذلك فاصنعوا فى عدد رمضان فتكونون على يقين من أن بکون لكم الفطر لأنكم قد صمتم 
كيال الشهر قال وابن عمر مع الحديث کا وصفت وكان ابن عمر يتقدم رمضان بيوم قال وحديث ا 
١‏ لا تصوموا إلا أن يوافق ذلك صوما كان يصومه أحدكم » يحتمل معنى مذهب ابن عمر فى صومه قبل 
رمضان إلا أن تصوموا على ماكتم تصومون متطوعين لا أن عليكم واجبا أن تصوموا إذا م ترو املال (قال ) 
ويحتمل خلافه من أن يرى أن لا يوصل رمضان بشىء من الصوم إلا ان يكون رجل اعتاد صوما من أيام 
معلومة فوافق بعض ذلك الصوم يوما يصل شهر رمضان ( قال الشافعى ) فأختار أن يفطر الرجل يوم الشك فى 
هلال رمضان إلا أن يكون يوما كان يصومه فأختار صيامه وأسأل الله التوفيق . ولهذا نظير فى الصلاة سنذكره 
فى موضعه ان شاء الله . وهو النبى عن الصلاة فى ساعات من النهار. 


باب نفى الولد 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا سفيان عن ابن شهاب عن ابن المسيب أو أبى سلمة عن 
ی هريرة ( الشك من سفيان ) أن رسول الله قال « الولد للفراش وللعاهر الحجر » أخبرنا سفيان عن الزهرى 
عن عروة بن الزبير عن عائشة زوج النى صلى الله عليه وسلم أن عبد بن زمعة وسعدا اختصما إلى رسول الله 
صل الله عليه وسل فى ابن أمة زمعة فقال سعد يا رسول الله أوصانى أنحى إذا قدمت مكة أن أنظر الى ابن أمة 
زمعة فاقبضه فانه ابنى فقال عبد بن زمعة اخبى وابن ن امة ابى ولد على فراش ایی فرای شبها بينا بعتبة فقال 
« هو لك يا عبد بن زمعة الولد للفراش واحتجى منه يا سودة » . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن 
رسول الله فرق بين المتلاعنين وألحق الولد بالرأة . أخبرنا سفيان عن عبيدالله بن أبى يزيد عن أبيه قال أرسل 
عمر بن الخطاب إلى شيخ من بنى زهرة كان يسكن دارنا فذهبت معه الى عمر بن الخطاب فسأله عن ولاد 
من ولاد الجاهلية فقال اما الفراش فلفلان واما النطفة فلفلان فقال عمر صدق ولكن رسول الله قضى 
بالفراش . اخيرنا إبراهم بن سعد عن ابن شهاب عن سهل بن سعد الساعدى وذكر حديث المتلاعنين 
فال : قال النى « أنظروها فإن جاءت به أسحم أدعج العينين عظم الأليتين فلا أراه إلا قد صدق عليها وإن 
جاءت به احیمر کانه وحرة فلا اراه إلا كاذنا » قال فجاءت به على النعت المكروه . أخبرنا إبراهيم بن سعد 
عن أبيه عن سعيد بن المسيب وعبدالله بن عبدالله بن عتبة أن رسول الله قال « إن جاءت به أميغر سبطا فهو 
لزوجها وإن جاءت به أديعج جعدا فهو للذي ينهمه » قال فجاءت به أديعج ( قال الشافعى ) وفى حديث 
إبراهيم بن سعد من الوجهين عن النى دلالة على ان رسول الله نفى الولد عن الزوج لانه لولم ينفه عنه لم يامر 
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ولله أعلم بالنظر إليه ودلالة على أن أحكام الله ورسوله فى الدنيا على الظاهر من أمرهم وأحكام الله على الناس 
فى الآخرة على سرائزهم لأن الله لا بطلع على السرائرغيره وفى ذلك إبطال أن بعکم الناس فی شىء أبدا 
بغي الظاهر وإبطال أحكام التوهم كلها من الذرائع وما يغلب على سامعه وما سواها ولأنى لا أعلم شيئا بعد امر 
المنافقين أبن من أن يقول رسول الله للملاعنة وهی حبلى إن جاعت به كذا فهو للذى يتهمه وإن جاءت به كذا 
ا ا ا ا ا ا ا ل 
الشافعى ) وفى حديث مالك عن نافع ما فى هذه الأحاديث من الحاق النى الولد بالمرأة وذلك نفيه عن أببه 
وهو أبين من هذه فى نفى الولد عن أبيه عند من ليس له نظر ( قال الشافعى ) وليس بخالف حديث نفى 
الولد عمن ولد على فراشه قول النى ١‏ الولد للفراش وللعاهر الحجر » ومعنى قوله الولد للفراش معنيان أحدها 
وهو أعمها وأولاهما أن الولد للفراش ما لم ينفه رب الفراش باللعان الذى نفاه به عنه رسول الله فإذا نفاه 
باللعان فهو منفى عنه وغير لاحق بمن ادعاه بزنا وإن أشييه كا لم يلحق النى المولود الذى نفاه زوج المرأة 
باللعان ولم ينسبه إلى رجل بعينه وعرف الننى صلى اله عليه وه کک ولد على غير فراش وترك النى أن 
يلحقه به مثل قوله « وللعاهر الحجر» فجعل ولد العاهر لا كان العاهر له مدعيا أو غير مدع ( قال 
الشافمى ) والمعنى الثانى إذا تنازع الولد رب الفراش والعاهر فالولد أرب الفراش وإن نفى الرجل الولد بلعان 
فهو منفى وإذا حدث إقرار بعد اللعان فالولد لاحق له لأن المعنى الذى نفى به عنه بالتعانه وكذلك إذا أقر 
بكذبه بالالتعان كان الولد للفراش کا قال رسول الله « ولو أقر به مرة لم يكن له نفيه بعد إقراره باللعان » لأن 
إقراره بكل حق لآدمی مرة بازمه ولا يخرجه منه شىء غيره وقد قال قائل من غير آهل العلم لا أنغفى الولد 
باللعان واجعل الولد لزوج المراة بكل حال لآن النى قال ١‏ الولد للفراش » وقوله الولد للفراش حديث مجمع 
عليه ونفى الولد عن رب الفراش حديث بعالت اراد العرلان إل وحديث « الولد للفراش ٠‏ ثابت وكذلك 
حديث نفى الولد باللعان والحديث أن ال : نفى الولد عن المتلاعنين وألحقه بأمه أوضح معني وأحرى أن لا 
يكون فيه شبية من حديث « الولد للفراش » لأنه إذا : نص الحديث فى الولد للفراش فإئما هو أن رجلين تنازعا 
ولدا أحدهما يدعيه لرب أمة الواطىء ها بالك . والآخر يدعيه لرجل وطىء تلك الأمة بغير ملك ولا نكاح 
فقضى رسول الله صلى الله عليه و بنسبه لمالك الأمة . أفرأيت لو قال لنا قائل : إذا كان مثل هذا فالولد 
للفراش لأن رسول الله إنما ألحقه بالفراش بالدعوى لصاحب الفراش وإذا لم يكن هذا فولد مولود على فراش 
رجل لم ألحقه به إلا بدعوى حدما له هل الحجة عليه إلا أن معقولا في الحديث أن يثبت النسب بالحلال ولا 
يثبت بالحرام وإن لم يكن نصا بأن الولد للفراش بدعوة رب الفراش وأن يكون يدعيه له من تجوز دعوته عليه 
فحديث الحاق الولد بامرأة بين بنفسه لا يحتاج فيه إلى تفسير من غيره فلا يحتمل تأويلا ول أعلم فيه عخالفا من 
اهل ا رفاك اف ارايت أو ان ر ی لل ت لرتيول الله اا او إلى ا عرف و بن 
0 د الا رضة اخر لوم لاد ا را اعد عي عله 
بتعلم ؟ لأنه لوجاز هذا لأحد كان لكل أحد أن ينقض كل حكم بغيرسنة وبغير اختلاف من أهل العلم ؟ 
فی ھا إلى ل ما وصقت من أن لت الوك لعا ال سن سول ان . ثم ما أعلم المسلمين اختلفوا فيه 
ثم من أعجب أمر قائل هذا القول أنه يدعى القول بالإجاع وإبطال غيره فا يعدو أن يكون رجلا لا 
يعرف إجاعا ولا افتراقا فی هذا أو يكون رجلا لا يبالى ما قال . 
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باب فى طلاق الثلاث الجموعة 


حدئنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مسلم بن خالد وعبد امحيد عن ابن جريج عن ابن طاوس 
عن ابه ان ابا الصهباء قال لابن عباس إماكانت الثلاث على عهد رسول لله تجعل واحدة وأبى بكر وثلاث, 

من إمارة عمر فقال ابن عباس : نعم حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مسلم وعبد اليد عن ابن 
جرع ذال ا كر بن الك ا جر أحزه أن رجلا جاه إلا ان ا قال علقت ر 
ألفا فقال تأخذ ثلآثا وتدع تسعائة وسبعا وتسعين . . أخبرنا مسلم وعبد المحيد عن ابن جريج عن بحاهد قال 
رجل لابن عباس طلقت امرأتى مائة فقال تأحذ ثلاثا وتدع سبعا وتسعين ( قال الشافعى ) فان کان معنى قول 
ابن عباس أن الثلاث كانت تحسب على عهد رسول الله واحدة يعنى أنه بأمر النى فالذى يشبه والله أ أن 
بكون ابن عباس قد علم إن کان شيئا فنسخ فان قیل فا دل على ما وصفت ؟ قبل : لا يشبه أن يكون يروى 
عن رصوك اج ثم خالقة بھی يعلنة كان من التي فيه لاف فإن قيل فلعل هذا کی رو عن عبر 
فقال فيه ابن عباس بقول عمر قيل قد علمنا أن ابن عباس يخالف عمر ف فى نكاح المتعة وبيع الدينار 
باديارين ونی بيع أمهات الأولاد وغوه فكين بوافقه فى شىء بروى عن النى فيه خلافه ؟ فإن قبل لم م 
بذ کره ؟ قيل وقد يسأل الرجل عن الشىء فيجيب فيه ولا يتقصى فيه الحواب ويأتى على الشىء ويكون جائرا 
له کیا موز له لوقيل أصلى الناس على عهد رسول الله إلى بيت المقدس ؟ أن يقول نعم وإن لم بقل ثم حولت 
القبلة قال : فإن قيل فقد ذكر على عهد أبى بكر وصدر من خلافة عمر قبل قيل والله أعلم وجوابه حين استفتې 
بخالف ذلك کا وصفت فإن قل فهل من دلبل تقوم به الحجة فى ترك أن تحسب اثلاث واحدة فى كتاب أو 
سنة أو أمر أبن مما ذكرت ؟ قيل : نعم حدثنا الربه بيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن هشام بن عروة 
عن أبيه قال : كان الرجل إذا طا امرأته مم نیما قبل أن تتقضى عدتبا كان ذلك له وإن طلقها أل مرة 

فعمد رجل الى امرأة له فطلقها ثم أمهلها حتى إذا شارفت انقضاء عدتها ارتجعها ثم طلقها وقال والله لا آويك 
إللي ولا تحلين أبداً فأتزل الله « الطلاق مرتان فامساك معروف أو تسر يح بإحسان » فاستقبل الناس الطلاق 
جديدا من يومئذ من كان منهم طلق أو لم يطلق وذ کر , بعض أهل التفسير هذا فلعل ابن ¿ عباس أجاب على أن 
الثلاث والواحدة سواء وإذا جعل اله عدد الطلاق على الزوج وأن يطلق متى شاء فسوا اء الثلاث والواحدة 
وأکڑ من الثلاث فى أن يقضى بطلاقه ( قال الشافعى ) وحكم الله فى الطلاق أنه مرتان « فإمساك بمعروف أو 
تسر بح بإحسان » وقوله « فإن طلقها » يعنى والله أعلم الثلاث « فلا تحل له من بعد حتی تنکح زوجا غيره » 
فدل حكه أن المرأة تحرم بعد الطلاق ثلاثا حتى تنكح زوجا غيره وجعل حكه بأن الطلاق إلى الأزواج يدل 
على أنه إذا حدث تحريم المرأة بطلاق ثلاث وجعل الطلاق إلى زوجها فطلقها ثلاثا بجموعة أو مفرقة حرمت 
عليه بعدهن حتى تنكح زوجا غيره كما كانوا مملكين عتق رقيقهم فإن اعتق واحدا أو مائة فى كلمة لزمه ذلك 
كما يلزمه كلها جمع الكلام فيه أو فرقه مثل قوله لنسوة له أنتن طوالق ووالله لا أقربكن وأنتن علي كظهر أمى 
وقوله لفلان علي كذا ولفلأن علي كذا ولفلان علي كذا فلا يسقط عنه يجمع الكلام معنى من المعانى جميعه 
كلام فيازمه يجمع الكلام ما يلزمه بتفربقه فإن قال قائل فهل من سنة تدل على هذا ؟ قيل : نعم حد 
الربيع قال اخبرنا الشافعى قال اخبرنا سفيان عن الزهرى عن عروة بن الزبير عن عائشة انه سمعها تقول : 
جاءعت امرأة رفاعة القرظى إلى رسول الله فقالت إنى كنت عند رفاعة فطلقنی فبت طلاقى فتروجت عبد 
الرحمن بن الزبير وائما معه مثل هدبة الثوب سم رسول الله وقال « أثر يدين أن ترجعى إلى رفاعة ؟ لا حتى 
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ينوق عسيلتك وتذوقى عسيلته » قال وأبو بكر عند النى وخالد بن سعيد بن العاص بالباب يننظر أن يؤذن له 
فى E a SE ESS ١‏ 

يحتمل أن يكون رفاعة بت طلاقها فى مرات قلت ظاهره فى مرة واحدة وبت إنما هى ثلاث إذا احتملت 
لاا وقال رسول الله « أتر يدين أن ترجعى إلى رفاعة ؟ لاا حتى يذوق عسيلتك » ولوكانت عائشة حسبت 
طلاقها بواحدة كان ها أن ترجع إلى رفاعة بلا زوج فإن قيل أطلق أحد ثلاثا على عهد النى ؟ قيل : 
عرعر العجلانى طلق امراته ثانا قبل أن يخبه النى أنه غرم عليه بالعان لم عر الى اد و ا 
00 نه طلقها ثلاثا وقال النى « ليس لك عليه نفقة » 
لانه والله | لا رجعة له عليها ولم أعلمه عاب طلاق ثلاث معا ( قال الشافعى ) فلا كان حديث عائشة فى 
رفاعة موافقا ظاهر القران وكان ثابتا كان أولى الحديثين أن يؤخذ به والله أ وان كان ليس بالبين فيه جدا 
( قال الشافعى ) ولوكان الحديث الآخر له مخالفا كان الحديث الآخر يكون ناسخا والله أعلم وان كان ذلك 
ليس بالبين فيه جدا . 


باب طلاق الحائض 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عبد الحيد عن ابن جرج قال أخبرنى أبو الزبير أنه سمع 
عبدالله بن أيمن يسأل ابن عمر وأ" بوالزبير يسمع فقال كيف ترى فى رجل طلق امرأته حائضا ؟ فقال طلق 
عبدالله بن عمر امرأته وهى حائض على عهد النى فقال النى « لبرتجعها » فردها علي ولم برها شيا فقال إذا 
طهرت فليطلق أو مسك . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه طلق امرأته وهى حائض فى عهد رسول الله 
فسأل عمر رسول الله عن ذلك فقال رسول الله ہ مره فليراجعها ثم بمسكها حتى تطهر ثم تحيض ثم تطهر ثم إن 
خا نتروا متا ين أن يمس فتلك العدة التى أمر الله أن يطلق لها النساء » E‏ 
عن ابن جر يج | نهم أرسلوا إلى نافع يسألونه هل حسبت تطليقة ابن عمر على عهد رسول الله ؟ قال : 
( قال الشافعى ) حديث مالك عن نافع عن ابن عمر أن النى أمر عمر أن يأمر ابن عمر ان يراجع امرأته دليل 
ین على أ ل بال ل راج إلا ا د ع عله لاق لو ال ف الطلات + وين أحن ردهن فى 
ذلك » ولم يقل هذا فى ذوات الأزواج وإن معروفا فى اللسان بأنه إنما يقال للرجل را جع امراتك إذا افق هو 
ريأ وى لخدت بل رک زاف ی اي عرس أي ورا الدج أل ا 
يقال به اذا خالفه وقد وافى نافعا غيره من أهل التثبيت فى الحديث فقيل له أحسبت تطليقة ابن عمر على 

عهد رسول الله تطليقة ؟ فقال :دأ إن عجري ا کے ور لاحل انها خب توك ار 
وجل ٠‏ الطلاق مرتان فإمساك بمعروف أو تسر بح بإحسان » لم بخص طلاقا دون طلاق ( قال الشافعى ) وما 
وافق ظاه ركتاب الله من الحديث أول أن ثبت مع ان الله إذا ملك الأزواج الطلاق وجعله إحداث تحريم 
اأزواج بعد أكن حلالا وما أن يطلقوهن فى الطهر طاق رجل فى لاف الطهرلم تكن العصية إن كان 
عالما تطرح عنه التحر يم مم إذا حرفت بالطلاق وهو مطيع فى وقته كانت حراما بالطلاق اذا کان عاصيا فى 
تركه الطلاق فى الطهر لأن المعصية لا تزيد الزو- ج خا إن لم تزده شرا فان قيل فهل لقوله فلم تحسب شيئا 
وجه ؟ قبل له الظاهر فل تحسب تطليقة وقد يحتمل أن تكون م تحسب شيت صواب غير خط ؤي رصاحبه أن لا 
بقم عليه ألا ترى أنه يؤمر بالمراجعة ولا يؤمر بها الذى طلق طاهرا امراته کا يقال للرجل اخطأ فى قوله أو أخطا 
فى جواب أجاب به لم بصنع شيئا صوابا . 
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باب بيع الرطب باليابس من الطعام 


حدثنا الربيع بن سلمان قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن عبدالله بن يزيد مول الأسود بن سفيان 
أن زيدا أبا عياش أخبره أنه سأل سعد بن أبى وقاص عن البيضاء بالسلت ؟ قال له سعد أهم| أفضل ؟ فقال 
البيضاء فنهبى عن ذلك وقال : معت رسول الله سال عن شراء العر بالرطب فقال رسول الله « أبنقص 
الرطب اذا يبس ؟ ۾ قالوا : نعم فنهى عن ذلك . أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله ہی عن 
المزايئة والمزايئة ب بيع العر بار كيلا وبيع الكرم بالزييب كيلا . اخبرنا سفيان عن يحجى بن سعيد عن بشير بن 
RL EL‏ 
أخبرنا سفيان عن الزهرى عن سالم بن عبدالته عن أبيه أن رسول الله نبى عن بيع الر حتی يبدو صلاحه وعن 
بيع ار بالمْر قال عبدالله ابن عمر وحدثنا زيد بن ثابت أن رسول الله أرخحص فى بيع العرايا ( قال الشافهى ) 
وببذاكله تأخذ ولیس فيه حديث بخالف صاحبه إا النبى عن الزابنة وهى كل بيع کان من صنف واحد من 
الطعام بيع منه كيل معلوم يحزاف وكذلك جزاف يجزاف لأن بينا فى سنة رسول الله أن يكون الطعام بالطعام 
من صنفه موا عند الع والرى بعلا بل ينا يد ورف اکل الزن راف هون رر 
نی النى عن بيع الرطب بالق لأن الرطب بتقص إذا بيس فى معنى الزابة إذاكان بتقص إذا بيس فھو غر 
بتمر أقل منه وهو لا يصلح بأقل منه ونر بتمر لا يدرى كم مكيلة أحدهما من الآخر الرطب إذا يبس فصار ترا 
م يع کا قدره من قدر الْر وهكذا قلت لا يصلح كل رطب بيابس فى حال من الطعام إذا كانا من صنف 
واحد ولا رطب برطب لأن رسول الله إنما نى عن بيع الرطب باقر لأن الرطب بنقص ونظر فى المتعقب من 
الرطب وكذلك لا يحوز رطب برطب لأن نقصها يختلف لا يدرى كم نقص هذا ونقص هذا فيصير محهولا 
بمجهول وسواء ء كان الرطب بالرطب من الطعام من نفس خلقته أو رطبا بل بغير مبلول ( قال الشافعى ) وإذا 
رخص رسول الله صلى الله عليه و Oy‏ ل 
والله أعلم من من المحمل التى مخرجها عام وهى يراد بها الخاص والنبى عام على ما عدا العرايا والعرايا ما لم تدخحل 
فى نبيه لأنه لا ينبى عن أمر بأمر به إلا أن يكون منسوخا ولا : ذلك منسوخا والله أعلم ( قال الشافمى ) 
والعرايا أن يشترى ى الرجل عر النخلة وأكثر بخرصه من القر بخرص الرطب رطبا ثم يقد ركم ينقص إذا ييس ثم 
يشترى بخرصه كرأ به بقبض القر قبل أن يتفرق البائع والمشترى فإن تفرقا قبل أن بتقابضا فسد البيع كا يفسد فى 
الصرف ولا يشترى رجل من العرايا إلا ما كان خرصه نرا أقل من خمسة أوسق فإذا كان أقل من خمسة 
أوسق بشىء وإن قل جاز فيه البيع فإن قال قائل كيف يجوز البيع فيا دون خمسة أوسق ولا يحوز فما هو أكثر 
منها ؟ قيل : يحوز بما أجازه به رسول الله الذى فرض الله طاعته ولم يحعل لأحد أن يقول معه إلا باتباعه و يرد 
ما رده به عليه السلام . حدثنا الربيع أخمرنا الشافمى قال أخبرنا مالك عن داود بن الحصين عن أبى سفيان 
مولى ابن أأى أحمد عن أبى هريرة أن رسول الله أرخص فى بيع العرايا ما دون خمسة أوسق أو فى خمسة 
أوسق « الشك من داود » ( قال الشافعى ) وفى توقيت رسول الله صلى الله عليه وس اجازته بمكيلة من العرايا 
دليل على منع ما هو أكثر منها فهو بمنوع ببعه فى الحديث نفسه ولو قال قائل وأدخله فى بيع بع الرطب بالعر 
والمزابنة لكان مذهبا يصح عندنا والته | ولا تكون المرب إلا من غل أوعنب لأنه لا بخرص غبرهما ‏ 
حدثنا الرييع قال قال الشافعى ولا يحوز بيع تمر بتمر إلا مثلا بمثل كيلا بكيل ولا يحوز وزنا بوزن لأن أصله 


الكيل . 
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( باب الخلاف فى العرايا ) 

چا البيع قال ( قال الشافعى ) ولم يحد الذين يظهرون القول بالحديث فى سوء من الأحاديث من 
الشبه ما وجدوا فى احمل مع المفسر وذلك أنهم يلقون با قوما من أهل الحديث ليس لهم بصر بمذاهبه 
فيشهون عليهم وقد ذكرنا بعد ما يدل على ما وراءه من المحمل مع المفسر وقال بعض الناس فى بيع الرطب 
بالغر حلال فخالفه بعض أصحابه ووافقنا وقال : لايحوزلهى النى صلى الله عليه و ثم عاد صاحبه الذى 
خالفه فقال : لا بأس بحنطة بحنطة مبلولة واحداهما أكثر ابتلالا من الأخرى ولا رطب برطب ولم يزد على أن 
أظهر الأخد بالحديث جملة ثم خالف معناه فما وصفت وقال : ولا بأس بتمرة بتمرتين وثلاث بأربع لأن هذا 
لا يكال فقيل له اذا كان العر محرما الا كيلا بكيل فكيف أجزت منه قليلا بأكثر ؟ فان قال لا يكال فهكذا 
كل العر إذا فرق قليلا وإنما جع مرة الى أخرى فتكال وفى نہی النى « إلاكيلا بکیل » دليل على تحرعه 
عددا بعدد مثله أو أقل أو أكثر منه فقد أجزته متفاضلا لأن رسول الله مبى عنه إلا مستويا بالكيل ه قال 
الربيع قال يعنى الشافعى وخالفونا معا فى العرايا فقالوا لا جيز بيعها وقالوا نرد إجازة بيعها بنبى النى عن 
امزابنة ونهيه عن الرطب بالعر وهى داخلة فى فى ا معنبين فقيل لبعض من قال هذا منه فإن أجاز إنسان بيع المزابنة 
بالعراية لأن النى قد أجاز ب بيع العرايا قال ليس ذلك له قلنا هل الحجة عليه إلا كهى عليكم فى أن يطاع 
نوك افا ما ایل رمرم ما جرع 8 أربت ل ال علي ا ضا عاد أده م تقولون إن النى 
ل اليه عل عن ا وان عل من کے رر فى الايد دل له عل ل لا يلي إلا ب و 

حلف برىء لم تقولون فى قتيل يوجد فى محلة يحلف أهل الحلة و يغرمون الدية فتغرمون من حلف وتعطون من لم 
تقم له البينة ؟ افخالفم حديث النى صلى الله عليه وسلم « البينة على من ادعى والمين على من أنكر» قالوا : 
لا ولكنه جملة يحتمل أن يراد به الخاص ولا وجدنا عمر يقضى فى القسامة فيعطى بغير بينة ويحلف و يغرم قلنا 

جملة البينة على المدعى عام أر يد به الخاص لأن عمر لا يجهل قول النى ولا يخالفه ( قال الشافعى ) فقيل له 
أقول رسول الله أدل على قوله أم قول غيره ؟ قال : لا بل قول رسول الله أدل على قوله قلت وهو الذى زعمنا 
نحن وأنت لأنه لا يستدل على قول رسول الله ولا غيره إلا بقول نفس القائل وأما غيره فقد يخفى علينا قوله 
قال وكيف تقول ؟ قلت أحل ما أحل من بيع العرايا وأحرم ما حرم من بيع المزابنة وبيع الرطب بالمر سوى 
العرايا وأزعم أن لم برد بجا حرم ما أحل ولا بما أحل ما حرم فأطيعه فى الأمرين وما علمتك إلا عطلت نص 
قوله فى العرايا وعامة من روى عنه الى فى المزابنة روى أن النى أرخص فى العرايا فلم يكن للتوهم ههنا 
موضع فنقول الحديثان محتلفان ولقد خالفه فى فروع بيع يع الرطب بالعر قال ووافقنا بعض اصحابنا فى جملة 
ولا فى بيع امراب م عاد فقال لا باع إلا من صاحيا الذنى أعراها إذا تأذى بدخول الرجل عليه بتمر إلى 
الحذاذ قال فا علمته أحلها فبحلها لكل مشتر ولا حرمها فيقول قول من حرمها وزاد فقال تباع بتمر نسيئة 
والنسيئة عنده فى الطعام حرام ولم يذ كر عن النى ولا غيره انه اجاز زأن تباع بدين فكيف جاز لأحد أن يحعل 
الدين فى الطعام بلا خبر عن رسول الله وأن يحل ببعا من إنسان يحرمه من غيره فشركهم صاحبنا فى رد بيع 
العرايا فى حال وزاد عليهم إذ أحلها الى الجذاذ فجعل طعاما بطعام إلى أجل والى أجل محهول لأن الحذاذ 
بحهول والآجال لا تجوز إلا معلومة قال والعرايا التى أرخص رسول الله فیا فیا دون د کر حمود بن لبيد قال 
ا رثات ل ااا وا عاو فاق : فلان وأصحابه شكوا إلى رسول الله أن 
الرطب يحضر وليس عندهم ذهب ولا ورق يشترون بها وعندهم فضل عر من قوت سنتهم فأرخص هم رسول 
الله أن يشتروا الغرايا بخرصها من العر يأكلونها رطبا . 


11۳ 


باب بيع الطعام 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله قال « من ابتاع 
طعاما فلا يبعه حتى يستوفيه » أخبرنا مالك عن عبدالله بن دينار عن ابن عمر أن رسول الله قال « من ابتاع 
طعاما فلا يبعه حتى يقبضه » أخبرنا سفيان عن عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن عباس قال أما الذى نبى 
عنه رسول الله فهو الطعام أن يباع حتى يستوفى وقال ابن عباس برأيه ولا أحسب كل شىء إلا مثله . أخبرنا 
سفيان عن ابن أبى نجيح عن عبدالله بن كثير عن أبى المهال عن ابن عباس قال : قدم النى المدينة وهم 
يسلفون فى المّر السنة والسبتين والثلاث فقال رسول الله « من سلف فليسلف فى كيل معلوم ووزن معلوم وأجل 
معلوم أو إلى أجل معلوم » أخبرنا الثقة عن أيوب عن يوسف بن ماهك عن حكمم بن حزام قال نهانى النى 
صلى الله عليه وسلم عن بيع ما ليس عندى ( قال الشافعى ) وليس شيء من هذه الأحاديث محتلفا ولكن 
بعضها من الحمل التى تدل على معنى المفسر وبعضها ادى فيه اکر مما ادى فى بعضه قال فسالنى مقدم من 
آهل العلم ممن يكثر خلافنا ويدخل احمل على المفسر والمفسر على احمل فقال أرأيت هذه الأحاديث أعتلفة 
هی ؟ قلت ما يخالف منها واحد واحدا قال فأبن لى من أين اتفقت ولم تختلف قلت أما ابن عمر فيقول أن 
رسول الله قال « من ابتاع طعاما فلا يبعه حتى يستوفيه » فدل هذا على أن لا يحوز لبتاع طعاما ببعه قبل أن 
بستوفيه لأنه والله أعلم مضمون بالبيع على البائع فلا يكون من ضمان غيره بالبيع و يأخذ هو تمنه وريحه وهو لو 
هلك فى يد البائع قبل ان يقبضه المبتاع اخذ منه راس ماله وكان کمن لا ر بيع بينه وبينه واما حديث طاوس 
اي عابي قار حت کر ا ی و ا 
نبى عنه رسول الله « فالطعام أن يباع حتى يعلم » يعنى حتى يكال وإذا اكتاله المشتری فقد استوفاه وإن کان 
حديث ابن عمر أوضح معنى منه فاما حديث حكم بن حزام فان رسول الله ناه والله أعلم عن ن أن يبيع شيا 
ل انه الس عن ا جني ان سد ول ادب ی 
ان رسول الله امر من سلف فى عر سنتين او ثلاث ان يسلف فى كيل معلوم ووزن معلوم وهذا بيع بع ما ليس عند 
المرء GE E‏ بلقل ريت الوق رليك ب قاب العين إذا 
هلكت قبل قبض البتاع انتقض فيا البيع ولا يكون بيع ع اين مضدون على اباتع قاي بط إذا ملكت . 
فقال کل ما قلت کا قلت وبه أقول ٠‏ ا لاجمل عن سول اند دين تلفي ارا ا ایر 
الى أن يكونا مستعملين فلا نعطل من واحدا لأن علينا فى كل ما علينا فى صاحبه ولا نجعل المختلف إلا فيا 
لا جوز أن يستعمل أبدا إلا بطرح صاحبه قال : فقلت له ولو ذهب ذاهب فى هذه الأحاديث إلى أن يجعلها 
محتلفة فيقول حكى ابن ن عباس قدوم النى المدينة وهم يسلفون فأمرهم أن يسلفوا فى كيل معلوم ووزن معلوم 
وهذا أول مقدمه ثم حكى حكم بن حزام وإنما صحبه بعد الفتح أن النى نهاه عن بيع ما ليس عنده والسلف 
فى صفة SS‏ ند ول لاحي هر لدعا ان يال لا ضايف ايها دن الح ييز يع 
ل الحديثين معا ونجد عوام المفتين يستعملونهه| وفى استعال عوام المفتين إياهما دليل على ان الحجة 
لزنه يأن ‏ تملا نكل با كا فى ماغنا ولا ای اھا ل استعال ی رار أن 
الحجة مع من استعملها دون من لم يستعملها قال : نعم قال : فقلت له هكذا الحجة عليك فى كل ما ذهبت 
إليه من ان تجعل المفسر مرة حجة على المحمل والمحمل حجة على المفسر فى القسامة والمين مع الشاهد والبينة 
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على المدعى وبيع العرايا والمزابنة وغير ذلك مما كثر ما أسمعك تذهب فيه إلى الطريق التى أرى أن تقلها عن 
طر يق النص 0 تضاد انتشار الخلاف بين الأحاديث والله أعلم ولكنك تذهب فما إلى الاستتار من كثرة 
خلاف الحديث عند من لعله لا يبصر فى أن قال ذلك من يعيب عليك خلاف الحديث . 


باب المصراة ( الخراج بالفمان ) 


حدئنا الربيع قال أخبرنا الشافعى أخبرنا سعيد بن سالم عن ابن أأى ذئب عن محلد بن خفاف عن عروة بن 
الزبير عن عائشة أن رسول الله قال و الخرا- ج بالضمان » أخبرنا مسلم عن هشام عن أبيه عن عائشة أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ « الخراج بالضمان » ( قال الشافعى ) واحسب بل لا أشك إن شاء الله أن مسلا 
ae‏ ون ايو و وجو RMR‏ 
فقال المقضى عليه قد استعمله فقال رسول الله « الخراج ج بالضان » . أحبرنا مالك عن أ بى الزناد عن الأعرج 
عن أى هر يرة أن رسول الله قال : د لا تصروا الإيل والغنم فن ابتاعها بعد ذلك فهو بخير النظر ين بعد أن يحلا 
إن رضيها أمسكها وإن سخطها ردها وصاعا من تمر؛ أخبرنا سفيان عن أيوب عن محمد بن سيرين عن أبى 
هر يرة عن النى مثله إلا أنه قال « ردها وصاعا من تمر لا سمراء » ( قال الشافمى ) وحديث الخراج بالضان 
وتحدرث! القراة ولخد وها قات فا اجتمع ف غاا وق ديك المصراة شى لحد الخراج 
بالضان قال وذلك ان مبتاع الشاة أو الناقة المصراة مبتاع لشاة او ناقة فعا لبن ظاهر وهو غيرهما كالعر فی النخلة 
الذى إذا شاء قطعه وكذلك اللي إدا شاءخليه والان ميم مع الشاة وهو واا وكات في ملك اع فإذا حلبه 
ثم أراد ردها بعيب التصرية ردها وصاعا من تمركثر اللبن أو قل كان قيمته أو أقل من قيمته لأن ذلك شىء 
وقته رسول الله صلل الله عليه وسلم ؛ SS‏ 
الكثرة والأئمان وأن البان كل الإبل والغتم محتلفة وكذلك البقر لانہا فى معناها ( قال ) فإن رضى الذى ابتاع 
المصراة أن بمسكها بعيب التصرية بة ثم حلا زمانا ثم ظهر منها على عيب غير التصرية فإن ردها بالعيب ردها ولا 
يرد اللين الذى حلبه بعد لين التصرية لأنه لم يكن فى ملك البائع وإنماكان حادثا فى ملك المبتاع كما حدث 
الخراج فى ملكه ويرد صاعا من تمر للين التصرية فقط ( قال الشافعى ) وإذا ابتاع العبد فإنما ابتاعه بعينه وما 
حدث له فى بده من خدمة أوخراج أومال أفاده فهو للمشترى لأنه حادث فى ملكه لم تقع عليه صفقة البيع 
فهو كلبن الشاة الحادث بعد لبن التصرية فى ملك مشترها لا يختلف وكذلك نتاج الماشية يشترها فتنتج ثم 
بظهر منها على عيب فيردها دون النتاج وكذلك لو أخذ ها أصوافا اوا أو اوبارا وكذلك لو أخذ للحائط 
غرا إذا كانت يوم يردها بحاها يوم أخذها أو أفضل وهكذا وط ء الأمة الثيب قد دلس له فا بعيب يردها ولا 
شىء عليه فى الوط ء والخراج والخدمة ليسا بأكثر ما وصفت من وطء ثيب لا ينقصها الوط ء وأخذ ثمرة ولين 
ونتاج إذا لم ينقص الشجر والأمهات وكذلك كراء الدار يبتاعها فيستغلها ثم بظهر منها على عيب يكون له 
الكراء بالضمان والضمان الذى يكون له به الكراء ضمان يحل له بالبیع بكل حال ألا ترى أنه يحل له فى كل 
شین ۵ ف بیت ماوت أن ضيه بد ووت وات فيال من ماله و يتن امالك و عام 
عتقه لأنه مالك تام الملك جعل له رسول الله صلى الله عليه و خيارا فها دلس له به إن شاء رده وإذا جعل 
له إن شاء رده فقد جعل له إن شاء أن 'يمسكه فقد أبان رسول الله أن له أن يمسك فى الشاة المصراة فقال « إن 
رضيها أمسكها وإن سخطها ردها وصاعا من تمر » مع إبانته الأول بقوله « إن شاء رده » ( قال الشافعى ) فأما 
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ما ضمن ببيع فاسد أوغصب أو غير ملك صحيح فلا يكون له خراجه ولا يكون له منفعة ما لا يحل له حبسه 
وكيف جوز إذا جعل رسول الله المنفعة من المملوك للذى يحل له ملكه المالك المدلس أن يحيل معناه أن يحعل 
لغير مالك ولن لا يحل له حبس الذى فيه المنفعة فيكون قد أحيل الى ضده وخولف فيه معنى قول رسول الله 
صلى الله عليه وسام . 


باب الخلاف فى المصراة 


حدثنا الربيع قال ( قال الشافعى ) فخالفنا بعض الناس فى المصراة فقال : الحديث فيا ثابت ولكن 
الناس كلهم تركوه فقلت له أفتحكى لى عن أحد من أصحاب رسول الله أنه تركه ؟ قال : لا قلت فانت 
تحكى عن ابن مسعود أنه قال فا مثل معنى ما روى عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ؟ وقلت له أو تحكى 
عن أحد من التابعين أنه تركه ؟ فا علمته ذكر فى بحلسه ذلك أحدا منهم يخالفه قال : إنما عنيت بالناس 
المفتين فى زماننا أو قبلنا لا التابعين قلت له : أتعنى بأى البلدان ؟ قال : بالحجاز والعراق : فقلت له : 
ل لي ا العا امي ابي عاد 
قبلوه عن واحد ؟ قال : فلم | غيره قال به . قلت أنت أخيرتنا عن ابن أبى ليل أنه قال بردها وقيمة اللبن 
يومئذ قال : وهكذا كان يقول وأ ن لا نقول به . فقلت أجل : ولكن ابن أبى ليلى قد زاد الحديث فتأول فيه 
EE‏ كا قر ري SCN‏ قل لكان جات تب 
فيه ؟ قلت اخبرنی من سمعه يقول بالحديث قال ها كان الزنجى يقول فيه ؟ قلت سمعته يفتى فيه بمعنى الحديث 
( قال الشافعى ) وقلت له ماکان من بفتى بالبصرة يقول فيه : قال ما أدرى قلت أفرأيت من غاب عنك قوله 
من أهل البلدان أيحوزلى أن أقول على حسن الظن بهم وافقوا حديث رسول الله قال : لا إلا أن تعلم قوم 

( قال الشافمى ) فقلت فقد زعمت أن الناس كلهم تركوا القول بحديث رسول الله فى المصراة وزعمت على 
لسانك أنه لا يحوز لك ما قلت ولم يحصل فى يديك من الناس أحد تسميه غير صاحبك وأصحابه ( قال 
الشافعى ) وقلت لسانك أنه لا جوز لك ما قلت ولم يحصل فى يديك من الناس أحد تسميه غير صاحبك 
واصحابه ( قال الشافعى ) وقلت له : وهل وجدت لرسول الله حديثا يثبته أهل الحديث يخالفه عامة الفقهاء 
إلا الى حديث لرسول الله مثله ؟ قال : كنت أرى هذا قلت فقد علمت الآن أن هذا ليس هكذا قال وكنت 
أرى حديث جابر أن معاذا كان بصلى مع النى العتمة ثم بأتى بنى سلمة فيصلى بقومه العتمة هى له نافلة وهم 
فر يضة فوجدنا أصحابكم المكيين عطاء واصحابه يقولون به ووجدنا وهب بن منبه والحسن واا راء 
العطاردى وبعض مفتى أهل زماننا بقولون به قلت وغير من ميت ؟ قال : أجل وفى هؤلاء ما دل على أن 
الناس لم يجمعوا على تركه قلت له ولقد جهدت منذ لقيتك وجهدنا أن نجد حديثا واحدا يثبته أهل الحديث 
خالفته العامة فا وجدنا إلا ان يخالفوه إلى حديث رسول الله فذكر حديثا قلت اثابت هو؟ قال : لا فقلت 
GEE‏ ا ا ا . قلت أثبت 
عن النى ؟ قال : نعم قلت وما ثبت عن النى صلى الله عليه وسلم فليس فيه الا التسليم فقولك وقول 
ا السك ا ل 
الموضع الذى هی فيه حطاً قال بعض من حضره وكيف كانت خطأ ؟ قلت إن الله تعبد خلقه فى كتابه وعلى 
لسان نبيه صلى الله عليه وسلم بما شاء لا معقب تكله فعلى الناس اتباع ما أمروا به وليس هم فيه إلا التسلم 
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وكيف إنما تكون فى قول الآدميين الذين يكون قوم تبعا لا متبوعا ولو جاز فى القول اللازم كيف حتى يحمل 
على قياس أو فطنة عقل لم يكن للقول غاية ينتبى إليها وإذا لم يكن له غاية ينتهى إلها بطل القياس ولكن 
القول قولان : قول فرض لا يقال فيه كيف . وقول تبع يقال فيه كيف يشبه القول الغاية ( قال الربيع ) والقول 
الغاية الكتاب والسنة ( قال الشافعى ) قلت له : هل تعلم فى قضاء رسول الله صلى الله عليه وسلم الخراج 
بالضهان معنى إلا اثنين قال ما هما ؟ قلت إن الخراج حادث بعمل العبد ولم يكن فى ملك البائع ولم يكن له 
فيه حصة من المن فلا يجوز لما كان هكذا فى ملك المشترى أن يكون إلا للمشترى وأنه صلى الله عليه وسلم 
as‏ ل EL‏ ا 
قلت زعمت أن خراج العبد والأمة وخدمتهم| وما ملكا بهبة أو وصية أوكنز وجداه أو غيره من وجوه الملك 
بكون لسيده الذى اشتراه ودلس له فيه بالعيب وله رده والخدمة وما ملك العبد بلا خخراج غير الخراج فإذا 
قبل لك لم بجعل تجعل ذلك له وهو غير الخراج والخراج يكون بعمله وما وهب له يكون بغير عمله ولا يشغله عن 
خدمته ؟ فقلت لأنه حادث فى ملكه ليس ما انعقدت عليه صفقة البيع وزعمت أن ألبان الماشية وأتتاجها 
وصوفها ومر النخضل لا يكون مشل الخراج لأن هذا شيء مها والخراج ليس من العبد 
وتعب العبد بالخراج أكثر من تعب الماشية باللين والصوف والشعر يؤخحذ منها وكلاهما حادث فى ملك المشترى 
وزعت أن لمشزى إذا كان جارية فأصابا م يكن له ردها فقيل له أو تقصها الإصابة ؟ قال : لا فقيل 
الإصابة أكثر أو يحد ألف دينار ركازا فليأخذها السيد وكلاهما حادث فى ملكه E‏ 
لأنه وطىء ء أمته فقلت أو ليست أمته حين يردها ؟ قال : بی قلت ولولا أنها أمته لم يأخذ کتزا وجدته . قال : 

نعم » قلت فا معنى وطء أمته وهی عندنا وعندك أمته حتى بردها ؟ قال : فروينا هذا عن علي قلت أثبت 
عن علي ؟ فقال بعض من حضره من أهل الحديث لا قال فروينا عن عمر بردها وذ كر عشرا أونحواً من ذلك 
قلت أثبت عن عمر؟ قال بعض من حضره لا قلت فكيف تحتج با لم يثبت وأنت تخالف عمر لوكان قاله ؟ 
قال أفليس يقبح أن برد جارية قد وطثها بالملك . قلت أيقبح لو باعها ؟ قال 5 > قلت فإذا جعلٍ له رسول 
الله صل الله عليه و رد العبد بالعيب والأمة عندنا وعندك مثل العبد وأنت ترد الأمة ما لم يطأها فكيف 
قلت فى الوط ء خاصة وهو لا ينقصها لا بردها إذا وطنها من شراء مرة أو مرتين ؟ قال ما انتفع به منها وهو 
ينتفع منها بما وصفت ويردها معه قال فن اصحابنا من وافقك على أن يرد الجارية إذا وطئت إذا كانت ثيبا 
وخالفك فى نتاج الماشية فقلت الحجة عليه الحجة عليك . 


باب كسب الخحجام 


حدثنا الربيع قال ( قال الشافعى ) أخبرنا سفيان بن عبينة عن الزهرى عن حرام بن سعد بن محيصة أن 
محيصة سأل النى صل الله عليه و عن كسب الحجام فنباه عنه فلم يزل بكلمه حتى قال له « أطعمه رقيقك 
وأعلفه ناضحك » أخبرنا مالك عن الزهرى عن ابن شهاب عن حرام بن سعد عن ابيه انه استاذن النى صلى 
ل E N‏ ل و E‏ 
حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى أخبرنا مالك عن حميد عن أنس قال : حجم أبو طيبة رسول الله فأمر له 


. لعله قال «نعم) إلا أن يكون في الكلام سقط . تأمل‎ )١( 
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بصاع من تر وأمر أهله أن يخففوا عنه من خراجه . وأخبرنا عبد الوهاب بن عبد امحيد عن حميد عن أنس 
أنه قيل له : احتجم رسول الله ؟ قال : > حجمه أبوطيبة فأعطاه صاعين وأمر مواليه أن يخفوا عنه من 
ضر ببته وقال « إن امثل ما تداو يتم به الحجامة والقسط البحرى لصبيانكم من العذرة ولا تعذبوهم بالغمز» 
اخيرنا عبد الوهاب الثقفى عن ايوب عن ابن سيرين عن ابن عباس . اخبرنا سفيان عن إبراهم بن ميسرة عن 
طاوس قال : احتجم رسول الله وقال للحجام « اشکوه » ( قال الشافعي ) ليس فى شىء من هذه 
الأحاديث مختلف ولا ناسخ ولا منسوخ فهم قد أخبرونا أنه قد أرخص محيصة أن يعلفه ناضحه و يطعمه رقيقه 
ولوكان حراما لم يحز رسول الله والله أعلم محيصة أن يملك حراما ولا بعلفه ناضحه ولا بطعمه رقيقه ورقيقه من 
عليه فرض الحلال والحرا م ولم بعط رسول الله حجاما على الحجامة أجرا إلا لأنه لا بعطى إلا ما يحل له أن 

يدنه را ل ف و : فإن قال قائل : فا معنى نهى رسول الله 
وإرخاصه فى أن يطعمه الناضح والرقيق ؟ قبل لا معنى له إلا واحد وهو أن من المكاسب دنيا وحسنا فكان 
كسب الحجام دنيا فأحب له تتزيه نفسه عن الدناءة لكثرة المكاسب التى هى أجمل فلا زاد فيه أمره أن يعلفه 
ناضحه و بطعمه رقيقه تنزمبا له لا تحرا عليه ( قال الشافعى ) رضي الله عنه : وقد روى أن رجلا ذا قرابة 
لعن قدم عليه فسأله عن معاشه فذكر له غلة حام وكسب حجام أو حجامين فقال إن كسبك لوسخ أو قال 
لدنىء أوقال لدنس أوكلمة تشبه ذلك . 


باب الدعوى والبينات 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جر بج عن ابن أبى مليكة عن | بن 
عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال « البينة على المدعى » ( قال الشافعى ) وأحسبه ولا أصبته قال 
« وامين على المدعى عليه » اخبرنا عبدالله بن الحرث عن سيف بن سلهان عن قيس بن سعد عن عمرو بن 
دينار عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى بالجين مع الشاهد قال عمرو فى الأموال . حدثنا 
الربيع قال اخبرنا الشافعى قال اخبرنا إبراهم بن محمد عن ربيعة بن عمان عن معاذ بن عبد الرحمن التيمى 
عن ابن عباس ورجل آخر سماه لا أحفظ اسمه من أصحاب النى صلى الله عليه وسلم أن رسول الله صلى الله 

عليه وسلم قضى بالعين مع الشاهد . حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عبد الوهاب عن يحى بن 
سعيد عن بشير بن يسار عن سهل بن أبى حثمة أن عبدالله بن سهل ومحيصة بن مسعود خرجا إلى يبر فتفرقا 
لحاجتب| فقتل عبدالله من سهل فانطلق هو وعبد الرحمن ن أخو المقتول وحويصة بن مسعود الى رسول الله صلى 
الله عليه وہ فذكروا له قتل عبدالله بن سهل فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم « تحلفون خمسين يمينا 
وتستحقون دم قتيلكم أو صاحبكم » قالوا يا رسول الله لم نشهد ولم نحضر فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
eS‏ 

عقله من عنده قال بشير قال سهل لقد ركضتنى فر يضة من تلك الفرائض فى مربد لنا ( قال الشافعى ) 
الأحاديث كلها نال وهى من الحمل الى يدل بعضها على بعض ومن سعة لسان العرب أو اقتصار 
الحدث على بعض ما يسمع دون بعض أوهما معا فن ادعى على أحد شيئا سوى الذى فى النفس خاصة بر يد 
اخذه لم يكن له أخذه بدعواه بحال فقط إلا أن يقبم بينة على ما ادعى فإذا أقام شاهدين على ما دون الزنا أو 
شاهدا وامرأتين على الأموال قضى له بدعواه ولم يكن عليه أن يحلف مع بينته وإذا لم بقم على ما يدعى إلا 
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شاهدا واحدا فان کان مالا أحلف مع شاهده وأعطى امال وان كان الذى بدعى غير مال لم يعط به شيئا وكان 
N E‏ 

بيتتان بينة كاملة بعدد الشهود لا يحلف مقيمها معها وبينة ناقصة العدد يحلف مقيمها معها ( قال ) ومن 
اخ ق جا للف للد له ا ليل برقي رون لكل ل ا ا 
شيئا حتى يحلف على دعواه فيأخذ بيمينه مع نكول المدعى عليه ( قال ) والحكم بالدعوى بلا بينة والأيمان 2 
مخالف له بالبينة لسنة رسول الله صلى الب عليه وسلم لا يقاس به لأنهما شىء واحد تضادا قال ومن ادعى مالا 
دلالة للحا كم على :دعواه إلا بدعواه احلفنا المدعى عليه کا يحلف فا سوى الدماء وإذا كانت على دعوى 
المدعى دلالة تصدق: دعواه كالدلالة-التى كانت فى زمان رسول الله صلى الله عليه وسلم فقضى فما بالقسامة 
احلف المدعون خمسين يمينا واستحقؤا ية المقتول ولا يستحقون دما ( قال ) وكل ما وصفت بين فى سنة 
رسول الله صل الله عليه وسل نصا فإن أحكامه لا تحتلف وأا إذا احتملت أن بض ىكل شیء منها على وجتهه 
أمضى ولم تجعل مختلفة وهكذا هذه الأحاديث فإن قال قائل فتجد فى كتاب الله تعالی ما يشبه هذا ؟ قيل : 
قال الله عز وجل « واللاتى بأتين الفاحشة من نسائكم فاستشهدوا عليين أربعة منكم » وقال فى الذين برمون 
بالزنا « لولا جاءوا عليه بأربعة شهداء » فكان حك م الله أن لا يثبت الحد على الزانى إلا بأربعة شهداء وقال 
الله تعالى فى الوصية « اثنان ذوا عدل منكم » اك ان لل ارس بائنين وكذلك يقبل فى الحدود 
وجميع الحقوق اثنان فى غير الزنا وقال فى الدين « واستشهدوا شهيدين من رجالكم فإن لم يكونا رجلين 
فرجل وامرأتان » فكان حككه فى الدين يقبل بشاهدين أو شاهد وامرأتين ولا يقال لشىء من هذا حتاف على 
أن بعضه ناسخ لبعض ولكن يقال مختلف على أن کل واحد منه غير صاحبه قال : وإنما قلت لا يقسم المدعون 
الدم إلا بدلالة استدلالا بما وصفت من سنة رسول الله صلی الله عليه وسلم وذلك أن الأنصاركانت من أعدى 
الناس للبيود لقطعها ما كان بينها وقتلها رجاها وإجلائها عن بلادها وفقد عبدالله بعد العصر ووجد قبل مغيب 
الشمس قتيلا فى منزهم ودارهم محصنة لا يخلطهم فيها غيرهم فكان فها وصفت دلائل من علمها أنه لم يقتله 
إلا يبود لبعضهم فعرض النى صلى الله عليه وسلم على الأنصار أن يحلفوا و يستحقوا فأبوا فعرض عليهم أن 
جلت وديم يم بحسن قينا فايرا قوداء من e‏ و نطو الإذا كان فى ا ويا فى ا 
أكثر منه ما يغلب على من بعلمه أن المماعة التى ف فها القتيل أو بعضها قتلته كانت القسامة فيه واستحق أهله بها 
العقل لا الدم وإذا أبوا حلف لهم من ادعوا عليه حمسن بينام يرون لأن قول رسول الله صلى الله عليه وسلم 
تراك يرد بدك تل ليم يبرءون بالايمان ومثل هذا واكثر منه تدخل ال جاعة البيت فيدخل عليهم وفيهم 
القتيل فيغلب على العلم أ ارو ار د الرجل بالفلاة متلطخ الثياب بالدم أو السيف وعنده 
القتيل ليس قربه عن ولا ئر عن فيغلب على من علم هذا أنه قله أوإخبارن بغلب عل من بسمع خوه أن 
لا يكنب إذا كان ذلك بحضرة القتيل واتى واحد من جهة وامرأة من اخرى او صبى من أخرى اوكافر من 
أخرى وأثبت كلهم رجلا فقالوا هذا قتله وغيب فأروا غيره فقالوا لم يقتله هذا وما کان فى هذا المعنى فإذا لم 
يكن واحد من هذه المعانى فادعى أولياء اميت أن فلانا قتله . ؛ وكان جاعة من وجه واحد ليس فيم من تجوز 
شهادته يمكن أن يكونوا تواطؤوا على الباطل بعد القتل فما لا يمككن أن يكون الذين جاءوا من وجوه متفرقة 
اجتمعوا فتواطؤوا على أن بقولوا إنه قتله لم يكن فيه قسامة يحلف المدعى عليهم و يبرءون : 


. قوله : بلا بينة والأيمان الخ . كذا بالنسخة التي بيدنا كا روى . وحرره من أصل صحيح . كتبه مصححه‎ )١( 
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باب الخلاف فى هذه الأحاديث 


حدثنا الربيع قال : ( قال الشافعى ) رضى الله عنه فخالفنا بعض الناس فى هذه الأحاديث فجرد 
ا مع الشاهد وخالف بعض معنى « البينة على المدعى واإعين على المدعى عليه : وقد كتبت 
علد فيا حجنا س فى هذا الكت يمتها كان ررد ٠‏ الت الشاهد أن قال . قال الله تبارك 
وتعال ٠‏ شهيدين من رجالكم فان م یکوت رجلين فرج وارأنان هاقلت له لست أ فى هذه الآية تحر يم 
أن يحوز أقل من شاهدين يحال قال : فإن قلت فيا دلالة على أن لا يحوز أقل من شاهدين ؟ قلت فقله قال 
فقد قلته قلت فن الشاهدان اللذان أمر الله جل ثناؤه بهها ؟ قال عدلان حران مسلان قلت فلم اجزت شهادة 
أهل الذمة ؟ وقلت لم أجزت شهادة القابلة وحدها ؟ قال لأن عليا أجازها قلت فخلاف هى قران ؟ قال : 
لا قلت فقد زعمت أن من حكم بأقل من شاهدين خالف القرآن ؟ وقلت له يحوزفى شىء من ن الحديث أن 
يخالف القرآن ؟ قال : فإن قلته ؟ قلت فيقال لك قال الله تعالى « وإن طلقتموهن من قبل أن تمسوهن » إلى 
« فنصف ما فرضتم » - وقال « ثم طلقتموهن من قبل أن تمسوهن فالكم عليين من عدة تعتدونها » فزعمت 
أن الرجل إذا خلا بالمرأة وأغلق بابا وأرخعى سترا أو خلا بها فى صحراء وهما يتصادقان بأن لم يمسها كان لها 
المهر وعليها العدة فخالفت القرآن قال : لاقال عمر بن الخطاب وزيد بن ثابت ما قلت وإذا قالا لم نجعله 
الراك خبلانا نلك ری عن ا ل ع و اليا عن لله كال | قراو خا في وهر ابعل 

من ان بكون خلافا لظاهر القران من هاتين الابتين وذ کرت له غيرهما وقلت أن الله عز وجل قال شاهدين 
وشاهدا وامرأتين قفيه دليل على ما ت به الشهادة حتى لا يكون على من أقام الشاهدين يمين لا أنه حرم أن 
يحكم بأقل منه ومن جاء بشاهد لم + له بشىء حتى يحلف معه فهوحكم غير الحكم بالشاهدين کا يكون 
أن يدعى الرجل على الرجل الح فينكل المدعى عليه عن المين فيلزمه عندك ما نكل عنه وعندنا إذا حلف 
المدعى فهو حكم غير شاهد ويمين وشاهدين قال : فإنا ندخل عليكم فيا وفى القسامة أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال « البينة على المدعى ٠‏ قلت فهذا القول حاص أوعام ؟ قال بل عام قلت فأنت إذا أشد الناس 
له خلافا قال : وار بن ؟ قلت انت تزعم لوان قتيلا وجد فى محلة احلفت اهلها خمسين يمينا وغرمتهم الدية 
وأعطيت ولى الدم بغير بينة وقد زعمت أن قول النى صلى الله عليه وسلم « الببنة على المدعى » عام فلا یعطی 
احد إلا ببينة وإحلفت اهل انلة وم تبرنهم وقد زعمت أن فى قول رسول الله صلى الله عليه وسلم « واجبن على 
لدت عل اد لدعي عله ا O E a‏ عليه إن انالك هذا بان o‏ تو ره ولت دز 

بقضاء رسول الله صلى الله عليه وسلم قلت فقد احتججت بقضاء يسول الله صلى الله عليه وسلم فزعمت أن 
قوله « البيئة على المدعى والجين علي المدعى عليه » ع 0 
كشفت عنه أعطيت ما يدل على أن عليك أن تقول به ؟ وقلت با اذا كشفت عنه ووجد عليك خلافه ؟ 
( قال ) فقد جعلتم المين مع الشاهد ثامة فى تىء ناقضة فى غيره وكذلك جما الشاهديق من فى كل شی 
إلا الزنا وجعلم رجلا ورتين تامين فى المال ناقصين فى الحدود وجعلم شهادة اهل الذمة تامة بيهم ناقصة 
بين غيرهم وشهادة المرأة تامة فى عيوب النساء ناقصة فى غيرها قال واحتج فى القسامة بأن قال أعطيتهم بغير 
بينة قلت فكذلك أعطيت فى قسامتك وا حتج بأن قال أحلفتهم على مالا يعلمون قلت فقد يعلمون بظاهر 
الأخبار من يصدقون ولا تقبل شهادتهم وإقرار القاتل عندهم بلا بينة ولا يحكم بادعائهم ٠‏ عليه الإآرار وغر 
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ذلك قال : العلم ما رأوا بأعينهم أوسمعوا بآذانهم ق قلت ولا علم ثالث ؟ قال : لا قلت فإذا اشترى ابن خمس 
عشرة سنة عبدا ولد بالمشرق منذ خحمسين ومائة سنة ثم باعه فادعى الذى ابتاعه أنه كان آبقا فكيف تحلفه ؟ 
قال : على البتة قال يقول لك تظلمنى فإن هذا ولد قبي وببلد غير بلدى وتحلفنى على البتة وأنت ت تعلم أنى لا 
اخ اك ار و وا ل وم ا 
وسعك أن تحلف قلت افرجل قتل ابوه فغی من ساعته فسال اول ان بعلم قا وي 
من قتل ابوه قلت فقد عبت بمينه على القسامة ونحن لا نامره ان يحلف إلا بعد العلم والعلم > يمكنه والمين على 
القسامة سلة عن رول الله صل الل عليه ولوقت برايك ملت عل العبد الذئ وصفت: قال ققد خالف 
حديثكم ابن المسيب وابن يحيد قلت أفاخذت بحديث سعيد وابن يجيد فتقول اختلفت احاديث عن النى 
صلى الله عليه و فأخذت بأحدها ؟ قال : لا قلت فقد خالفت کل ما روى عن النبى صلى الله عليه و 
فى القسامة ؟ قال : لا قلت فل لم تأخذ بحديث ابن المسيب ؟ قال هو منقطع والمتصل أولى أن يؤخذ به 
والأنصاريون أعلم بحديث صاحبهم من غيرهم قال فكيف لم تأحذ بحديث ابن يحيد؟ قلت لا يثبت ثبوت 
حديث سهل فيهذا صرنا إلى حديث سهل دونه قال : فإن صاحبكم قال لا تجب القسامة إلا بلوث من بينة أو 
دعوى من میت ثم وصف اللوث بغير ما وصفت قلت قد رأيتنا تركناه على أصحابنا وصرنا إلى أن نقضى فيه 
بمثل المعنى الذى قضى به رسول الله صلى الله عليه وسلم لا بشىء فى غير معناه قال وأعطيتم بالقسامة فى 
النفس ولم تعطوا بها فى ال حراح ف لحي ا بر م معي ا يا 
للنفس قلت لأن امحروح قد يتبين من جرحه و بدل على من عمل ذلك ولا يتبين الميت ذلك ؟ قال : 

فهذا لم نعط بها فى ا ا ا راد ور شر نم 
المدعى عليه نيم أحلفوا أهل المحلة ولم ببرئوهم وإنما جعل رسول الله صل الله عليه وسلم المي موضع براءة وقد 
كتبنا الحجة فى هذا مع غير ذلك ما كتبناه فى غير هذا الكتاب وما رأيناهم ادعوا | جة فى شىء إلا تركوه 
ولا عابوا شيثا إلا دخلوا فى مثله أو أكثر منه ( قال الشافعى ) رضى الله عنه ومن كتاب عمر بن حبيب عن 
محمد بن إسحق قال حدئتى محمد بن إبراهم بن الحرث التيمى عن عبد الرحمن بن ید بن قبلى أحد بنى 
حارثة قال محمد يعنى | بن إبراهم وأبم الله ما كان سهل بأكثر علا منه ولكنه كان أسن منه قال والله ما هكذا 
كان الشأن ولكن سهلا أوهم ما ال رسول الله صل ات عليه و وسلم احلفوا على ما لاعلم هم به ولكنه كتب إلى 
يهود خيبر حين كلمته الأنصار أنه وجد قتيل بين أبياتكم فدوه ف بوا لبه يحلفون بالله ما قتلوه ولا يعلمون له 
قاتلا فوداه رسول الله صلى الله عليه وسلم من عنده ( قال الشافعى ) فقال لى قائل : ما بمنعك أن تأحذ 
بحديث ابن يميد ؟ قلت لا اعلم أبن يجيد مع من النى صلى الله عليه وسلم وإذا لم يكن ممع من النى صل 
الله عليه وسلم فهو مرسل ولسنا ولا باك : ا 
منه وساق الحديث سياقا لا يثبته إلا الاثبات فاخذت به لما وصفت قال فا منعك ان تاخذ بحديث ابن شهاب 
قلت مرسل والقتيل أنصاري والأنصار يون أولى بالعناية بالعلم به من غيرهم إذا كان كل ثقة ولك عندنا بنعمة 
الله تعالى ثقة 
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باب المختلفات التى لا يثبت بعضها 
من مات ولم يحج أوكان عليه نذر 


حدثنا الربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عبيدالله بن عبدالله بن عتبة عن 
ابن عباس أن سعد بن عبادة استفتى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال N‏ 
النى صلى الله عليه وسلم « اقضه عنها » ( قال الشافعى ) رضى الله عنه سن رسول الله صلى الله عليه وسلم ان 
تقضى فريضة الحج عمن بلغ ان لا يستمسك عل الراحلة وسن أن يعض ندر اليج عبن نره وكان فرضن 
الله تعالى فى احج على من وجد إليه السبيل وسن رسول الله صلى الله عليه وسلم فى السبيل المركب والزاد وفى 
هذا نفقة على المال وسن النى صلى الله عليه وسلم أن يتصدق عن الميت ولم يحعل الله من الحج بدلا غير الحج 
ولم يسم ابن عباس ما كان نذر أم سعد فاحتمل أن يكون نذر الحج فأمره بقضائه عنها لأن من سنته قضاءه 
عن الميت ولوكان نذر صدقة كان كذلك والعمرة كالحج ( قال ) فاما من نذر صياما او صلاة ثم مات فإنه 
يكفر عنه فى الصوم ولا يصام عنه ولا يصلى عنه ولا يكفر عنه فى الصلاة ( قال الشافعى ) فإن قال قائل : ما 
فرق بين احج والصوم والصلاة ؟ قلت : قد فرق الله تعالى بينها : فان قال وار ين ؟ قلت فرض الله تعالى الج 
على من وجد إليه سبيلا وسن رسول الله صلى الله عليه وسلم ان يقضى عمن لم يحج : ؛ ولم يحعل الله تعالى ولا 
رسوله صلى الله عليه وسلم من الحج بدلا غير الحج وفرض الله تعالى الصوم فقال « فن كان منكم مريضا أو 
على سفر » إلى قوله « مسا كين » قيل يطيقونه كانوا يطيقونه ثم عجزوا عنه فعليهم فى كل يوم طعام مسكين وأمر 
بالصلاة وسن رسول الله صلى الله عليه و أن لا تقضى الحائض ولا يقضى عنها ما تركت من الصلاة وقال 
عوا م المفتين ولا المغلوب على عقله وم يحعلوا فى ترك الصلاة كفارة وم يذ كر فى كتاب ولا سنة عن صلاة 
کار من صصدقة ولا أن يقوم به اعد عن اعد ركان عل كل ار له وات الصلاة الوم عمل ار 
لنفسه لا بعمله غيره وكان يعمل الحج عن الرجل اتباعا لسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم بخلاف الصلاة 
والصوم لأن فيه نفقة من الال وليس ذلك فى صوم ولا صلاة ( قال الشافهى ) فإن قيل أفروى عن رسول الله 
الس يس و : نعم : روى ابن عباس عن النى صلى الله عليه 

فإن قيل فل لا تاخذ به ؟ قيل حدث الزهرى عن عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس عن النى صلى الله 

عليه ول تدر ندرا وم به عع تفط الرخر وطول عا ااه لابن عياض قلا جاء غر عن ابن عباس 
غرما فو ر عيداة اتناو لا يكن ا نان قل ا ی بغلوط عن ابن 
عباس ؟ قيل : نعم : روى أصحاب ابن عباس عن ابن عباس أنه قال لابن الزبير أن الزبير حل من متعته 
الحج فروى هذا عن ابن عباس أنها متعة النساء وهذا غلط فاحش ( قال الشافعى ) وليست علينا كبير مؤنة 
فى الحديث الثابت إذا اختلف أو ظن مختلفا لما وصفت ولا مؤنة على أهل العلم بالحديث والنصفة فى العم 
بالحديث الذى يشبه ان يكون غلطا والحديث الذى لا يثبت مثله وقد عارض صنفان من الناس فى الحديث 
الذى لا يثبت مثله بحال بعض محدئيه والحديث الذى غلط صاحبه بدلالة فلا بثبت فسألنى منهم طائفة تبطل 
, الحديث عن هذا الموضع بضر بين أحدهما الحهالة ممن لا يثبت حديثه والآخر بأن يوجد من الحديث ما يرده 
فيقولون إذا جاز فى واحد منه جاز فى كله وصرتم فى معنانا فقلت أرأيت الحا كم إذا شهد عنده ثلاثة عدل 
يعرفه وحروح يعرفه ورجل يجهل جرحه وعدله أليس بحيز شهادة العدل ويترك شهادة امخروح ويقف شهادة 
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امحهول حتى يعرفه بعدل فيجيزه أو جرح فيرده ؟ فإن قال : بلى قبل فلا رد المحروح فى الشهادة بالظنة جاز له 
أن يرد العدل الذي لا بوجد ذلك فى شهادته فإن قال لا قيل : فكذلك الحديث لا يختلف وليس نجيز 
لكم خلاف الحديث وطائفة تكلمت بالجهالة ولم ترض أن تترك الجهالة ولم تقبل العلم فثقلت مؤنتها وقالوا قد 
ا ل ب E‏ 
وإن غضب قوم لبعض من رد من حديثه فقالوا هؤلاء يعيبون | لفقهاء وليس يجوز على الحكام أن يقال هؤلاء 
بردون شهادة المسلمين وإن ردوا شهادة بعضهم بظنة أو دلالة على غلط أو وجه يجوز به رد الشهادة . 


باب المختلفات التى لا يغبت ت بعضها » من أعتق شر ركا له فى عبد 


حدثنا الربيع قاك أخبرنا الشافعى قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال « من أعتق شركا له فى عبد فكان له مال يبلغ تن العبد قوم عليه قيمة العدل فأعطى شركاءه حصصهم 
وعتق عليه العبد وإلا فقد عتق منه ما عتق » ( اخبرنا ) سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن سالم بن 
عبدالته بن عمر عن أبيه أن رسول الله صلى الله عليه و قال « أبما عبد كان بين اثنين فأعتق أحدهما نصيبه 
فإن كان موسرا فإنه يقوم عليه بأعلى القيمة أو قيمة عدل ت بوكس ولا شطط ثم یغرم لهذا حصته » حدثنا 
لربيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا عبد اليد عن ابن جر بج قال أخبرنى قيس بن سعد أنه سمع مكحولا 
يقول معت سعيد بن المسيب يقول أعتقت امرأة أو رجل ستة أعبد ها ولم يكن لها مال غيرهم فاتى النى صلى 
الله عليه وسلم فئ ذلك فأقرع ب بينهم فأعتق ثلثهم ( قال الشافمى ) كان ذلك فى مرض المعنق الذى مات فيه 
حراس لسع رسا اق ادر سن أي الود سن تمان بن سف أن سيلا نا ار 
أوصى عند موته فأعتق ستة مماليك ليس له مال غيرهم أو قال أعييق عند موته ستة ماليك ليس له شىء غيرهم 
فبلغ ذلك يي لي ا م دعاهو فجزاهم ثلاية أجزاء فاقرع بينهم فاعتق 
اثنين وارق اربعة ( قال الشافعى ) وہدا كله ناحذ وكل واحد من هذه الأحاديث ثابت : الله 
صل الله عليه وسار هن أعتق شركا له فى عبد فكان.له مال يبلغ تمن العبد قوم عليه قيمة العدل فأعطى 
شركاءه نحصصهم وکان حرا يوم تكلم بالعتق وله ولاؤه وإن لم يكن له مال يبلغ قبمته عتق عليه ما ملك منه 
ا ل o‏ و ل الو 0 
مات من مرضه أقرعنا بيهم على ثلاثة أجزاء فأمهم خرج ا ا يستسعى الرقيق 
دق ١ ES‏ 2 


باب ٠‏ الخلاف فى هذا الباب 


-حدااالريع قال قال الشافعى وخالف: جين فى هذا ا أن الرجل إذا أعتق شركا ا 
غبد متترركه بالخبا وي أن د يعتق أو يضمنه أو يستسعى العبد فخالفه أصحابه وعابوا هذا القول عليه فقالوا إذا 
كان المعتق. للشقص له فى العبد موسرا عتق عليه كله وإن كان معسرا فالعبد حر ويسعى فى حصة شريكه 
ا ال م يم 
قيمته ( قال الشافعى ) وسمعت من يحتج بأنه قال بعض هذا بأن روى عن رجل عن سعيد بن أبى عروبة عن 


SA 


قتادة عن النضر بن نس عن بشير بن نبيك عن أبى هر برة عن التي صلى الله عليه وسلم فى العبد بين اثنين 
بعتقه أحدهما وهو معسر بسعى وروی عن رجل.عن خالد الحذاء عن أبى قلابة عن رجل من بنى عذرة ( قال 
الشافعى ) قيل له أوثابت حديث أبى قلابة لولم يخالف فيه الذى رواه عن خالد ؟ فقال من حضر هو مرسل 
ولوكان موصولا كان عن رجل لم يسم ولم يعرف ولم بثبت حديثه فقلت أثابت حديئك عن سعيد بن ای 
عروبة لوكان منفردا بهذا الإسناد فيه الاستسعاء وقد خالفه شعبة وهشام ؟ فقال بعض من حضره حدثنيه 
شعبة وهشام هكذا ليس فيه :استسعاء وهما أحفظ من ابن أبى عروبة قلت : فلوكان منفردا كان فى هذا ما 
شكك فى ثبوت الاستسعاء بالحديث وقيل لبعض من حضر من أهل الحديث لو اختلف نافع عن ابن عمر 
عن النى صلى الله عليه وسلم وحبده.وهذا الإسناد أيهم كان أثبت ؟ قال نافع عن ابن عمر عن الننى صلل الله 
عليه وسلم قلت وعلينا أن نصير إل الأثبت من الحديثين قال ؟ نعم : قلت مع نافع خديث عمران بن حصن 
بإبطال الاستسعاء ( قال الشافعى ) ولقد سمعت بعض أهل النظر والدين ماهم واهل 0 بالحديث يقول : لو 
كان حديث سعيد بن أبى عروبة فى الاستسعاء منفردا لا يخالفه غيره ما كان ثابتا ( قال الشافعى ) فعارضنا 
منهم معارض آخر حديث آخر فى الاستسعاء فقطعه عليه بعض أصحابه وقال لا يذ كر مثل هذا الحديث أحد 
يعرف الحديث لضعفه قال بعضهم نناظرك فى قولنا وقولك فقلت. أو للمناظرة موضع مع ثبوت سنة رسول الله 
بل الله عليه ول بطري 'الاستسبعاء فى حديثى نافع وعمران ؟ قال : إنا نقول أن أيوب ربا قال فقال نافع 
فقد عتوّ ی منه ما عتق وریا لم يقله وأكثر ظنى أنه شىء کان يقوله نافع برأيه فقلت له لا أحسب عالما بالحديث 
وروايته يشك ان مالكا احفظ لحديث نافع من أيوب لأنه كان ألزم له من أيوب ومالك فضل حفظ لحديث 
اوغ ا اتوي فى ا دد ی يحلك فيه صاحية لم يكن فى هذا موضيع ا 
يغلط به الذى لم يشك إنما يغلط الرجل بخلاف من هو أحفظ منه أويأتى بشىء فى الحديث يشركه فيه من 
لوس ع و حنم ١‏ وس اك لراك ممه ور د 
ورق منه ما رق قال فقلت له هل علمت خلقا يخالف حديث عمران بن حصين فى حديث القرعة 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ؟ قال : لا قلت فكيف كان خلافك له وھ وکا وصفت وهو ما نثبت نحن 
ا كن من خلافك حديث نافع ومن أين استجزت أن تخالفه وقد علمت أن معارضا لو عارضك فقال 
عطية المريض كعطية الصحيح فلم يكن لك عليه حجة أقوى من حديث عمران بن حصين أن النى صلى الله 
عابر حك ور اررض عر بت لك رضي للدي ان طاوسا قال : لا تجوز الوصية إلا لقرابة 
وتاول الوصية للوالدين والاقربين فقال نسخ الوالدان بالفرائض ولم د ينسخ الأقربون ذ يكن لنا عليه حجة إلا 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم انزل عتق الماليك وصية ر وهم غير قراية لمیا لاله کان عربيا 
والرقيق عجم وعلمت ان حجتنا وحجتك فى الاقتصار بالوصايا على الثلث من حديث عمران بن حصين 
دون حديث سعد لأنه ليس ببين فى حديث سعد بن أبى وقاص فكيف ثبتناه حتى أصلنا منه هذه الأصول 
وغيرها واحتججنا به على من خالفنا ثم صرت إلى خلاف شىء منه بلا خبر حالف له عن رسول الله صلی الله 
عليه وسار وقد علمت أن الذى احتج 2١١‏ عليه بعضهم بحديث عمران بن حصين أن رسول الله صلى الله عليه 
جعل عطية المر بض من الثلث فإن كان حديث عمران ثابتا فقد خالفته وإن كان غير ثأبت فلا حجة لك 
فيه ولكنك وإياه محجوجان به قال : فكيف يعتق ستة يعتق اثنان ويرق أربعة ؟ قلت كا يعطى الرجل الرجل 
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إداراً أو رقيقاً له لم فيقتسمون فينفذ للمعطى باو صية لهم ويعطى الورة ل ثلشهم فلا أعتق المريضل ماله ولغيره 
جميعا أعتقنا ماله فی بعضهم ولم نعتق مال غيره عليه ( قال الشافعى ) قلت له كيف قولڭ فى حديث نشبته 
نحن وأنت عن رسول الله صلل الله عليه وسلم عندنا وعندك غير واسع تركه لفرض الله علينا قبول ما جاء عن 
النى صلى الله عليه وسلم وإذا أثبتنا عنه شيئا فالفرض علينا اتباعه کا عدلنا وعدلت فقلنا فى الحنين غرة ولو 
کان حيا كانت فيه مائة من الإبل أو ميتا لم يكن فيه شىء وهولا يعدو أن يكون حيا أو ميتا وکا قلنا نحن وأنت 
حب نات عاض وجل فى ل ١!‏ خط فى الى ادم فل E‏ عن وا تا في الات 
وغيرها بالأمر الذى ليس فيه إلا الاثباع ولا , ينبغى أن يختلف قولك ( قال الشافعى ) ) رضى الله عنه : فقال 
فأكلمك فى حديث نافع قلت أو للكلام فيه موضع ؟ قال ا ا د 
ما فعلنا لقد تركناه لنفسه LD RT‏ 

قال أفتجعلون ما اكتسب فى يومه له ؟ قلنا نعم إن مات ورثه ورثته الأحرار ة TT‏ 
راو قانا نم لم اھا تل علمناه فی آنه .إذا بقى فى الد ی يبن من الرق فلا يرث ولا تجوز 
شهادته فقلنا لا يرث حال بإجاع وبأن لا جوز شهادته وغير ذلك من أحكامه قال أفتجد غيره يورث ولا يرث 
ويحكم له ببعض حكم الخرية ولا يحكم ببعض ؟ قلت نعي الحنين يسقط ميتا يورث ولا يرث والمكاتب نحكم 
مي 27 ريوي در ون يي ١‏ 
له ارات إذاكان العبد بين اثنين فأعتقه أحدهما فقضى رسول الله صلى الله عليه وسلم إن كان المبتق موسرا أ 
بيعطى شريكه قيمة حضته ويكون حراً أتجده أعتقه في هذا الموضع ۷ بان اعا شرك ادي ل يق ق 
نصيبه منه إذا خرج نصيبه من يديه ؟ قال : لا قلت فإذا لم يثبت ثبت لك أن النى صل الله عليه أعتقه على 
المعسر واستسعاه أما حالفت رسول الله والقياس على قوله إذا ل فأخرجنه من مال مالكه الذى م بعتقه بغير 
قيمة دفعها إليه قال أجعل العبد يسعى فیا قلت فقال لك العبد لا أسعى فيها إن كان الذى أعتقنى يعتقنى 
وإلا لا حاجة لي فى السعاية أما ظلمت: السيد وخالفت السنة وظلمت العبد إذ جعلت عليه قيمة لم يجن فيا 
جناية ولم برض بالقيمة منه فدحل عليك ما تسمع مع خلافك فيه السنة.. 


باب قتل المؤمن بالكافر 


حدثنا الزبيع قال أخبرنا الشافعى قال أخبرنا ملم بن خالد عن ابن أبى حسين عن عطاء وطاوس أحسبه 
قال ويجاهد والحسن أن رسول الله صلن الله عليه وسلم قال يوم الفتح « ولا يقتل مؤمن بكافر » ( قال الشافعى ) 
وهذا عام عند أهل المغازى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم تكلم فى خخطبته يوم الفتح ( قال الشافعى ) وهو 
يروى مسندا عن عن النى صلى الله عليه وسل من حديث عمرو بن شعيب وحديث عمران بن حصين أخبرنا 
سفيان بن عيبنة عن مطرك عن الشعبى عن ايى جحيفة قال سالت عليا كرم الله وجهه هل عندكم من رسول 
الله شیء سوى القران ؟ فقال لا : 'والذى فلق الحبة وبرا النسمة إلا ان يعطى الله عبدا فها فى كتابه وما فى 
الصحيفة . قلت وما فى الصحيفة ؟ قال : العقل.وفكاك الأسير وأن لا يقتل مؤمن بكافر ( قال الشافعى ) 
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باب الخلاف فى قتل المؤمن بكافر 


دشا لربيع قال ( قال الشافعى ) فخالفنا بعض الناس فقال إذا قعل الؤمن الكافر الحر أو العبد ناته به 
واذا ا ل ا ا ل ل 
قلت لمن قلت مهم ما حجتك فى أن يقتل المؤمن بالكافر المعاهد دون المستامن ؟ قال : روى ربيعة عن ابن 
الى أن اتی صل الله عليه وسا قل مزمنا بكافر وقال « أنا آحی من ونی ته » ققلت له آرایت لولم 
يكن لنا حديث عن رسول الله صلى الله عليه وسار بخالف هذا أيكون هذا مما يثبت عندك ؟ قال : إنه لمرسل 
ما ثبت الرسل قلت لوكان ثاب كيف استجزت أن ادعيت .في ما ليس فيه وجعله على بعض الكفار دون 
ن ؟ وقلت لمن قلت : منهم أثابت حديثنا قال : نم حديث علي ثابت عن رسول الله صلى الله عليه وسام 
5 له معی غير إلذى ذهب إليه قلت : وما معناه ؟ قال لا يقتل مؤمن بكافر من آهل ارب حتى يسلموا 
أويعطوا ابمنزية عن يد قلت أبتوهم أحد أنه يقال لا يقتل مؤمن بكافر أمرالمؤمن بقتله ؟ قال , : أعنى من أهل 
الخرب مستامنا قلت : افتجد هذا فى الحديث أوفى شىء يدل عليه الحديث بمعنى من المعانى ؟ فقال أجده 
فى غيره قلت وأين ذلك قال : قال سعيد بن جبير فى الحديث لا بقتل مؤمن بكافر ولا ذو عهد فى عهده 
قلت ايثبت حديث سعيد بن جبير وإن كان حدثه أيلزمنا تأويلك لو تأولته با لا يدل عليه الحديث ؟ قال : 
فا معنى قول سعيد ؟ قلت لا بلزينا منه شىء فنحتاج إلى معناه ولو لزم ما كان لك فيه ما ذهبت إليه شى. 
قال : كيف قلت لوقيل لا يقتل مؤمن بكافر علمنا.أنه عنى غير حربی ولیس بكافر غير حرى إلا ذوعهد إما 
عهد جزية واما عهد بأمان قال : أجل قلت : ولا يجوز أن بخص واحدا من هذين وكلاهما حرا م الدم وعلى 
م o E‏ : شما معناه ؟ 
قلت : لوكان ثابتا فكان یشبه أن يكون ا أعلمهم أنه لا قود بينهم وبين الكفار أعلمهم أن دماء أهل العهد 
محرمة علبيم فال لا يقتل مؤمن بكافر غير حربى ولا يتل ذوعهد فى عهده قال : فإنا ذهينا إلى أن لا يقت 
موم ن بكافر حرى ولا يقتل به ذو عهد لوقتله قلت : أفبدلالة ؟ فا علمته جاء بأكثر ما وصفت قال بعضهم 
فانم قلنا قولنا بال لقران قلنا فاذكره قال : قال الله تبارك وتعالى « ومن قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا فلا 
يسرف فى القتل » فأعلم الله سبحانه أن لولى المقتول ظلا أن يقتل قاتله قلنا : فلا تعدو وهذه الآية أن تكون 
مطلقة على جميع مر ن قل مظلرنا أو تكون على من قبل مظلوما من فيه القود من قله ولا يستددل على أنه 
حاص إلا بسنة أو إجاع فقال بعض من حضره مإ تعدو أحد هذين فقلت عن اناه شئت قال : ھی 
«طلقة قلت : أفرأيت .رجلا قتل عبده وللعبد ابن حر أيكون من قتل مظلوما ؟ قال : E‏ 
قتل ابنه ولابنه ابن بالغ لغ أيكون الاين المقتول من قثل مظلوبا قال ؟ نعم قلت أفعل واحد من هين قود ؟ قال 
لا قلت وم .وأنت تقتل الجر بالعبد الكافر؟ قال : أما الرجل يقتل عبده فإن السيد ولى دم عبده فليس له أذ 
يقتل نفسه وكذلك هوولى دم ابنه أوله فيه ولاية فلا يكون له أن يقتل نفسه مع أن حديث النبى صلل الله عليه 
وسار يدل على أن لا يقتل والد بولده فقيل افرايت رجلا قتل ابن عمه اخي ابيه ولیس للمقتول ولى غيره وله 
ار“ ن عم يلقاه بعد عشرة اء أو أكثر أيكون لابن العم أن يقتل القاتل وهو أقرب إلى المتيتول منه با وصفت ؟ 
قال : نع قلت : وهذا الولى ؟ قال : لا ولابة لقاتل وكيف تكون له ولاية ولا ميراث له محال ؟ قلت : فا 
منعك من هذا القول فى الرجل بقتل عبده وفى الرجل يتل ابنه ؟ قال : أما قتله ابنه فبالحديث قيل الحديث 
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ا اه تركت الحديث الثابت ( قال الشافعى ) وقلت له فليس 
يقتل المستأمن علة فكيف لم تقتله بالمستأمن معه ابن له ولا ولى له غيره يطلب القود قال : هذا حربى 
) فلت ٠‏ رهل كان اني إلا ريا فاصعلى الرة فن د روان هذا ريا قال امان تن ٠‏ 
قال : آخرمنهم يقتل المسلم بالكافر لأن الله عز وجل قال ٠‏ وكتبنا عليهم فيا أن النفس بالنفس » الآية قلت 
له أخبرنا الله تعالى أنه كتب عليهم فى التوراة هذا الحكم أفحكم هو بیننا ؟ قال : نعم قلت أفرايت الرجل 
يقتل العبد والمرأة أيقتل بها ؟ قال نعم قلت ففقأ عينه أو جرحه فيا دون النفس جراحات فيا القصاص ؟ 
قال : لا يقاد منه واحد منهها قلت فأخبر الله عز وجل أن بحكله حيث جكم أن النفس.بالنفس الاية فعطلت 
هذه الأحكام الأؤيعة رون ا رالوت والرجل وامرأة وسكا جامعا: أكثر ا والحروح قصاص فزعمت انه لا 
يقتص واحد منیا منه فى جرح وزعمت أنه يقتل النفس بالنفس كل وا واحد منهم| فا تخالف فى هذه الآبة أك 
ما وافقتها فيه إنما وافقتها فى النفس بالنفس ثم خالفت فى النفس بالنفس فى ثلاثة أنفس فى الرجل يقتل 
ابنه وعبده والمستأمن ولم تجعل من هذاه نفسا بنفسن وقيل لبعضهم لا تراك تحتج بشىء إلا ترکته أو تركت منه 
والله المستعان قال : فكيف يقتص لعبد من حر وامرأة من رجل فيا دون التفس وعقله| أقل من عقله ؟ قلت 
أو تجعل.العقل دليلا على القصاص فإذا استوى اققتصصت وإذا اجتلف لم تقتص ؟ قال : فأبن فقلت : فمد 
يقتل ا حر ديته مائة من الاوبل وهى, ألفٍ دينار عندك بعبد قيمته خمسة دانير وامرأة ديتها حمسون من الاإبل 
قال :. ليس القود من العقل بسبيل قلت : فكيف إحتججت به ؟ فقال منهم قائل إنى قتلت الرجل بالمرأة 
أذ يمول الله صل اله علي ول قل,؛امسلمون بد على من سواهم نكا داهم » قلت : أفكان هذا 
عندك فى القود ؟ قال : نعي قلت فهذا عليك إو رايت إن قال إلنى صلى الله عليه وسلم :فى فى المسلمين « تتكافاً 
دماؤهم » أما فى هذا دلیل على أن دماء الكفار لا تكافاً (قال الشافعى ) رضى الله عنه فقال قائل قلنا هذه 
آيات الله تعالن ذكر المؤمن يقتل .خطأ فجعل فيه دية مسلمة إلى أهله. وكفارة وذكر ذلك فى المعاهد قلت 
CL‏ . قلت. ا به مسلا قتله ؟ . 


چ 


كمه 


١ 1‏ 0 .جرح لعجا جبار 


ا ريه قن ين مساق تال ال غ ت شير اا e‏ 
الرحمن عن یی هريرة أن سول لَه مل الله عليه وار قال « العججاء جرحها جبار» حدثنا الربيع قال أخبرنا 
فى قال أجرنا مالك عن ابن شهاب عن حرام بن بعد بن خيصة أن تاد لرام بن غازت شات 
حائطا لقوم فأفسدت .فيه فقضى رسول الله صلى الله عليه وسلم : أن على. أجل إلأموال حفظها بالنهار وما 
أفسبدت المواشى بالليل فهو ضامن على أهلها . أخخبرنا ايوب بن سويد قال : حدثنا الأوزاعى عن الزهرى عن 
حرام بن: سعد بن محيصة عن البراء بن عازبٍ أن ناقة البراء.دخلت حائط رجل من الأنصار فأفسدت فيه 
فقضى رسول الله صلى الله عليه. وسلم على أهل الحوائط حفظها بالنهار وعلى أهل الماشية ما أفسدت ماشيتهم 
بالليل ( قال الشافعى ) فأخذنا به لثبوته باتصاله ومعرفة رجاله قال ولا يخالف هذا الحديث حديث « العجاء 
جرحها جبار» ولكن « العجاء جرحها جبار » جملة من الكلام العام المخرج الذى يراد به الخاص فلا قال 
صلى الله عليه وسلى « العجاء جرحها جبار ؛ وقضى رسول الله صلى الله عليه وسلم فيا افسدت العجاء بشىء فى 
حال دون حال دل ذلك على ان ما اصابت العجاء من جرح وغيره فى حال جبار وفى حال غير جبار قال : 
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وفى هذا دليل على أنه إذا كان على أهل العجاء حفظها ضمنوا ما أصابت فإذا لم يكن علهم حفظها لم 
يضمنوا شيئا ما أصابت فيضمن أهل الماشية السائمة بالليل ما أصابت من زرع ولا يضمنونه بالنهار ويضمن 
القائد والراكب والسائق لأن عليم حفظها فى تلك الحالة ولا يضمنون لو انفلت ( قال الشافعى ) وما يشبه 
هذا الحديث أن رسول الله صلى الله عليه وسلم مبى أن بخطب الرجل على خطبة اخيه وذ كرت فاطمة أن 
معاوية وأبا جهم خطباها فخطما على أسامة وتزوجته فأحاط العلم أن رسول الله صلی الله عليه وسم لا ينبى ان 
يخطب الرجل على خخطبة أخيه فى حال يخطب هو فيا وحديث « جرح العجاء جبار» مطلق وجرحها 
إفسادها ''' فى حال يقضى فيه على رب العجاء بفسادها ومثله نيه عليه الصلاة والسلام عن الصلاة بعد 
العصر وبعد الصبح جملة وهو يأمر من نسى صلاة أن يصليها إذا ذكرها ولا بمنع من طاف وصلى اية ساعة 


باب المختلفات التى علا دلالة 


حدثنا الربيع قال : أخيرنا الشافعى قال : أخبرنا عبد العزيز بن جمد الدراؤردئ عن جعفر بن محمد عن 
ابيه عن جابر بن عبدالله قال : أقام رسول الله صلى الله عليه وسلم بالمدينة تسع سنين ل يحج ثم أذن فى الناس 
باج فتدارك الناس بالمدينة ليخرجوا معه فخرج فانطلق رسول الله صلى الله عليه وسلم وانطلقنا لا نعرف إلا 
احج وله حرجنا ورسول الله صلى الله عليه ومنلم بين أظهرنا بتزل عليه القرآن وهو يعرف تأؤيله وإنما يفعل ما 
امره به فَمَدمنا مكة فلا طاف رسول لله صل الله عليه وسلم بالئيت وبالضفا والمروة قال « من م يكن معه 
هدى فليجعلها عمرة فلو استقبلت من أمرى'ما استدبرت ما سقت المدى ولحعلتها :عمرة » . اخحيرنا إبراهم بن 
تند عن معد بق عبد رمن بن :رفيش عن جابر أنه قال : :ما سمی رسنول الله صلی الته عليه وسلم فى 
إحرامه حجا ولا عمزة . اخبرنا مالك عن يحبى “بن سعيد عن: عمرة أنها سمعت عائشة تقول : خرجنا 

رسول الله صلى الله عليه وسلم لخمس ليال بقين من ذى القعدة ولا نرى إلا أنه الحج فلا دنونا من مكة أمر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم من لم يكن معه هذئ إذا طاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة أن يحل قالت 
عائشه فدخل علينا يوم النحر بلحم و نر رسول الله صل الله عليه موعن چ 
قال يحبى فذ كرت-هذا الجديت للقاسم فقال : :اتتك: بالحديئث على وجهه . أخبرنا شقیان عن ابن طاوس 
وإبراهم بن ميسرة آنا سمعا طاوسا يقل احرج النى ضلى الله .عليه وشلم لا يسم حجا-ولا عمرة بنتظر 
القضاء . قال : فتزل عليه القضاء وهو يطوف بين.الصفا والمروة فامر:اضحابه أن من كان منهم أهل بالحج ولم 
يكن معه هدى أن تجغلها عمرة وقال «١‏ لو استقئلت هن ,أميرجي ما :استدبرت "لما سقت اهدی ولكنى لبدت 
رأسى وسقت هدبى فليس لى محل إلا عل هذا » فقام ليه سراقة بن مالك فقال يا يسول الله اقض لنا قضاء 
قوم کا نما ولدوا اليوم اعمرتنا لعامنا هذا ام. للايد ؟ فقال سول الله صلى الله عليه وسلم «لابل للابد دخلت 
العمرة فى الحج إلى يوم القيامة ) قال فد حل عل م ا النى صلى الله عليه وسل « عا اهالت + 
فال حدقا لبيك اهلال النبى صل الله عليه وسلم وقال الاخر لبيك حجة الى صل الله عليه وسلم . احيرا 


(1) كذا فى الأصل . وفيه سقط . والراد أنه مطلق ولا يعمل بإطلاقه'لأنه لا يحكم بنفيه مطلفا'. ثم يقضى فيه فى 
ا gE TE ae‏ اا 
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ا ا ا ئشة أن النى صل الله عليه و أفرد الحج . أخبرنا سفيان 
عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة لت : وأهل رسول الله صلى الله عليه وسلم بالحج . حدثنا الربيع قال 
ل ل ا ري اي أنها قالت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ما بال التاس حلوا بعمرة ولم تحال أنت من عمرتك ؟ قال ه إنى لبدت رأمى 
وقلدت هد فلا احل حتى انحر » ( قال الشافعى ) وليس مما وصفت من هذه الاخاذرت المختلفة شىء 
أحرى إلا أن يكون متفقا من وجه أو محتلفا من وجه لا ينسب صاحبه إلى الغلط باخحتلاف ن جت 
أنس ومن قال قرن رسول الله صلی الله عليه وسلم أتم من قال كان ابتداء إحرامه حجا لا عمرة معه لأن رسول 
الله صلى الله عليه وسام لم يحج من المدينة إلا حجة واحدة قال ولم يختلف فى شىء من السئن الاحتلاف فى 
هذا من وجه انه مباح وإن كان الغلط, فيه قبيحا تما حمل من الاختلاف ومن فعل شيئا تما قبل إن النى صلى 
ا DG‏ الل ل 
الحج وإفراد احج والقران واسع كله ( قال الشافعى ) وأشبه الرواية ان يكون محفوظا فى حج النى صلى الله 
ب وسار واية جار ين عد الم مل للد رر زج لاتحي ار عرز وای أن الي 
صا لى الله عليه وسلم حرج محرما يتنظر المضاء eS‏ 
وهؤلاء تقصوا الحديث ومن قال أفرد الحج فيشبه والله أعلم أن يكون قاله على ما يعرف من أهل | 
ادرك دون رسول الله صلى الله عليه وسل ان أحدا لا يكون مقها على حج إلا وقد ابتداإحرامه ای ر 
الشافعى ) وأحسب أن عروة خين حدث أن النى صلى له عي وسم أحرم حع إن ذهب إل أنه مع عائدة 
تقول فعل النى صل الله عليه وسلم فى حجه وذكر أن عائشة ة اهلت بعمرة إنما ذهب إلى ان عائشة ة قالت 
ففعلت فى عمرتى كذا لا أنه حالف خلافا بينا لحديث جابر وأصحابه فى قول عائشة نشة ومنا من جمع الحج 
والعمرة ( قال الشافتى ) فإن قال قائل قرن الصبى بن معبد فقال له عمر بن الخطاب هديت لسنة نبيك قيل 
له حكى له أن رخلن ن قالا له هذا أضل من جملة فقال هديت لسنة نبيك إن من سنة نبيك أن القران 
والإفراد والعمرة هدى لا ضلال فإن قال قائل فلا دل على هذا ؟ قيل : أمر عمر بأن يفصل , بين احج والعمرة 
وولا بأمر إلا ما يسع ويجوز فى سنة رول الله صلى الله عليه وسلم لا ما بخالف سنة رسول الله صل الله عليه 
وسلم وإفراده الحج ( قال ل الشافعى ) فإن قيل فا قول حفصة للنى صلى الله عليه وسلم ما بال الناس حلوا وم 
تال من عمرتك ؟ قيل : أكثر الناس لم يكن معه دى وكانت حفصة معهم فأمروا أن يجعلوا إحرامهم عمرة 
وتعلوا فقالت لم حل الناس ولم تحل من عمرتك ؟ تعنى من إحرامك الذى ى ابتداته وهم بنية واحدة قال عليه 
السلام « لبدت رأمى وقلدت هذى فلا احل حتى انحر بدنى » يعنى واللّه اعلم حتى يحل الحاج لأن القضاء 
زل عليه أن يجعل من کان معه هدى ) إحرامه ججا وهذا من سعة لسان العرب الذى تكاد تعرف ما الحواب 
فيه فإن قال قائل ف فن أين ثبت حديث عائشة وجابر وابن عمر وطاوس دون حديث من قال قرن ؟ قيل : 
لتقدم صحبة جابر وحسن سياقه لابتداء الحديث واخره زرب عاد عن الح كان الله عليه :رساو رفسي 
حفظها عنه وقرب ابن عمر منه ولأن من وصف انتظار النى عليه السلام القضاء اذ لم بحج من. المدينة بعد 
نزول فرض الحج قبل حجته حجة الإسلام طلب الاختيار فيا وسع له فيه من الحح والعمرة بشبه أن يكون 
ا فیا وكذلك حفظ عنه فى غيرهما والله أعلم . 


. رواية انس أن الني صل الله عليه وسل لبي بالحج والعمرة معا . اى : فهو قارن ولم تذ كر رواية انس‎ )١( 
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ا القرعة 

باب القرعة في الماليك وغيرهم 
٠‏ عتق الماليك مع الدين 

١‏ العتق ثم يظهر للميت مال 
« كيف قم الرقيق 


٠ ١‏ تبدئة بعض الرقيق على بعض في 


العتق في الحياة ' 
عتق الشرك في امرض" ”2 
اختلاف المعتق وشريكه * 


باب من يعتق على الرجل وة إذا علا 


أحكام ال 

المشيئة في العتق والتدبير 

إخراج المدبر من التدبير ' 
اجناية المدبز وما يخرج بعضه من 
التدبير وما لا يخرجه ٠‏ 
ا ا 0 
العد کون بين “تين كير أحدهنا 
5 مال السید“ E‏ 
١ 1‏ رن ظ 

- في «تدبيز المرتد ` 

اي الذي 0 يبلغ 

و اكات 

مال المدبر ٠‏ 
ولد المدير 
} المديرة ووطوها 
في تدبير ماقى البطن 
في تدبیر 2-0 بعضهم قبل بعض 


TA 


الهزء الثامن من كتاب الام 


المكاتب 

ما يحب على الرجل يكاتب عبده 
افونا أمينا 

هل في الكتابة شيء تكرهه ؟ 


تفسير قوله عز وجل « واتوهم 
من مال الله الذي اتا كم » 


' من تجو زكتابته من المالكين 


كتابة الصبي 
موت السيد 
كتابة الوصى والأب والولى 
من تجوز كتابته من الماليك 


كتابة النصراني 
كتابة الجر بى 
كتابة المرتد من المالكين والمملوكين 
١‏ العبد يكون لار جل نصفه فيكاتبه ويكون 
له كله فيكاتب نصفه 
العبد بين اثنين يكاتبه أحدهما 
١ 0 |‏ نكاتبانه معا 
ما تجوز عليه الكتابة” ا 
الكتابة عا ى الإجازة 
الكتابة عا لي الب 


كاب المد كاه والحدة ضككيحة ' 
"| ما يعتق به المكائب 
E‏ 


الحكم في الكتابة الفاسدة 
2 الذي بفسد الكتابة 
الخيا, 57 الكتابة ش 
احتلاف السيد والل> تن 


ولد الكاف وما 


مال العيد المكاتب د ايه ۷ | ميراث سيد المكاتئب ` .٠٠ ٠‏ 7 
ما اكتسس المكاتت 6 موت لکا" م ۸۹ 
و الكاتت فن غير سريته ۰ . |٩٩4‏ في إفلاس لكات ٠ ١‏ 
ى المكاتب وولده من سريته ۰ | هيراث المكاتب وولاؤه : ۹۱ 
ولد الكاتت من أمته . ا 06" باب الولاء - ٠‏ بع ال ۹۱ 
كتابة المكائب وولدةم م 52260 ”© و4 فهرس کتاب 
كتاية المكاتب عا ا نان [ مختصر المزني ] 
ولد لكايه - د ا ق الطيار ت 3 7 اسه 
مال المكاتبة ١ | ۳ ET‏ الآنية 0 7 3 qr‏ 
المكاتبة بين اثنين بطؤها اوه د 0 م | ١‏ السوالك 2 1 4ه 
تعجيل الكتابة ٠‏ ... اح مال فة الوضوه د 200035 44 


2 المكاتب وشراؤه 4 5.2 ١ 155 .٠‏ سنة الوضوء اك 
لطاع لكات EVE Fo‏ عه + شد انون 
بيم كتابة لكاتب ورقيتة :2 22 :وين | ياب ما يوجب الفسل 00 2ب 0 ۷ه 


هبة المكاتب وبيعه بح “مين انع هج فاه i‏ لاك 
ات فيليا د کک کا 1 ف و کک بوره 
جناية المكاتب ورقيقه 8 ۷۱ ٠‏ التيمم ب" ERE AREAS‏ 
تجناية عبيد لكاتب 7 0 ا نا جامع التيمم ا ااا لان 
:جني على المكاتب فله ا وني | ١‏ ما يفسد الماء 7 e‏ 5 
تجنابة المكاتت غلى سنده والسيد V4 i.‏ باب الماء الذي ينجس والذي . EH‏ للها 


الحناية على المكاتب ورقيقه وب | باب المسح على الخفين 5 1 
0 

عتق سيد المكاتب VA E‏ « کیف مسح عا . الخقن 1 

الا ا ف ادها ۷۸ 


ت ال 5 39 7 5 0 20 وب | "7 حيض المرأة وطهرها ا 

٠ 1 1‏ وقت الصلاة لادان والعذر فيه 
اااي ٠‏ بم ٠|‏ صفة الأذان وا يقامك من الصلات 
مع الكت حيري ب جر لتقلا دن 

الوصية با لمكاتب نفسه ع ام e ar‏ الخشن ل 
الوصية للمكاتت E‏ مي | "١‏ صفة الصلاة وما جوز منها وما . ١٠.9‏ 
الوصية للعبد أن کات ٠ E‏ كم 1 . : بفسدها وعدد. سجود القران وغير ذلك - 
الكتابة ف ا" ا ا لعي السهو وسجود الشكر . ١٠١‏ 
إفلاس سيد العبد IIAV bo.‏ أقل من زىء من عمل الصلاة ۱۱۱ 
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«٠‏ طول القراءة وقصرها 

٠‏ الصلاة بالنجاسة ومواضع الصلاة 
ع ميحد ور 

١‏ الساعات التي يكره فيها صلاة التطوع 
ويحوز فما القضاء وا حنازة والفريضة 

٠‏ صلاة التطوع وقيام شهر رمضان 

1 فضل الماعة والعذر يتركها 

٠‏ صلاة الإمام قانما بتعود أو 


قاعدا يقيام او بعلة ما نحدث وصلاة , 


ص بلغ وأحى 
« اختلاف نية الاإمام والمأموم 11° 
وغير ذلك 
« موقف المأموم مع A E‏ 
« صلاة الإمام وصفة الاعة ١‏ 
« إمامة المرأة O‏ 
« صلاة المسافر والجمع 6 السفر E‏ 
«د وجوب الحمعة e‏ أمرها 00 
« الغل للجمعة والخطبة وما e‏ 
يجب ثي صلاة الجمعة 9 
باب التبكير إلى المتمعة , ن .ي ١‏ 
« اشيئة للجمعة (YY.‏ 
١‏ صلاة الخوف اعمط 20 ده لا 
٠‏ من له أن يصلى صلاة الخوفه - .. ٠١١‏ 
٠‏ في كراهية اللباس.والمبارزة : 
« صلاة العيدين. 7 + E‏ 
٠‏ التكبير في العيدين هل 
باب صلاة كسوف الشمس والقمر '' ١٣٣ا‏ 
١‏ صلاة الاستسقاء ¥۷ 
« الدعاء في الاستسقاء + ١8‏ 
و الحكم في تارك الصلاة: متعمدا ۱۲۸ 
« كتاب الحنائز ‏ باب إغاض لمت ١١9‏ 
۱۲۹ 


و غسل الميت وغسل الزوج امرأته 
٠‏ والمراة زوجها 
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١‏ عالاد الكفن وكيف الحنوط 


٠‏ الشهيد ومن يصلى عليه ويغسل 


» حمل الحنازة 

0 لشي أمام إالحنازة 

5 اوی بالصلاة عل الىت 

١‏ الصلاة على الحناز 

٠‏ هل سن القيام عند ورود الحنازة 


للصلاة وفي كيفية الصلاة والدفن 


١‏ التكبير على الحنائز ومن أولى 
بأن يدخله القبر 

و ما يقال إذا أدخل الميت قبره 

١‏ التعزية وما لأهل اللت 


٠‏ البكاء عا 


٠‏ «كتاب الزكاة » بات .فرض 
الابل السانمة 


٠‏ صدقة البقر السابمة.. 
١‏ صدقة الغنم الساعة 


. ١ . . من حب عليه الصدقة‎ ٠ 


«: الوقت الذي تحب فه الصدقة. ٠‏ 
وا“ ن بأخحذها المصدق 
0 ور تعجیل اله الصدقة 1 د 8 ر 


ات ما 8 الصدقة 08 1 


- المبادلة بالماشية والصداق منها..”‎ ٠٠ 


٠‏ رهن الماشية الى جب فيا الزكاة 
« «زكاة عار 

« .كيف تؤخذ زكاة النخل انب 
ا 

١ا‏ . صدقة ون 

باب الزرع في أوقات 

١‏ قدر الصدقة فى ان الأرض 
«. صدقة الورق 3 


ANAS‏ ماله 
عت فيه الركاة 

و زكاة الجل 

باب مالا يكون فيه زكاة 

باب زكاة التجارة 

باب الزكاة في مال القرابة 

باب الدين مع الصدقة وزكاة 
اللقطة وكراء الدور والغنيمة 

آي البيع في امال الذي تجن 
فيه الزكاة بالخيار وغيره وبيع 


المصدق وما قبض منه وغير ذلك 


باب زكاة المعدن 

باب ما بقول المصلدق إذا أخذ 
الصدقة لمن يأخذها منه 
باب من تازمه ركا الفطر 

ناب مكلة زكاة الفطر 

باب الاختيار في صدقة التطوع 
٠‏ كتاب الصبيام » باب النية في 
0 0 
باب صوم التطوع 

٠‏ الى عن الوصال في الصوم 
ا ضوم يوم عرفة ووم غاشوراء 
٠‏ الى عن صيام يومى الفطرٍ 

والأضحى وأيام التشريق 


57 رمضان وط‎ ٤ فضل الصدقة‎ ١ 


القراءة 
١‏ الاعتكاف كا 
كتاب الحج ٠‏ 2 
باب بيان وقت فرض الحج ٠‏ 

7 على التراختى 

نيان وقت الحج اة 
« بیان أن العمرة راتكه ا 
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« القران وغير ذلك 

« بیان افراد الحج عن 
العمرة وغير ذلك 

باب بيان المتع بالعمرة وبيان 
المواقيت وغير ذلك 

باب مواقيت الحج 

١‏ الإحرام والتلبية 

١‏ فيا متنع على :الحرم من اللبس 

ما يلرم عند الإحرام وبيان 
الطواف والسعى وغير ذلك 

١‏ من لم يدرك عرفة 

0 الصبي ادا بلغ والعبد اذا عتق 
والذمى إذا أسلم وقد 0 

٠‏ هل له أن يحرم بحجتين أو 
عمرتين وما يتعلق بذلك 

٠‏ الاجارة على الحج والوصية به 

« جزاء الصيد 

١‏ كيفية الحزاء 

ا اء الطائر 

٠‏ ها بحل للمحرم قتله 

«الاحصار 

٠‏ إحرام العبد والمرأة 

0 50 الأيام المعلومات 
: والمعدودات 

« الطهدى 

« كتاب البيع ( باب ما ام الله 

8 به ونبى عته ف المبابعات وستن 
النبى صلى الله عليه وسلم 

باب خيار المتابعين ما لم يتفرقا 

١‏ الربا وما لا جوز بعضه ببعض 
متفاضلا ولا مؤجلا والصرف 
م ام 

« بيع اللحم بالحيوان 
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بيع المر 


باب لا يجوز بيع المر حتى 


يبدو صلاحه 
المحاقلة والمزابئة . 
العرايا 
بيع قبل القبض 
بيع المصراة 
الرد بالعيب 

يع البراءة 
بيع الذمة 


البيع ,مرابحة 


بات ٠‏ الرجل يبيع الشيء سن 


أجل م بشتر ره بأقل واش e‏ 


تفريق صفة ال 


لبيع وجمعها 


اختلاف التبايعين وإذا قال كل 0 
واحد منبا لا أدفع أحتى اقبض , 
ا الفاسد 


بيع الغرر 


تمع يع حبل الجبلة والملامسة ا 


والمنايذة شرا ء الأعمئ 


تصرف الوصى 8 مال موليه 


تصرف الرقيق 003 
بيع ما يجوز ببعه وما لا يجوز 
١ ١‏ 
ما لا يجوز السلم فيه ' 
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الزيادة في السلف ضبط 
ما يكال وما يوزن 2 ' 
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« الرهن 

و اختلاف الرهن والمرتبن 

0 انتفاع الراهن عا يرهنة . . 
0 رهن المشترك 

7 رهن الأرض 


٠‏ ما يفسد الرهن من الشرط وملا 


بفسده وغير ذلك ' 

د ضان الرهن ٠‏ 

كتاب التفليس 

باب الدين على ك 

« جواز حبس من عليه الدين ْ 
1 الحجر 

7 الصلح 

« الحوالة 

و الكفالة 

باب الشركة 


5 الوكالة 


٠ کتاب الإقرار» ات الإقرار‎ ١ 
بالحقوق والمواهب والعارية‎ 


اب اقرا ر الوارٹث بوارٹ 8 
كتاب العارية ۰ 


کتاب الخضب 


ص 
۱۹۱ 
۱۹٦‏ 
4۹۷ 
4۹۷ 
۱۹۸ 


4۸٠ 


۱۹۹ 


e 
r 
e 
٣ 
4 


م" 
۲۰٦‏ 


E‏ ا 


۹ 


لل 


سروم 
6" 
1" 


مختصر الشفعة من الحامغ من ثلآثة كت TIA‏ 


متفرقة من بين وضع وإيلاء على موطأً ٠‏ 


مالك ومن اخحتلاف الحديث وثما 
أوجبت فيه على قياس قوله والله 


الموفق للصواب 
رالا | 
في ذلك من كتاب اختلاف أبى حنيفة . 


إملاء وما دحل 
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ناك اب ليل 


المساقاة مجموعة من ايلاء ؛ وسائل :. 


سوه - 


۲۲۱ 
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مختصر من الجامع في الإجارة من 


فيه سوى ذلك 

باب كراء الإبل وغيرها 

تضمين الأجراء من للدي كاي 
اختلاف أبي حنيفة وا بن أي لل 


| ا‎ a 
0 ي الزرع وما '"دخل فيه من‎ 


e‏ ا لل 


ومسائل سمعتها منه لفظا 

احا للوات من كتاب وضعه * 

بخطه لا أعلمه مع منه 

باب ما يكون إحياء 

ما جوز أن بقطع وما لا يجوز ' 

باب تفريغ القطائخ وغيرها ٠‏ 
إقطاع المعادن وغيزها 

كنات اللتطايا: والصتقات وا وشا 
دحل في ذلك من كتاب السائبة 


باب العمري من كتاب اختلافه ومالك ٠‏ 


كتاب اللقطة ا 
باب 'التقاط. 0 يوجد معها ۰ 


ومن مسالل شین تمستا مه فلا" 
اختصار الفرائض مما معتة من ٠‏ 

( الشافعي ) ) ومن الرسالة وبمار وضعته ٠‏ 
ع لى نحو مذهبه لأن مذهبا في الفرائض 
حو قول ريك و ات 0 
باب من لا يرث 

باب المواريث 

/ أقرب العصبة 

0 بيات ميراث الحد e ١‏ 
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)2 ميراث المرتد 
)0 ميراث المشتركة 
1 ميراث ولد المللاعنة 


Jf‏ ميراث ا حوس 


ذوى الارحام 

« الحد يقاسم الإخوة 

كتاب الوصايا ما وضع الشافعي 
بخطه لا أعلمه جمع مله | 

الوصية للقرابة من ذوي الارحام 
باب ما يكون رجوعا في الوصية 
باب المرض الذي مجوزفيه ‏ ' 
العطية ولا تجوز والمخوف غير المرض 
باب الاوصياء ْ 


ما جوز للوصى أن يضنعه في أموال 


اليتامى 
كتاب الوديعة 
محتصر من كتاب قسم اليء 
رقم الغا 

باب الأنفال 

١‏ تفريق القسم 

باب تفريق الخمس 

تفريق ما أخذ من أربعة اخماس 
الليء غير الموجف عليه ٠‏ ' 
م امم يوجف عليه 


E‏ ولا ركاب 


مختص ركتاب الصدقات من كتابين 
فديم وجديد 

باب كيف تفريق قسم الصدقات 
باب ب ميسم الصدقات ١‏ 

« الاختلاف ي المؤلفة “٠‏ 
تختصر في النكاح الخامع من كتاب . 
النكاح وما جاء في امر النبي 
ل وأزواجه 
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الترغيب في النكاح وغيره من الحامع 
ا كات کک جديد » ¢ 
البكر بغير ا و الك 

والر جل يترو ج أمته ويجعل عتمها 
صداقها من جامع كتاب النكاح 
وأحكام القران وكتاب النكاح 

إملاء على مسائل مالك ¢ 

واختلاف الحديث والرسالة 

اجمّاع الولاة وأولاهم وتفرقهم وتزويج 
الغلوبين على عقوم والضبيان من 
اجا مع من كتاب ما م 

بينه من النكام اح القديم ركد 

أ 00 له » وغير ذلك 

المرأة لا ى عقدة النكاح 1 
الكلام 00 يتعقك به النككاح 
والخطبة قبل العقد من الخامع من 


كتاب التعريض بالخطبة » ومن كتاب ما 


E EE 


ا 8 


النکاح وكتاب ابن ابي ليل 3 والرجل 


يتل امته وا كم 

نکاح العبد وطلاقه من الجامع س 
كتاب قديم وكتاب جديد » وكتاب 
جبحا حرم اونا كل ملب 


الحرائر ومن الاماء والجمع بيئهن وغير 


ذلك من الجامع من كتاب ما يحرم 
الحمع بينه ومن النكاح القديم ومن 
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الأملاء ون الرضاع 
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e‏ ومن امین مع ا 
نكاح حرائر أهل الكتاب إمائهم 
وإماء المسلمين من الحامع ومن كتاب 


١ ْ‏ التعريض بالخطبة من الخامع من 
کتاب التعريض بالخطبة > وغير ذلك 


المي أن يخطب الرجل على 
خطية أخيه 

نکاح المشرك ومن ن أسلم وعنده 

أكثر من أربع من هذا » ومن 

كتاب التعريض بالخطبة 

الخلاف في إمساك الأواخر 

« ارتداد أحد الزوجين أو هما ومن 
شرك إلى شرك من كتاب جامع 


> 


الخطبة ومن كتاب المرتد ومن كتاب 


ش ما يحرم الجمع بينه 

« طلاق الشرك ١‏ 
( عقدة نکاح أهل الذمة من . 
ش الجامع من ثلاثة كتب 


« إتيان الحائض ووطء اثنتين قبل الغسا 
من هذا ومن كتاب عشرة النساء. . 


إنيان النساء في أدبار هن من أحكام 


| القران ومن كتاب عشرة النساء 
الشغار وما دحل فيه من أحكام 


القران 

نكاح لمتعة والمحلل من الدامع 

من كتانب النكاح والطللاق ومن 
الإملاء على مسائل مالك وس 

اختلاف الحديث 

باب نكاح المحرم 
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اليب في المنكوحة من كتاب نكاح 
الحديد ومن النكاح القديم ومن 
النكاح والطلاق إملاء على مسائل 
مالك . وغير ذلك 

بات الأمة تغر من نفسها من 

الجامع من کتاب النكاح الحدید 
ومن التعريض بالخطبة ومن نکاح المد 
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ومن التكاح والطلاق إملاء e‏ 


الأمة تعتق وزوجها عبد من كتاب 
وطلاق إملاء على مسائل مالك 
أجل العنين والخصى غير المحيوب ' 


ومن كتاب التعريض بالخطبة ٠‏ 

الإحصان الذي به يرجم من زفي 

من كتاب التعريض بالخطبة وغير ذلك 

الصداق مختصر من الجامع من کتاب. 

الصداق ومن كتاب النكاح ومن 1 
كتاب احتلاف مالك والشافعى : 

الجعل والإجارة من الجامع' من ٠”‏ 

كتاب الصداق وكتاب التكاح من 

أحكام القرآن عب ١‏ 

النكا ح القديم 2 


صداق ما يزيد ببدنه وينقض من 
الجامع وغير ذلك من كتاب الضداف' 


وا" 


Vai 


ونكاح القديم ومن اخحتلاف اله 


۰ e ومن‎ 


A۳ 


الصداق ومن اکا 00 ا 


الاملاء على مسائل مالك ' 

تفسير مهر مثلها من الحامع من : 
كتاب الصداق وکتاب ا على 
مسائل مالك 
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الاختلاف في المهر من كتاب الصداق ٠‏ 


الشرط في المهر من كتاب الصداق 
ومن كتاب الطلاق ٠‏ ومن الاملاء 
على مسائل مالك 

عفو المهر وغير ذلك من اللجامع 

ومن كتاب الصداق ٠‏ ومن 

الإملاء على مسائل مالك 

باب الحكم في الدخول وإغلاق الباب 
وإرخاء الستر من الحامع ومن كتاب 
عشرة النساء ومن كتاب الطلاق القديم 
باب المتعة من كتاب الطلاق قديم 
وجديد الوامة والنثر من كتاب 70 
مختصر القسم ونشوز الرجل على 

المرأة.: من الجامع وز كنات" عيبرة. ' 3 
النساء ومن كتاب نشور ز المرأة اع 


الرتجل ومن كتاب الطلاق : من أحكام ش 


القران ومن ن الاإملاء 


|٠‏ باب الخال الي يختلف فما حال 


النساء من الجامع من كتاب الطلاق - 
ومن أحكام القران ومن نشوز - 


1 الرجل على المرأة 
القسم للنساء اذا حضر سفر من 


الجافع من كتاب الطلاق وفن” ' 
أحكام القران ومن نشوز 


:الرجل على امرأة. : 
باب نشوز المراة على الرنجل 


من الخامع من كتاب نشوز 


الرجل على المرأة ومن كتابٍ 
الطلاق ومن احكام القرانة 
اباب الحكم في الشقاق بين الزوجين 


من "الجامع ٠‏ من كتاب الطلاف ومن 
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أأحكام القران ومن نشوز الرجل على المرأة 
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[كتاب الخلع ] 


باب الوجه الذي تحل به الفدية 
من الجامع من الكتاب والسنة » 
وغير ذلك 
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ما بقع وما لا بقع على امرأته 
من الطلاق ومن إباحة الطلاق 
ونما ”معت منه لفظا 
الطلاق قبل النكاح من الإملاء على 
مسائل ابن القاسم ومن مسائل 
شتی سمعتها لفظا 
محخاطبة المراة بما يلزمها من 
الخلع وما لا يلزمها من النكاح 
والطلاق إملاء على مسائل 
مالك وابن القاسم 
الخلع من المرض من كتاب 
نشوز ١‏ الرجل على المرأة 
خلع المشركين من كتاب 
نشوز الرجل على المرأة 

[كتاب الطلاق ]. 
إباحة الطلاق ووجهه وتفر بعه 
من الخامع من كتاب أحكام 
القران ومن إباحة الطلاق ومن 
جاع عشرة النساء وغير ذلك 
ما بقع به الطلاق من الكلام 
ومالا يع إلا بالنية والطلاق من 
الجامع من كتاب الرجعة ومن 
كتاب النكاح ومن إملاء مسائل 
مالك وغير ذلك 
الطلاق بالوقت وطلاق المكره 
وغيره من كتاب إباحة الطلاق 


: والإملاء وغيرهما 


باب الطلاق بالحساب والاستثتاء 
- ا - کتابر 
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٠‏ طلاق المريض من كتاب الرجعة 
ومن العدة ومن الأملاء على 
مسائل مالك واختلاف الحديث 

و الشك في الطلاق 

٠‏ ما ببدم الرجل من الطلاق منكتابين 

0 عتصر من الرجعة من الجامع 
من كتاب الرجعة من الطلاف 
ومن أحكام القران ومن كتاب 
العدد ومن ن القديم 

و« المطلمّه لاا 

7 الاايلاء حتصر من الجامع من كتاب 
الايلاء قديم وجديد والاملاء وما 
دخل فيه من الأماني على مسائل 
مالك ومن مسائل ابن القاسم 
من اباحة الطلاق وغير ذلك 

٠‏ الإيلاء من نسوة 

٠‏ على من يجب التأقيت في الإيلاء, 
ومن بسقط عنه 

د الوقف من کتاب الإيلاء ومن 

' الاملاء على مسائل ابن القاسم 
والاملاء على مسائل مالك 

د ابلاء الخصى غير الجبوت والمحبوب 
من كتاب الإيلاء وكتاب النكاح 

واملاء على مسائل الك 

٠‏ كتاب الظهاره باب من يجب 
عليه الظهار ومن لا يحب عليه 
من كتابي ظهار قديم وجديد 

باب ما يكون ظهارا وما لايكون ظهارا 

١‏ ها يوجب عل المتظاهر الكفارة 
من كتابي الظهار قديم وجديد 
وما دخله من اختلاف ابي حنيفة 
وابن ابي ليلى والشافعى 

رحمة الله علهيم 


14۹4 
1۹۹ 
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و ما يجحزيء من الرقاب وما 
لا يحزىء وما يحزىء من الصوم 
وما لا جزیء 
٠‏ ما يحزىء من العيوب في.الرقاب 
الواجبة من كتابي الظهار 
قديم .وجديد 
۾ من له الكفارة بالصيام من “كتابين 
باب الكفارة بالطعام من كتابي 
ظهار قلديج.وجديد 
٠‏ محختصر من ال حامع من كتابي 
لعان جدید وقديم وما دخل فيه| 
من الطلاق من أحكام القران 
ومن اختلاف الحديث 
أين يكون اللعان ؟ 
سنة اللعان وني الولد والحاقه 
بالأم وغیر .ذلك من كتابي لعان 
جديد وقبيم. ومن اختلاف الحديث 
« كيف اللعان من كتاب اللعان 
والطلاق وأحكام القران 
« ما يكون بعد التعان الزوج من 
الفرقة ون الولد وحد المراة 
من كتابين قديم وجديد 
ما يكون قذفا ولا يكون ونفي 
الولد بلا قذف وقذف ابن الملاعنة 
وغير ذلك 
في الشهادة في اللغإن. 
٠‏ الوقت في نني الولد ومن ليس 
له ان ينفيه ون ولد الآمة من 
كتابي لعان > قديم وجديد 
« كتاب العدد » عدة المدخول بها 
من ال جامع من كاب العدد ومن 
کتاب الرجعة والرسبالة. 
لا عدة على على الي م يدخل بها زوجها 
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باب العدة من الموت والطلاق 

وزوج غائب 

ل في عدة الأمة 

عدة الوفاة 

باب مقام المطلقة في بيتها بِيتها والمتوفي 

عنها من كتاب العدد وغيره 

« الاحداد من كتابي العدد القديم 
والحديد 

اجمّاع العدتين والقافة 

عدة المطلقة بملك رجعتها زوجها ثم 

يحوت أو يطلق 

امراة المفقود وعدتها إذا نكحت 

غيره وغير ذلك 

باب أم الولد من كتابين 

امرأة المفقود وعدتها إذا نكحت 

غيره وغير ذلك 

باب الاستبراء من كتاب الاستيراء 

والاملاء 

مختصر ما يحرم من الرضاعة من 

کتاب ٠‏ الرضاع ومن کتاب النكاح 

ومن أحكام القران 

باب لبن الرجل والراة 

الشهادات في الرضاع والإقرار 

من كتاب الرضاع ومن كتاب 

النكاح القديم 

باب رضاع الخنثى 

وجوب النفقة للزوجة من كتاب 

النفقة ومن كتاب عشرة النساء 

ومن الطلاق ومن أحكام القران 

ومن النكاح إملاء على مسائل مالك 

قدر النفقة : من ثلاث كتب 

الحال الي نحب فيه النفقة وما لا 

بجحب من كتاب عشرة النساء 
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وكتاب التعريض بانخطبة ومن الإملاء 
على مسائل مالك 
ارجل لا جد نفقة > عن عابي 
نفقة التي لا ملك زوجها رجعتها 
وغير ذلك 
باب النفقة على الأقارب من كتاب 
النفقة ومن ن ثلاثة كتب 
٠‏ أي الوالدين أحق بالولدين كتب عدة 
« « نفمة الماليك 
صفة نفقة الدواب 
« كتاب القتل » باب تحريم القتل 
ومن يحب عليه القصاص ومن لا يحب 
صفة القتل العمد وجراح العمد 
الي فیا قصاص وغير ذلك 
باب الخيار في القصاص 
« القصاص بالسيف 
٠‏ القصاص بغير السيف 
9 القصاص في الشجاج اجو اراج 
والأسنان ومن به نقص أو شلل 
أو غير ذلك 
٠‏ عفوالحنى عليه ثم يموت وغير ذلك 
« أسئان الإبل المغلظة والعمد وكيف 
يشبه العمد الخطأ 
١‏ أسنان الخطأ وتقوبمها وديات 
العؤين والخراخ وغيرها 
لقا الفارمين والسفيتين 
باب ا الي تغرم ؛؟ 
٠‏ عقل الموالى 
0 أين تكون العاقلة 
« عمل الحلفاء 


ص 


oo 


٠٠٠ عقل من لا يعرف نسبه وعقلأهل الذمة‎ ٠ 


1 وضع الحجر حيث لا نيجوز وضعه 
وميل الخائط 


1۹۰ 
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« دية الحنين 

و جنين الأمة 

كاب القنامة 

باب ما ينبغي للحا كم أن يعلمه من 

الذي له القسامة وكيف يقسم 

١‏ ما يسقط القسامة من الاخحتلاف 
أولا يسقطها 


0 كيف عين مدعى الدم والمدعي عليه 
دعوى الدم 5 الموضع الذي فيه قسامة 


= 


« كفارة القتل 


اش حنيفة ة وأهل المدينة 
١‏ الشهادة على الحناية 
١‏ الحكم في الساحر إذا قتل بسحره 
قتال آهل البغى باب من يجب 
قتاله من أهل البغى والسيرة فم 
باب الخلااف 5 قتال أهل البغى 
ا 
كتاب الحدود 
باب حد الزنا والشهادة عليه 
باب ما جاء ف حد الذميين 
باب حد القذف 
٠‏ كتاب السرقة » باب ما يجب 
فيه القطع من كتاب الحدود وغيره 
باب قطع اليد والرجل في السرقة 
باب الاقرار بالسرقة والشهادة علا 
باب غرم السارق ما سرق 
ما لا قطع فيه 
باب قطاع الطريق 
0 الأشرية و فا 
١‏ عدد حد الخمر لخمر ومن يموت من 
ضرت الإمام ونخطاً السلطان 
١‏ صفة السوط 


له يرث القاتلٍ من كتاب اختلااف 


« قتال أهل الردة وما أصيب في 
ايديم من متاع المسلمين من 
كتاب قتل الخطأ 

« كتاب صول الفحل » باب دفع 
الرجل عن نفسه وحريمه ومن 
يتطلع في بيته 

باب الضمان على البهائم 

کتاب السير من خمسة كتب ء 

الحزية. والحكم ‏ في أهل الكتاب . 

راملام عل كتاب ایی ران 

عا لى غزوة بدر . وإملاء على كتاب 

اختلااف أبن حنيقة ة والأوزاعي 

أصل فرض الحهاد 

باب من له عذر بالضعف والضرر 

والزمانة والعذر بترك الحهاد 

من كتاب الحزية 

باب النفير . من كتاب الحزية والرسالة 

جامع السير 

باب ما أحرزه'الشرحون من لنشين 

١‏ وقوع الرجل عل الحار رية قبل 
لش ار نكن لاقي إن وان 
00 السبى 


١‏ فتح ا وحكم ما يوقفه 
الآماء م من الا رض للمسلمين 
» الأ د عليه العهد أن يه 

ميرب أو على الفداء 
٠‏ إظهار دين النبي على الاديان 
كلها من كتاب الحزية 


كتاب محتصر الحامع من كتاب الحزية 


وما دخل فيه من اختلاف الحديث ومن 


كتاب الواقدي واختلاف الأوزاعى 
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باب من يلحق بأهل الكتاب 

باب الحزية على أهل الكتاب 

والضيافة وما هم وعليهيم 

0 ف نصارى العرب تضعف عليم 
الصدقة ومسلك الحزية 

« المهادنة على النظر للمسلمين ونقض 
ما لا يحوز من الصلح 

0 تبديل أهل الذمة دينهم 

١‏ نمض العهد 

باب ا في المهادنين والمعاهدين 

وما أتلف من خمرهم وخنازيرهم 

وما حل منه وما يرد 

کتاب الصيد والذبائح إملاء من 

كتاب اشهب ومن اختلاف ابی حنيفة 


وأهل المدينة 
باب صفة الصائد من كلب وغيره 
وما بحل من ن الصيد وما بحرم 


كتاب الضحايا من كتاب اختلااف 

الحديث ومن إملاء على كتاب أشهب 

ومن كتاب اهل المدينة واب 

باب العقيقة 

٠‏ مها بحرم من جهة مالا تأكل 
العرب من معاني الرسالة ومعان 
أعرف له وغير ذلك 

١‏ كسب الحجام 

« مالا يحل اكله وما يجوز للمضطر 
من الميتة من غير كتاب 

كتاب السبق والرمي 

مختصر الابمان والنذور وما دخل 

فيهم| من الجامع من كتاب الصيام 

ومن الاملاء ومن مسائل شتی 

باب الاستئناء في الأيمان 
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۳۹۱ 
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لغو المي من هذا ومن اختلاف 

مالك والشافعى 

الكفارة قبل الحنث وبعده 

« من حلف بطلاق امرأته أن 
يتزوج عليها 

« الإطعام في الكفارة في البلدان 
كلها ومن له أن يطعم وغيره 

« ما بحري من الكسوة في الكفارة 

ما جوز في عتق الكفارات وما لا جوز 

الصيام في كفارة الاعان المتتابع وغيره 

٠‏ الوصية بكفارة الايمان والزكاة 

كفارة يمين العبد بعد أن يعتق 

3 جامع الامان 

باب من حلف على غريمه لا يفارقه 

حتى يستول حقه ‏ , 

باب من حلف على امراته لا 

تحرج إلا باذنه 

٠‏ من يعتق من مماليكه إذا حنث 

أو حلف بعتق عبد فباعه ثم 
اشتراه وغير ذلك 

0 جامع الاعمان الثاني 

باب النذور 

كتاب أدب القاضي 

٠‏ قاض إلى قاض 

باب القسام 

« ما على القاضي في الخصوم والشهود 

الشهادات في الييوع مختصر من 

الجامع من اخحتلاف الحكام_ 

والشهادات ومن أحكام القران 

ومن مسائل شتی سمعتها منه لفظا 

باب عدة الشهود وحيث لا يحوز 

فيه النساء وحيث يحوز وحكم 

القاضي بالظاهر 


۹4۲ 


۱١ 


« شهادة النساء لا رجل معهن 
والرد على من أجاز شهادة امرأة 
من هذا الكتاب ومن كتاب اختلاف 
ابن أبى ليل وأبى حنيفة 

« شهادة القاذف 

٠‏ التحفظ في الشهادة والعلم بها 

» ما يحب على المرء ا 
اذا دعى ليشهد أو یکتت 

0 شرط الدين تقبل شهادتهم 

كتاب الاقضية والعين مع ا 

وما دخل فيه من اختلاف الحديث 

وغير ذلك 

« الخلاف في العين مع الشاهد 

« موضع العين 

« الامتناع من العين 

« النكول ورد العين من الجامع 
ومن اختلاف الشهادات والحكام 
ومن الدعوى والبينات ومن إملاء 
في الحدود 

محتصر من كتاب الشهادات 

وما دخله من الرسالة 

باب من تجوز شهادته ومن لا 

تجوز ومن يشهد بعد رد شهادته 
من الخامع ومن اخيعلاف الحكام 

وأدب القاضي وغير ذلك 

« الشهادة على الشهادة 

« الشهادة على الحدود وجرح الشهود 

0 الرجوع عن الشهادة 

١‏ عم الحا كم بحال من قضى بشهادته 

« الشهادة في الوصية 

مختصر من جامع الدعوى والبينات 

إملاء على كتاب ابن القاسم ومن 

كتاب الدعوى املاء على كتات 


أبى حنيفة ومن اختلاف الحديث 
ومن اختلاف ابن أبى ليلى وأبى 
حنيفة ومن مسائل شتى سمعتها لفظا 


الدعوى في الميياث من اختلاف. 
أبى حنيفة وابن أبى ليل 
الدعوى في وقت قبل وقت 
الدعوى على كتاب أبى حنيفة 
ي القافة ودعوى الولد من كتاب 
الدعوى والبينات ومن كتاب 
نكاح قديم 

جواب الشافعى محمد بن الحسن 
في الولد يدعيه عدة رجال 
دعوى الأعاجم ولادة الشرك 
والطفل يسلم أحد ابوت 

متاع الببت يختلف فيه الزوجان 
کک احتلاف أبى حنيفة 
وان آبى ليل ر 
اخذ الرجل حمه ممن بمنعه اياه 
عنق الشرك في الصحة والرض 
والوصايا في العتق 

في عت العبيد لا خرجون من اثلث 
كيفية القرعة بين الماليك وغيرهم 
الاقراع بين العبيد في العتق 
والدين والتبدئة بالعتق 


باب من يعتق بالملك وفيه ذ كر 
عتق السائبة ولاولاء إلا لمعتق 


في الولاء 


حتصر كتابي المدبر من جديد وقديم 


ا 


وط ء المدبر وحكم ولدها 
في تدبير النصراني 
في تدبير الذي يعقل .وٺم يبلغ 


مختصر المكاتب 
كتابة بعض عبد والشريكان في 


4۷ 
يفف 


۹4 
۹4 
لحف 


بكرف 


°{ 
۴۱ 
يفف 
t۳‏ 
۴۳ 
برضف 
۳4 


العبد يكاتبانه أو أحدها 

1 في ولد المكاتبة 

« المكاتبة بين اثنين بطؤها أحدها 
اوکلاها 

١‏ تعجيل الكتابة 

بيع المكاتب وشراؤه وبیع كتابته 

وبيع رقبته وجوابات فيه 

باب كتابة النصراني 

كتابة الحربي 

كتابة المرتد 

جناية المكاتب على سيده 

باب جناية المكاتب ورقيقه 

باب ما جنى على المكاتب له 

الحناية على المكاتب ورقيقه عمدا 


باب عتق السيد المكاتب في المرض وغيره 


الوصية للعبد أن يكاتب 

باب موت سيد المكاتب 

٠‏ عجز المكاتب 

« الوصية بالمكاتب والوصية له 

كتاب عتق أمهات الأولاد من كتب 
فهرس كتاب 

المسند 

باب ما خرج من كتاب الوضوء 

ومن كتاب استقبال القبلة في الصلاة 

?© 0 الأمالى 

« « الامامة 

ومن كتاب إمجحاب الجمعة 

كتاب العيدي 

ومن كتاب ١‏ م والصلاة والعيدين 

والاستسقاء وغيرها 

ومن كتاب الزكاة من أوله إلا ما 

كان معادا 

١ ١‏ اباحة الطلاق 


١ «‏ الصيام الكبير 

و « المناسك 

١ «‏ البيوع 

١ ٠‏ الرهن 

و « العين مع الشاهد الواحد 

و « اختلاف الحديث وترك المعاد منها 
و « الطلاق 


و « الحزية 

و «م اختلاف مالك والشافعى رضى 
رضى الله عنها 

9 « الرسالة الا ما كان معادا 

9و « الصداق والايلاء 

١‏ « الصرف 

١‏ « الرهون والااجارات 

9 « الشغار 

9 « الظهار واللعان 

9 8 الخلع والنشوز 


/ 0 ابطال الاستحسان 

0 0 أحكام القران 

١‏ « الاشربة وفضائل قريش وغيره 
» الاشربة 

و « عشرة النساء 


0 0 التعر يض بالخطبة 
« « الطلاق والرجعة 
و « العدد إلا ما كان منه معادا 


و ١‏ القرعة والنفقة على الأقارب 

»0 0 الرضاع 

9و ١‏ ذكر الله تعالى على غير 
وضوء والحيض 

ومن كتاب قتل أهل البغى 
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قتال المشركين 
الاسارى والغلول وغيره 
قسم الفىء 

ضفة كبن الى لن اط 
عليه وسلم وكتاب المدبر 
التفليس 

الدعوى والبينات 

صفة امر النبى عله 
والولاء الصغير وخطأً 
الطبيب وغيره 

المزارعة وكراء الأرضين 
القطع في السرقة 

وابواب كثيرة 

البحيرة والسائبة 

الصيد والذبائح 


ومن كتاب الديات والقصاص 


0 


جراح الخطأ 

الصيق والقسامة 

الكسوف 

الكفارات والنذور والايمان 
السير على سير الواقدي 
جا العم 

الجنائز والحدود 

الحج من الأمالي بقول 
حدثنا الشافعى 

مختصر الحج الكبير 
النكاح من الإملاء 
النكاح من الإملاء 
الوصايا الذي لم يسمع منه 
ادب القاضي 

الطعام والشراب وعارة 


3۸٠ 
امه‎ 
0۸° 
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الأرضين مما لم يسمع الربيع 
من الشافعى وقال اعلم ان 
ذا من قوله وبعض كلامه 


ومن كتاب احتلاف على وعبد الله 


فهرس كتاب 
اختلاف الحديث 


[كتاب اختلاف الحديث ] 
باب اختلاف من جهة المباح 


القراءة في الصلاة 

في التشهد 

ي الوتر 

القصر والاتمام في السفر في 
الخوف وغير الخوف 

الخلاف ي ذلك 

الفطر والصوم في السفر 

قتل الاساري والمفاداة ميم 
والمن عليهيم 

الماء في الماء 

الخلاف في أن الغسل لا يجب إلا 
ال 

صلاة الامام حالسا ومن 

خلفه قباما 

0 يوم عاشوراء 

الطهارة بالماء 

الساعات الى تكره فا الصلاة 
الخلاف ي هذا الباب 


oAY 


oAY 


أكل الضب 

احمل والمفسر 

الخلاف فيمن تؤخذ منه الحزية 
وفيمن دان دين أهل الكتاب 
قبل نزول القران 

في المرور بين يدي المصلي 
خروج النساء الى المساجد 
غسل الجمعة 

نكاح البكر 

النجش 

في بيع الرجل على بيع أخيه 


باب تل السلع 


» 


» 


عطية الرجل لولده 

بيع المكاتب 

الضحايا 

المختلفات الى يوجد على ما 
و جد ها دال عل عسل 
القدمين ومسحها 

الاسفار والتغليس بالفجر 
رفع الأيدي في الصلاة 
الخلاف فيه 

صلاة المنفرد 

المختلفات الى يوجد على 

فا د هنا دل عق 
صلاة الخوف 

سا کرت الفسين: افر 
الخلاف في ذلك 

من أصبح جنبا في شهر رمضان 
الحجامة للصالم 

نكاح الحرم 

ما يكره في الربا من الزبادة 
في البيوع 


1۹٥ 


0 


من قم عليه حدفى شيء أربع 
مرات ثم عادله 

لحوم الضحايا 

العقوبات في المعاصي 

نكاح المتعة 

الخلاف في نكاح المتعة 

في الحنائر 

في بكاء الحي على الميت 
استقبال القبلة للغائط والبول 
الصلاة في الثوب ليس على عاتق 
المرء منه شيء 

الكلام 5 الصلاة 

الخلاف في الكلام في الصلاة ساهيا 
القنوت ني الصلوات كلها 

الطيب للاحرام 


باب الخلاف في تطيب الحرم للأحرام 


0 


» 


» 


ا 
خطبة الرجل على خطبة أخيه 


الصوم لرؤية الحلال والفطر له 


نني الولد 

في طلاق الثلاث المجموعة 
طلاق الحائض 

بيع الرطب باليابس من الطعام 
الخلاف في العرايا 

الم 

المصراة (الخراج بالضان) 
الخلاف في المصراة 


باب كسب الحجام 


الدعوى والبينات 

الخلاف في هذه الأحاديث 

المختلفات الي, لا يثبت .بعضها 

من مات وم حج أؤكان عليه ندر 

المختلفات الي لا بثبت بعضها 
من أعتق شركاله في عيد 

الخلاف في هذا الباب 

قتل المؤمن بالكافر 

الخلاف في قتل المؤمن بكافر 

جرح العجاء جبار 

المختلفات الى عليها دلالة 


